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PREFACE. 


Les Conférences que je vous présente n’ont pas une suite 
et une liaison si nécessaire au but que je me propose, qu’elles 
nen puissent avoir un autre. Mon but est d'instruire une 
personne a bien mourir a elle-méme. Chaque Conférence en 
donne assez l'instruction ; et ainsi jai cru que cela pouvait 
suffire au lecteur, ne manquant pas de ma part a faire mon 
possible pour remplir le but que je me suis proposé, quoique 
Yordre des Conférences soit tel qu’elles puissent absolument 
en souffrir un autre. Néanmoins , je pourrais vous dire aussi 
que dans chaque livre les Conférences ont toujours beaucoup 
de rapport. Dans le premier, elles traitent des matiéres qui 
apprennent plus particuli¢rement la mort de soi-méme. Dans 
le second , elles ne parlent que de certains sujets d’oraison , 
au moyen desquels on parvient facilement a cette mort. Dans 
le troisi¢me , elles vous conduisent dans des sujets encore 
plus intimes, qui sont des opérations’du Saint-Esprit dans 
les Ames et de l'union de l’ame avec Dieu, oti la mort de 
soi-méme est d’une absolue nécessité. Et dans le quatriéme : 
elles vous font revenir comme a de nouveaux principes de 
mort, qui sont les plus forts que j’aie pu trouver, afin de 
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vous mieux inculquer l’idée de bien mourir a vous-méeme.° 
Si je suis assez heureux de vous avoir conduit a la mort de 
vous-méme, dans les quatre premiers livres, vous n’aurez 
point de peine d’entrer dans la pratique des livres suivants , 
qui ne traitent que de l’amour de Jésus , puisque la mort 
nest que le passage a cet amour, et que Yon ne peut bien 
aimer Jésus que l’on n’ait appris auparavant a bien mourir a 
soi-méme. : 

Aprés avoir donc taché de vous apprendre a bien mourir a 
vous-méme , je tache aussi maintenant de vous apprendre & 
bien aimer Jésus. Il m’a semblé qu'il ne serait pas si malaisé 
de satisfaire les Ames qué ont quelque attrait a ]'amour de 
Notre-Seigneur ; car il ne leur en faut guére pour allumer 
le feu de ce divin amour dans leur cceur, et j’en dis , ce me 
semble, assez pour les toucher, y étant si saintement 
disposées. C’est pour cela méme que je ne me suis pas tant 
donné de soin , non plus que dans les premiéres Conférences ,. 
pour donner une suite si juste a celles-ci , qui en ont encore 
beaucoup moins de besoin; car, ne parlant que de ce qui peut 
faire aimer Jésus, l’ordre desmatiéres n'y est pas si nécessaire, 
comme l’onction et le choix des sujets avec la disposition 
intérieure de ceux qui en feront la lecture; Dieu veuille que 
de part et d’autre nous y fassions parfaitement notre devoir. 
Je préviens néanmoins que ce tome comprend une si grande 
quantité de sujets capables de porter 4 l'amour de Jésus , que 
je nai pas laissé d’y mettre quelques Conférences qui u’en 
sont pas. C’est par celles-la que je finis , et peut-¢tre ne vous 
seront-elles pas de si mauvais gout, pouvant aider a conserver 
celui que la lecture de tout le livre aura déja pu vous donner. 
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em estimerais trop récompensé de tout mon travail , d’avoir 
u faire naitre en votre ceur quelque amour pour Jésus, 
il n’en avait jamais été touché , ou d’avoir donné quelque 
ccroissement a cet amour , si ce méme cceur en avait été déja 
lessé heureusement. 
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LIVRE 1. 
CONFERENCE I. 


CELUI QUI TRAVAILLE A SE CONSUMER Y TROUVERA SA 
PERFECTION (1). 


De ia consomption de tout notre étre pour la gloire de Dieu. 


Nous n’avons pas moins sujet que l’avait Job (2) de former le 
souhait d’étre consumés , soit 4 cause des grandes miséres dont 
nous sommes pleins , soit a cause de la alae a laquelle nous” 
clevons aspirer. 


celle qui se peut prendre du cété de Notre-Seigneur ne lest 
pas moins pour nous imposer cette obligation , et pour nous en 
apprendre encore Ja maniére : il est done bien a remarquer que 
cette consomption , qui s’est faite de lui-méme, pour la gloire de 
son Pére, s’est opérée en deux facons : il s’en est fait un con- 
somption active, il s’en est fait une consomption passive. La 
consomption active a été en ce que Jésus s’est tout consumé lui- 
méme : 1° par des travaux volontaires, dont il eit pu se dispenser; 
2° par des courses continuelles , ne se donnant aucun repos; 
3° par des prédications de tous cétés qui faisaient ressentir les 
effets de son zele ; 4° et par l’application perpétuelle de son cceur 
et de son ame pour toutes les fins de son grand ministere. Ces 
quatre voies, qui d’elles-mémes sont toutes consumantes , sont 
celles quw’il a prises pendant sa vie, afin de se consumer tout en- 
tier incessamment pour la gloire de son Pere. 

Pour sa consomption passive, elle a été en ce qu'il s’est laissé 
tout consumer, ne faisant simplement que d’en agréer et d’eu 
recevoir l’opération :1 ° il a volontiers souffert que sa dignite ait 
été flétrie par les abjections et par les opprobres ; 2° sa réputation 


(1) Qui insequitur consumptionem , replebilur ex ea. Eecl, 34. 
(2) Utinam consumptus essem. Job. 10. 


ag 


Ces deux considérations sont fortes pour nous y obliger ; mais ” 
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perdue par les plus noires calomnies ; 3° son corps déchiré par 
tous les genres de tourments ; 4° et toutes ses joies enlevées et 
éteintes par les angoisses, et par les délaissements de son inté- 
rieur ; ce sont aussi les quatre voies dont il s’est laissé tout con- 
sumer pour la gloire de son Pére céleste ; et les motifs qu’il en a 
eus ont été pour réparer cette gloire déshonorée par toutes les 
créatures , pour accroitre sur terre celle qu'il recevait dans le 
ciel, et pour rendre a cette gloire un hommage aussi grand 
quelle en méritait. 

Jésus est done ce grand exemple (1}, Théonée, qui nous est 
proposé, et dont nous devons imiter la consomption par la 
notre; en sorte qu’il n’y ait rien dans nous qui n/aille 4 Dieu 
en se consumant autant que le fait le parfum, qui se consume 
et s’évapore tout par la chaleur. Voila pourquoi il faut, a son 
imitation, nous consumer incessamment en holocauste, pour la 
gloire de Dieu , le regardant comme notre principe. I faut aussi 
nous laisser act consumer en holocauste pour cette 
méme gloire de Dien, le regardant comme notre souverain. 
Comme principe, il exige de nous cette consomption active , 


et que nous lui rendions volontairement tout ce que nous en 


ayons recu, en le consumant pour sa gloire; et, comme souve- 
vain, il exerce sur nous cette consomption passive par le sa- 
crifice de tout ce qu’il nous a donné, dont il ne veut de notre 
part qu’une humble acceptation. Allons, mon cher Théonée, 
allons bien apprendre dans ce discours la lecon et la maniére 
de nous consumer et de nous perdre pour cette grande gloire de 
Dieu, cet emploi ne nous étant pas moins propre et nécessaire 
que lest a Dieu celui de ne rien faire que pour se glorifier. Nous 
montrerons donc au premier chapitre comment se doit faire cette 
consomption de nous-mémes , active et passive; et dans le second 


je ferai voir, par de grandes et fortes raisons, l’obligation que 


nous ayons d’étre sans cesse dans l'une et autre consomption, 
. - CHAPITRE I. 
De la consomption continuelle de nous-mémes pour la gloire de Dieu. 


li ne faut pas s’imaginer qu’en avancant cette proposition , je 
veuille dire que nous devions toujours faire de grandes choses 
pour la gloire de Dieu; car c’est assez que nos étres soient tou- 


jours consumés pour cette fin, et il se trouve que les petites choses 


(1) Exemplum dedi yobis, ut, quemadmodum ego feci yobis, ita ef yos 
faeialis. Joan. 15. 
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ne contribuent pas moins a cette consomption que les grandes ; 
ce qui fait aussi que tout le monde est également capable de se 
consumer pour cette fin, o& il est toutefois 4 remarquer que la 
noblesse et le bonheur de cette consomption parfaite n’est que 
pour les ames cheisies ; car, ne s’opérant que par la peine , c’est 
elle aussi qui, comme un glaive , les sacrifie et les détruit pour 
en faire de continuelles et de vivantes victimes (1). Et, en effet , 
tout autre que des dames de choix est indigne d’étre Ja parfaite 
victime d’un si digne objet, n’appartenant qu’a elles d’étre con- 
sumeées pour la gloire de celui qui veut encore en faire sa douce 
possession. 

Jugez par-la, Théonée, de quelle ardeur nous devons étre 
animés, afin de nous voir consumés a tout moment pour cette 
gloire , puisque par-la nous pouvons entrer dans Je nombre de 
ces dmes qui-sont aux yeux de Dieu ce qwil y ade plus cher et 
de plus heau (2). Mais , n’y etit-il pour nous que ce seul avantage 
d’étre incessamment consumés et détruits par une fin si grande 
et si noble, n’en doit-ce pas étre assez pour ne respirer a chaque 
moment que cette consemption? Oh! qu’ une dme qui cherche Dieu 


en yérité est pleine et transportée de ces deux mots seulement, — 


gloire de Dieu et consomption de son étre ! Ces deux mots seuls , 
A un grand ceeur, tiennent lieu d’une infinité de motifs et de 
raisonnements. 

§ I. 


tomment il se faut consumer pour la gloire de Dieu, le regardant comme 
notre principe. 


Je ne veux ici faire qu’une simple exposition des maniéres dif- 
férentes dont quelqu’un peut se consumer pour la gloire de Dieu, 
afin que l’on ne soit pas en peine comment s’y prendre, et qwil 
n’y ait rien en nous qui ne travaille et ne se consume pour cette 
vloire de Dieu, a laquelle les plus petites choses ne doivent pas 
étre moins sacrifiées que les grandes; c’est que Dieu est un feu 
consumant {3), lequel dévore tout et a qui il faut tout donner 
eomme pour contenter son ardeur. 

Vous saurez donc, Théonée., que vous pouvez consumer vous- 
meme votre corps pour la gloire de Dieu, ne pensant qu’a l’user 
a tout moment et a le détruire comme une hostie vivante , fai- 
sant, pour ainsi dire, fondre peu a peu cette poignée de houe 


(4) Gladius consumet electos ejus. Osee. 41. 
(2) Quid pulchrum ejus nisi frumentum electorum, Zach. 9, 
{5) Deus noster ignis consumens. Heb. 12. 
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et cette masse de chair a la gloire de celui qui l’a pétrie (1); et 
c'est pour cela que saint Paul nous exhorte a porter dans nos 
corps , de quelque cété que nous allions , la mortification conti- 
nuelle de Jésus , de laquelle le sien ne fut pas un moment sans en 
étre chargé (2). Vous pouvez done consumer le votre , selon les 
regles de Vobéissance et de la discrétion, par les abstinences , 
par les divers genres de macération , par le refus de tous les plai- 
sirs et de toutes les délices; car toutes ces choses d’elles-mémes 
usent et consument insensiblement la chair, et le corps étant ainsi 
consumé pour la seule gloire de Dieu retourne a Jui , autant qu’ii 
Je peut , comme a son premier principe , par sa propre destruction. 

Il ne faut pas moins aussi que tous vos entretiens et tous vos 
discours soient pour la seule gloire de Dieu , et que votre langue , 
qui n’est faite que pour lui comme le reste , se consume toute et 
nait Pusage dela parole que pour cette gloire: cela veut dire, 
Théonée, que l’emploi de cette partie si considérable de vous- 
méme, qui est l’organe del esprit et instrument de tout le bien et 
de tout le mal (3), ne doit étre que pour parler de Dieu et des choses 
- eternelles, et de tout ce qui y peut conduire nos esprits et les 

- échauffer ‘en Vamour de ces grandes vérités; car ce n’est que 
pour cela que Diew I’a faite et l’'a placée daw: le palais de notre 
bouche , afin qu’incessamment elle se consume toute a ne parler 
que de ce qui peut contribuer a sa gloire, et non pas pour tant 
de bagatelles de discours 4 quei on la fait servir, par une grande 
prévarication , la tournant ainsi a des usages ou profanes, ou 
criminels , contre la fin de son Créateur : saint Pierre veut non- 
seulement que nous parlions de Dieu, mais encore que nous 
parlions comme si Dieu parlait lui-méme (4). Mais, hélas! que les 
eniretiens en sont éloignés, puisque l’usage de la langue est si 
empoisonné qu’elle infecte de son poison presque tout ce qu'elle 
dit (5), par un étrange renversement (ordre , puisqu’elle n’a 6té 
faite que pour le bénir. 

Vous pouvez encore consumer et employer tout votre temps 
pour Dieu; mais de quelle manicre? En étant avare , Théonée , 
plus que vous ne Pétes ordinairement ,afin qu’il ne vous échappe 
aucun moment qui ne soit pour la gloire de celui a qui le temps 


appartient aussi-bien que le corps et la parole. Si tout votre temps 
(1) Exhibeatis corpora yestra hostiam yiventem. Rom, 12. 

(2) Mortificationem Jesu in corpore nostro circumferentes. 1. Cor. 4 

(5) Ex ipso ore procedit benedictio, ct maledictio. Jac. 5. 

(4) Si quis loquitur, quasi sermones Dei. 1. Petr. 4. 

()) 


>) Plena yeneno mortifero. Jae. 5. 
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nest done employé que pour lui, sans le partager ala créature , 
cela s’appelle consumer pour Dieu Je temps de sa vie. Mais 
peut-étre pourrez-vous bien dire, commme on le dit de presque 
tous les hommes, que vous le prodiguez pour la créature, que 
vous en étes avyare pour Dieu , qui n’en a guére que le reste et les 
rebuts , lorsqu’on est las de la créature qui vous fatigue. Car il 
est trop vrai que, pour les intéréts de Dieu et de |’éternité, l’on 
n’a presque jamais de temps, et que I’on n’en a jamais assez 
pour ceux de fa terre et pour les divertissements de la vie (1). 
C’est done ce temps mal employé que nous devons travailler a 
réparer, selon l’avis de saint Paul , puisque nous sommes engagés 
dans la course dune vie qui est exposée a tant de dangers. 

La troisiéme chose que nous sommes capables de consumer 
pour la gloire de Dieu , ce sont toutes celles qui font d’ordinaire 
lexercice de l'emploi de notre vie, entre lesquelles les moindres 
doivent ¢tre consumées pour cette gloire, comme Ics plus 
grandes , n’étant point d’occupation ot Dieu ne. doive. étre re- 
gardé canine premier principe a qui Je sacrifice et Pimmolation 
s‘en doit faire ; si bien qu'il n’est pas jusqu’aux actions les plus 
basses, nous dit saint Paul, comme manger, boire , dormir, 
marcher, et autres choses semblables, qui ne doivent avoir ce 
regard de la gloire de Dieu, pour qui elles se fassent et elles se 
consument (2) : ce qui peut donner ici a penser a bien des spi- 
vituels, qui regardent Dieu a la vérité dans toutes les grandes 
occupations, mais gui ont d’ordinaire l’esprit fort égaré dans 
cent petites, qui font néanmoins le tissu et la partie la plus 
considérable de notre vie. 

Enfin , il y a les facultés de notre Ame que nous pouvons con- 
sumer incessamment pour Dieu par une application vers lui 
continuelle, ne pensant qu’en Dieu, ne voulant que Dieu, 
n’ayant de mouvement de cour que pour Dieu, et toute la 
substance de l’Ame n’ayant de tendance que vers Dieu (3); en 
sorte que tout Vintérieur et toutes ces nobles puissances du 
coeur consument a tout moment , chacun Asa maniere, toutes 
Jenrs opérations pour la gloire de Dieu, lui rendant cet hommage 
continuel , comme a leur principe a qui elles retournent et elles 
se iste par ce mouvement de reconnaissance. 


(1) Redimentes tempus quoniam dies mali sunt. Eph. 5. 

(2) Sive manducatis, sive bibitis, sivé aliud quid facitis, omnia in glo- 
riam Dei facite. 1. Cor, 40. 

(3) Benedic, anima mea, Domino, et omnia que intra me sunt nemini 
saneto cjus. Ps. 102. 
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Vous venez de voir, Théonée, ce qui s’appelle consomptiom 
active et la maniere dont vous pouvez incessamment yous consu~ 
mer pour lagloire de Dieu ; mais , comme nous sommes assez infi- 
deles et assez laches pour ne pas nous appliquer &cette consomp- ~ 
tion , et lui rendre ce que nous lui devons et ce quit attend de 
nous comme principe de nos étres, je vous montre maintenant 
comme nous devons nous laisser consumer et de quelle maniére 
s’opere cette consomption passive & laquelle nous n’ayons sim- 
plement qu’a nous soumettre, y regardant Dieu comme notre 
souverain qui exerce sur nous son domaine , selon qu’il lui plait , 
en nous détruisant. 


€ If. 


Comment if se faut laisser consumer, pour la gloire de Dieu , Je regardans 
comme notre souyerain. 


Vous saurez donc , Théonée, que cette consomption passive’ 
eonsiste a receyoir, par.un zéle de la gloire de Dieu, tout ce 
qui nous peut consumer, le regardant comme notre souverain 
et nous soumettant & son domaine, étant ravis que tout notre 
etre soit consumé et anéanti sous. son operation; et voici les 
divers sujets de notre soumission , comme les fonds de son do- 
maine, qui sont les mémes que nous avons vus dans la con- 
somption active ; souffrant volontiers que Dieu nous sacrifie a sa 
gloire en holocauste , comme nous nous y sommes nous-mémes 
sacrifiés. 

Pour ce qui est du corps, que nous Ie voulions , mon Théo- 
née, ou que nous ne le voulions pas, il est nécessaire qu’il soit 
peu & peu consumé et qu’il retourne d’ot il est venu; car tout 
y travaille incessamment : les infirmités qui en sont inséparables, 
les maladies qui Pabattent de temps en temps, la rigueur des 
saisons qui ne manquent jamais de venir, la caducité de lage & 
laquelle on est condamné, tout cela, de sa nature , eonsume le 
corps insensiblement , et en fait sa proie, qui en est tous les 
jours dévorée (1). If s’en faut donc laisser consumer avec une 
humble et profonde soumission , aimant toutes les voies dont 
se sert notre souverain pour montrer le domaine qwil a sur nos 
corps. Et en effet, que ne dira pas une ame grande et géné- 
reuse , regardant la gloire de son souverain? Que je voie volon- 
tiers cette chair, dira-t-elle, étre la proie des infirmités, des 
maladies et des années. qui la préparent au tombeau , owelle sera 


(1) Paulatim terra consumitar. Job. 14. 
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eondamnée a une longue prison. Que je me réjouis par avance 
de ce quelle y sera mangée des vers qui en seront engendrés ; 
ét qui en feront leur nourriture jusqu’a n’en laisser que les os 
secs et décharnés ! Mais que je me réjouis de ce que ce corps de 
péché, aprés avoir été détruit par la mort , ne sera plus qu’une 
puante charogne, guére moins infecte par sa mauyaise odeur 
que par les crimes de sa vie (1)! Voila, Théonée, le langage d’une 
personne qui laisse yolontiers consumer son corps sous le domaine 
de Dieu , son souverain, par toutes les voies qui le peuvent de- 
truire ; tandis que presque tout le monde n’a que des chagrins et 
des révoltes pour tous les coups qui sont portés contre cette chair 
erimineile. 

Le temps n’est pas moins encore le domaine de Dieu que le 
corps. Or, une ame spirituelle , bien entendue dans ses voies , 
eonsent volontiers de voir tout son temps consumé sous ses ado- 
rables conduites. Elle peut se proposer cent choses a faire selon 
les fins, méme les plus saintes et les plus louables; mais elle 
souffre en grande paix que tout le temps lui en soit dté et qu'elle 
n’en ait pas pour cela un seul moment , adorant son souverain , 
qui, par Ja hauteur de son domaine, lui éte tout jusqu’a ne 
pouvoir pas disposer d’un moment de temps. Tantot cela lui 
arrivera par des accidents inespérés de la Providence , laquelle 
renyerse souvent tous nos projets; tantét par des occupations 
ingrates ou la nécessité nous engage; tantét par une impuissance 
de faire rien de ce que nous voulons dans de certaines conjonc- 
tures. Une ame alors autant soumise a Dieu, son souverain , 
quelle est bien entendue , regarde tous ses moments comme Jes 
moments de Dieu, a qui elle est bien aise de les voir tous 
eonsumés et consacrés , sans gu’un seul puisse étre dans sa 
disposition (2). 

Et pour Vintérieur il importe encore davantage , Théonée, que 
vous sachiez comment il faut Je laisser consumer sous les opéra— 
tions de Dieu, qui montre en cela, bien plus qu’en toute chose , 
a quel point il est notre soaverain. Il le consume par des pertes 
couloureuses ; il le consume par l’ayeuglement; il le consume 
par Pimpuissance d’agir ou il le réduit. Cest ce qwil faut laisser 
faire a Diew, aimant a se voir détruit sous son opération , pour 
rendre hommage a la grandeur et a la gloire de notre souverain 
par la destruction totale de notre intérieur (3). Tantot donc il le 

{1) Quasi putredo consumendus sum. Job. 15. 

(2) Momenta , quae Pater posuit in sua potestate. dct. 1. 

(3) Gladio ct fame consumpti sumus, Jer, 44, 
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détruit en Jui dtant tous les biens sensibles dont il avait enrichi 
ses puissances , y faisant passer comme le glaive et le feu , et ne 
lui Jaissant qu’une faim qui le dévore. Et , & ce dépouillement , 
il ajoute souvent un ennui secret , qui le ronge et le desséche , 
causé par la grande stérilité ot if est mis. Et puis, ayant dé- 
pouillé cet intérieur, il ne permet pas méme que l’dme ait plus la 
vue d’aucun bien , Penveloppant de si grandes ténébres qu'elle 
ne comprend plus ni ow elle est, ni ce quelle a été, ni Sily a 
des voies de Dieu (1). Enfin , parce qu’elle pourrait s’élever par 
quelque effort, il lui 6te, pour achever de Ia consumer, toute 
la capacité de le faire, portant la destruction jusque dans le 
fond de sa substance et consumant toute sa force (2). Et si je 
pouvais ajouter ce mot gui n’est pas ici, selon mon dessein, du 
pur intérieur, je dirais qu'il exerce souvent son domaine sur la 
 réputation , qu’il perd et qu’il ruine , laissant agir les créatures 
médisantes afin d’achever la destruction de cette dame. 

Or, parmi toutes ces opérations détruisantes , une ame d’holo- 
causte et de sacrifice ne fait que regarder en silence , en paix et 
en adoration , tout ce qui se passe , acceptant sa destruction pour 
la seule gloire de son souverain. 

Je vous laisse ici A penser, Théonée, si l’on fait autre chose 
que de se débattre ineessamment contre Dieu , bien loin de se 
laisser consumer (3). L’on regarde les miséres du corps comme 
Jes derniers malheurs de la vie, dont on se défend de toute sa 
force et que l’on porte avec tous les murmures ei les emporte- 
ments : ’onn’a que des impatiences et des humeurs facheuses , 
quand on nous déte les temps que nous avons destinés a nos des- 
seins. Et, si Dieu nous visite par des épreuves de notre intérieur, 
n’est-ce pas ordinairement un sujet de hauts cris et d’abattement, 
et de laisser tous ses devoirs? Hélas! est-ce 14 savoir se laisser 
consumer pour la gloire de Dieu, le regardant comme son sou- 
verain dont on aime et on adore toutes les opérations détrui- 
santes ? IH faut néanmoins venir, et, afin de n’étre pas capable d’y 
apporter aucune résistance, nous allons voir les fortes raisons 
qui nous y obligent, prises de tous les cétés que lon se peut 
figurer. 

(1) Circumdedit eum Deus tevebris. Job. 5. 

(2) Fortitudinem meam consumpsit. Ps, 49. 

(5) Hi sunt murmuratores querulosi, Jud, 


RAISONS DE CETTE CONSOMPTION PRISES DU COTE DE DIEU. § 


CHAPITRE Ii. 


Raisons pourquoi il faut incessamment se consumer et se laisser consumer 
pour la gloire de Dieu prise du cété de Dieu. 


L 


Afin de se consumer incessamment, et d’aimer a étre tout 
consumé pour Dieu, il ne faudrait point d’autre considération a 
un esprit éclairé et qui sait donner le véritable prix aux choses, 
que Dieu tout pur, regardé selon ce qu’il est en lui-méme; c’en 
serait assez sans aller plus avant, afin d’en faire toute sa gloire , 
de se consumer a tout moment pour l'unique objet qui le peut 
meériter ; car si toutes les créatures, un million de fois multipliées, 
ne pourraient pas faire un holocauste assez digne a l’étre grand 
et souverain de Dieu, celaseul, Théonée , n’oblige-t-il pas cha- 
eun de nous, en particulier, 4 se consumer tout entier pour un 
Dieu souverainement adorable ? et ne faut-il pas que cet étre in- 
fini absorbe, pour le dire ainsi, et engloutisse un petit point 
d’étre, sans qu'il puisse rien détourner a des usages humains et 
naturels , puisque la seule vue de sa gloire et de sa majesté nous 
devrait faire chercher les entrailles de la terre (1). 

Mais quand Dieu ne serait pas ce qu’il est, pour mériter qu’a 
tout moment nous ne pensions a autre chose qu’a nous Sacrifier 
et a nous consumer pour sa gloire , ne dois-je pas considérer que 
e’est mon premier principe a qui je dois retourner incessamment? 
Tout ce que je suis pour le corps et pour l’dme en est sorti comme 
de sa source; j’en suis Touvrage et la production, et il n’est rien en 
moi qui ne lui appartienne essentiellement. Ne faut-il done pas , 
et que tout le fond de ma substance aille incessamment a son 
principe, et que je ne fasse pas la moindre action qui ne soit 
toute rapportée asa gloire , et qwil ne soit pas jusqu’a une simple 
respiration qui ne Je regarde avec un esprit d’hommage et de sa- 
crifice ? Tout mon étre est a lui, donc tout ce qui sort demon étre 
doit retourner a lui; car si les choses naturelles ont un mouve- 
ment continuel quiles porte a leur principe et a leur centre, n’est- 
il pas bien plus juste que tous les mouvements de notre dme , de 
notre corps, de nos sens, de notre langue, tendent a Dieu con- 
tinuellement comme a leur unique principe, ne faisant pas moins 
que les fleaves qui retournent incessamment dans le sein de la 
mer dont ils sont sortis pour y couler derechef par un mouve- 
ment qui ne finit point (2)? 

(1) Abscondere in fossa humo, a facie timoris Domini, et a gloria majes- 


tatis ejus. Is. 2. 
(2) Ad locum unde exeunt flumina reyertuntur, ut iterum fluant. Eccl. 1. 
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Si nous considérons maintenant Dieu dans les fins qu’il a a 
notre égard, ne savons-nous pas, Théonée , qu'il n’en a point 
d’autre que de nous glorifier éternellement avec lui dans le ciel , 
et d’en faire lui-méme sa propre gloire? Aprés cela serait-il bien 
possible que hous dégénérassions , et que l’exemple d’un Dieu ne 
put rien obtenir de nous? Quoi! les desseins de Dieu sont de nous 
couronner de gloire a jamais, et d’en faire son occupation dans 
toute l’éternité , et pendant ce peu de vie que nous avons a étre 
sur la terre , nous serions capables de faire autre chose que de 
nous consumer incessamment pour sa gloire, et d’avoir d’autre 
vue dans nos moindres actions! Glorifions Dieu (1), mon Théo- 
née, pendant ce peu de jours de notre chair mortelle, par une 
sainte émulation, en nous. consumant en tout et a toute heure 
pour lui, afin de prévenir la gloire dont il a dessein de nous cou- 
ronner éternellement. Il n’y épargnera rien alors de tout son 
étre infini et de ses attributs; n’épargnons donc aussi rien pré- 
sentement de ce petit point d’étre et des moindres actions qui en 
peuvent sortir, qui ne respirent Ja gloire de notre Dieu. 

Jésus n’avait recu d’étre, seton son humanité, et son humanité 
n’avait été unie au Verbe que pour la seule gloire de Dieu, qui 
était unique fin derniére et de cette humanité tirée du néant, et - 
de cette union hypostatique ; en sorte que cette humanité fut de- 
meurée dans son néant , et cette union ne se fut jamais faite, si 
Ja seule gloire de Dieu n’en ett été la fin. Par la méme raison, il 
me faut dire que je n’ai recu l’étre que pour glorifier Dieu, et que 
tout cet étre en doit incessamment respirer la gloire, laquelle a 
été la seule fin qu'il a eue en le faisant sortir du néant (2); au- 
trement je devais rester a jamais dans l’abime de ce méme néant; 
de maniére que toutes les créatures ayant été faites pour ’homme, 
e’a été afin que la grace, dont il a été rempli, en retournat dayan- 
tage ala gloire de Dieu. 

Ajoutons que Jésus , voyant qu'il n’avait été fait Homme-Dieu 
que pour la gloire de son pére , s’est aussi tout consumé, et s’est 
laissé tout consumer pour cette gloire : il s’est tout consume , 
n’ayant été rien en lui qui ne se soit appliqué incessamment a le 
glorifier, et il s’est laissé tout consumer pour cette fin derniére , 
par toutes les rigueurs qui ont pu étre exercées sur son corps et 
sur son esprit : or, Théonée , n’étant pas moins faits uniquement 


(1) Glorificantes Dominum, quantumcunque potueritis ; superyalebit enim 
adhuc et admirabilis magnificentia ejus. Eccl, 45. 

(2) Omnia enim propter yos, ut gratia abundans abundet in gtoriam 
Dei. un. Cor. 4. 
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pour cette gloire, ne lui devons-nous pas aussi étre également 
sacrifiés par une continuelle consomption? Et nos corps et nos: 
esprits , et nos actions et nos pensées , tout cela ne doit-il pas ¢tre 
a tout moment consumé, a l’exemple de Jésus , pour les mémes 
fins qu’il a eues ? Et si tous les moments de sa vie il a toujours été 
en oblation et en destruction pour cette gloire , est-il d’oblation 
de nous-mémes qu’a chaque moment nous ne devions faire, et 
est-il de destruction que nous ne devions souffrir 4 chaque mo- 
ment pour glorifier Dieu (1) ? 

La qualité du levain renfermé dans la pate est de la changer 
dans sa nature, en lui communiquant tout ce qu’il a, et de faire 
qu’elle devienne tout levain. Vous savez que Jésus est ce divin 
levain qui est renfermé dans nos poitrines par la sainte commu- 
nion ; je vous demande s'il ne doit pas, a sa maniére, faire au 
moins autant d’effet dans nous que le Jevain. naturel, en nous 
communiquant toutes ses qualités et ses inclinations (2). Je trouve 
que la plus grande quwil ait eue a été une soif insatiable de la 
gloire de son Pere qu'il a cherchée par toutes les actions de sa 
vie, par une oblation continuelle et par toutes les voies qui ont 
pu le détruire et le consumer, sans jamais regarder la sienne; si 
nous sommes done comme tout fermentés avec lui (3), c’est-a- 
dire comme passés dans la nature de ce divin levain, tout notre 
etre, corps, Ame, action , pensée et parole , doit-il respirer autre 
chose que Dieu a ‘tout moment, par une consemap ion continuelle 
et par une oblation volontaire? 

Enfin, Théonée, je voudrais que vous eussiez toujours dans 
Vesprit un rayon, qui partout et sans cesse vous montrat un Dieu 
principe et un Dieu souverain ; car cette vue du grand domainede 
Dieu, et de Dieu comme premier principe , serait pour vous in- 
spirer un esprit de continuel sacrifice, étant tout broyé devant un 
objet si grand (4), si saint et si terrible, en sorte que vous ne 
fissiez rien qui ne fit animé de ce regard, et qui ne contribuat a 
la consomption de tout votre étre pour celui a qui il est dt uni- 


quement. 
Raisons prises. du coté de notre nature. 


Comme nous sommes assez misérables pour n’étre guére cor- 
duits que par des raisons d@’intérét dans le service de Dieu , je le 


(1) Sacrificium Domino legitimum juge, atque perpetuum. Ez. 46. 
(2) Si ego glorifico me ipsum, gloria mea nihil est. Joan. 8. 
(5) Sacrificate de fermentato laudem, et yocate yoluntarias oblationes, 


Am. 4. 
(4) Quasi leo, sie contriyit omnia ossa mea. Is. 58. 
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veux maintenant prendre de ce cdté-1a, Théonée, afin d’achever 
de yous persuader que, si vous devez vous consumer pour Dieu in- 
cessamment a cause de Dieu méme, vous ne le devez pas moins 
par des raisons prises de yotre propre fonds et de votre propre 
Latéeret; 

Car premiérement, s’il est vrai que Dieu se fait un honneur 
particulier et une gloire que homme a tout moment lui sacrifie 
toutes ses actions, et que son regard soit toujours arrété sur lui, 
et que toute son application soit a lui faire un holocauste conti- 
tinuel de lui-méme, cette grande vérité ne doit-elle pas vous faire 
conclure qu’il y aici pour vous un honneur incomparable? Car 
quel honneur est-ce pour l'homme que Dieu veuille bien s’en 
faire un de ses services, quwil veuille bien en faire un rayon asa 
sloire, et qu’il compte jusqu’a une pensée, a une parole, aun re- 
gard et a un soupir, comme sur autant de sujets dont il tire son 
plaisir et son honneur? Mais l'homme peut-il aussi étre plus ho- 
noré que d’avoirrecu, de son cdté, la capacité de donner quelque 
honneur a Dieu, étant ce qu’il est (1) , et que de ce limon et de 
cette boue, i] puisse sortir quelque chose qui paraisse relever la 
gloire de Dieu? Si ce vous est donc, Théonée, un honneur si 
grand et si sublime, de pouvoir rehausser celte gloire par vos 
actions , est-il rien dans l’usage de votre corps, de vos sens, de 
votre coeur, des facultés de votre dme, que vous ne deviez faire 
en Jui offrant pour lui, et lui faisant incessamment une hostie 
Wholocauste dont l’odeur lui est plus agréable que tous les autres 
parfums (2)? 

C’est une verité qu’il n’est point de eréature qui ne duts’anéan- 
tir, si elle pouvait, pour glorifier Dieu, et temoigney par son 
anéantissement quwil n’est que lui seul qui ¢ ait et qui mérite le 
nom d’Etre : c’est pour cela que les plus hautes intelligences 
s’abaissent devant lui comme des néants , par de profondes ado- 
rations ; c’est pour cela qu’on lui égorgeait autrefois tant de vic- 
times ; et c’est pour cela que Jésus-Christ , dans la corruption des 
especes , cesse d’y étre par une nouvelle maniére d’anéantisse- 
ment (3). C’est done avec bien plus de raison une seconde vérité , 
que, si nous devrions nous anéantir ou il s’agit de la gloire de 
Dieu, nous devons bien plus lui sacrifier 4 tout moment les moin- 
dres actions de notre vie sans qu’il lui en échappe une seule qui 
ne soit faite par esprit @’immolation. 


(1) Dignum ducis super hujuscemodi aperire oculos tuos. Job. 14. 
(2) Quasi holocausti hostiam accepit illos. Sap. 5. 
(5) Offerctis holoeaustum in odorem suayissinum Domino. Nun, 29. 


Np 
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Quoi ! Théonée, pour qui voudriez-vous travailler, manger, 
dormir, donner tous vos soins , consumer tous vos jours? Pour 
un corps de béte, pour une chair corruptible, pour de Ja terre et 
des biens périssables , pour de la fumée et de folles vanités (1) ? 
Toutes ces choses sont indignes de vous et d’une Ame noble comme 
la votre , dont elles ne méritent pas seulement un regard. Pen- 
sez que Dieu seul est digne de la noblesse de votre coeur, qu’une 
seule parole, qu’un seul regard, qu’une seule pensée est d’un 
prix a n’étre jamais accordé qu’a Dieu seul; pensez que de votre 
edté il n’est rien de petit , puisque Dieu en fait sa gloire ; et pen- 
sez que toutes les créatures, que toutes les vues humaines et na- 
turelles , que tous les interéts de ce monde sont trop bas et trop 
méprisables pour mériter que vous les regardiez seulement (2) , 
portant toujours une grandeur d’dme jusque dans les choses les 
plus petites , dont l’oblation est capable d’arréter les yeux et les 
ecomplaisances de Dieu. 

Mais, pour vous obliger encore de plus prés par vous-méme a 
confesser qu'il n’est rien dans vous qui ne doive toujours regarder 
son principe , et que vous ne devez rien faire qui ne respire Dieu 
et sa gloire a tout moment, je ne vous demande rien, sinon que 
yous entriez un peu dans vous-méme avee attention : vous y 
trouverez, Théonée , jusque dans le fond de votre substance, une 
inclination secréte et essentielle de tendre a Dieu incessamment, 
et comme une espece de cri et de gémissement de la profon- 
deur de cette nature, laquelle ne veut que Dieu uniquement (3) ; 
et c’est cette inclination et cette tendance qui doit conséquem- 
ment se rencontrer dans toutes nos actions et en faire ’dme, Dieu 
ne nous ayant faits et créés avec ce caractere , qu’afin que les pe- 
tites comme les grandes en soient toujours marquées. Que l’on se 
eonnait peu, et qu’il est pitoyable comme I’on ignore son propre 
fonds ! 

Disons plus en particulier que, comme tout votre étre est de 
Dieu, il n’en est point aussi de partie séparément qui ne soit de 
Dieu, a les prendre toutes et dans le corps et dans Padme (4); il faut 
done que chacune ne fasse aucune fonction qui ne regarde et qui 
ne respire Dieu (5); cela n’est-il pas juste? Il faut que usage de 


(1) Si in yobis judicabitur mundus, indigni estis, qui de minimo jadi - 
ceris. 1. Cor. 6. 

(2) Beatus qui non servivit indignis se. Eecl, 25. 

(5) De yentre inferi clamayi. Jone. 2. 

(4) Obtulit holocaustum integrum Domino. 1. Reg. 47. 

(5) Sacrificium Domino oblatione perpetua. Ee. 29, 
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la langue, des yeux, du cour, de l’entendement, de la yolonte , 
soit toujours pour Dieu, et qu’ainsi il n’y ait rien ‘dé nous-mémes ° 
qui ne se rapporte incessafament a la gloire de celui qui la 
fait (1). C’est de cette maniére que tout notre étre, descendant 
dans le particulier, apprend a se consumer pour la gloire de 
Dieu, et a tirer de cette consomption une heureuse et simple plé- 
nitude dont l’dme est toute sanctifiée. 

Aprés tout, mon Théonée, quelle affaire avons-nous en ce 
monde, sinon de respirer Dieu en toutes choses, de ne penser 
qu’a lui, de n’agir que pour lui, de nous consumer incessamment 
pour lui,et d’y faire servir notre corps, nos sens, nos puissances ? 

“en sorte que cette seule pensée et cet unique soin nous roule tou- 
jours dans l’esprit , tout le reste n‘étant que comme imaginaire , 
ou comme des moyens pour aller a cette fin; car, apres tout , 
nous n’avons été tirés du néant que pour cela, nous ne subsi- 
stons que pour cela, et tout ce que nous avons de santé, d’esprit, 
de capacité, doit 4 tout moment s’épuiser pour la gloire de ce 
Dicu , notre principe et notre souverain , qui ne nous a créés que 
pour cet effet (2). Autrement, a quoi serait bon ce point et ce 
monceau de boue, s’il n’était toujours tourné vers celui qui 
Va pétri de ses divines mains? et cela ne nous oblige-t-il pas 
a dire qu’il y a comme une ivresse universelle dans tous tes hom- 
mes , lesquels, ala facon de ceux dont l’esprit est troublé par 
quelque intempérance , ne connaissent plus ce quils sont eux- 
mémes ni ce qu’ils font, sans revenir de ce sommeil; de méme 
jes hommes étant enivrés par les soins et par les délices de la vie, 
ils ne comprennent plus ce qwils font comme s’ils avaient des 
ames qui fussent charnelles, aussi-bien que les corps (3); et ils ne 
savent pas plus ce qu’ils font, n’ayant plus Dieu devant les yeux, 
que s’ils n’en reconnaissaient point dans la nature. 

Enfin , s’il ne fallait juger de cette vérité que par votre propre 
bonheur, je dirais que votre coeur et que votre esprit ne seront 
contents s’ils ne se tournent vers Dieu par une application et une 
consomption continuelle , parce qwils n’ont été faits que pour cet 
exercice et pour lui étre une matiére de perpétuel holocauste (4); 
et ’'un et lautre sera toujours dans l’agitation et linquiétude , 
quoi que vous puissiez faire pour n’y étre pas, tandis que vous 


(1) Qui insequitur consumptionem , replebitur ex ea. Eccl. 34. 

(2) Inebriabo cos, ut sopianter et dormiant somnum sempiternum. Jer. 54. 

(5) Bibentesinebriabuntur quasi A vino, et replebuntur ut phiale. Zach. 9. 

(4) Hoe scio, quod male mihi est preter te, non solumexira me, sed et in ine 
ipso eLomnis copia, que Deus meus non est, egestas est. Aug. Conf... xt.c. 9. 
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tacherez vainement a les contenter d’autre chose que de Dieu et 
que vous leur donnerez un autre cours que celui qui les doit in- 
cessamment conduire a leur principe. 


Raisons uniyerselles. 


Aprés tant de raisons que je viens de produire, prises du edté 
‘de Dieu et du cdté de nous-mémes, pour faire voir les obligations 
que nous avons de n’avoir point d’autres pensées et occupations 
que de nous consumer sans cesse pour Dieu, je vous en présente 
encore quelques-unes plus vagues et plus universelles , qui ne 
prouvent pas moins ceite erande verité, 

Il n’y a personne qui ne dise que, comme tout notre étre vient 
de Dieu, il doit aussi tout entier étre uniquement employé pour 
Dieu ; cette proposition est de celles qui ne se contredisent point 
dans Puniversalité, ne nous trouvant en rien intéressés par cet 
aveu; mais il n’y a presque aussi personne qui conclue en pra- 
tique que le corps, que les sens, que la langue, que le cceur, 
que toutes les passions de |’dme ne doivent avoir aucune action, 
ni aucun mouvement qui ne tende sans cesse a Dieu; l’on ré- 
pugne a toutes ces conclusions particulieres autant que Y on aime 
les générales, et Dieu, dans la pratique , en a presque aussi peu 
de nous que nous sommes larges a lui donner tout dans la spé- 
culation. 

Hélasi mon Théonée , y pensez-vous bien, que notre vie est si 
courte pour donner quelque chose a Dieu ? Si cela est , comment 
done en retrancher un moment et la moindre action sans lui en 
faire un sacrifice? La grande éternité viendra , ou nous n’aurons — 
plus rien a lui donner et ot nous ne ferons que recevoir de sa 
part une profusion de mille biens; n’est-il done pas juste que, 
pour ce peu de temps que nous avons a étre sur Ja terre, il n’y ait 
pas un seul moment de notre vie qui ne soit consumé pour Dieu? 
Done, tandis qu’il fait jour, marchons , ne perdons pas de temps, 
et qu’il ne se fasse pas un seul pas qui ne mene a Dieu; car la nuit 
viendra ot la moindre démarche et la moindre action ne se pourra 
plus faire (1). 

Ne voyez-vous pas comme il n’est presque personne qui ne se 
consume pour des choses périssables? l’on y consume son corps , 
son esprit , ses soins , son temps , son bien dont on fait incessam- 
ment un sacrifice, sans en rien épargner, pour avoir ce que nous 
devons laisser en mourant ou qui nous doit laisser avant la mort, 


(1) Operamini donee dies est : yenit nox, quando nomo potest operari. Joan. 


“ye 
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par son ineonstance et par sa fragilité : apres cela, aurons-nous 
moins de zéle & nous consumer incessamment pour Dieu? Dieu 
nen mérite-t-il pas infiniment plus qu’un malheureux peris- 
sable? lui peut-on rien dter de ce que le monde prodigue avee 
tant d’exces ? et ne faut-il pas qu’il se puisse glorifier d’avoir des 
serviteurs qui sont beaucoup plus fideles a lui sacrifier les moin- 
dres actions et les plus petits mouvements, que ne le sont les gens 
du monde dans la recherche de tous leurs intéréts (1)? C’est un 
soin dont notre cceur ne se doit jamais départir, et tout ce qui 
peut nous en éloigner ne se doit regarder que comme ce qui nous 
trompe et nous trahit dans nos deyoirs. 

Mais ot pense-t-on a Dieu dans le monde? est-il seulement 
un Dieu pour lui? et n’est-il pas comme effacé des esprits qui, 
bien loin de travailler pour sa gloire, ne s’en font pas méme la 
plus légére occupation? Si Poubli en est si grand et si déplo- 
rable, ah! Théonée, ne devons-nous pas étre piqués a le faire 
vivre incessamment dans notre mémoire et dans nos cceurs (2) ? 
ne le devons-nous pas étre encore plus a Jui consacrer a tout 
moment toutes les fonctions de notre corps et de notre ame? 
et ne Jui deyons-nous pas dire: Hélas! mon Dieu, le monde ne 
pense point a vous , et moi, comme pour yous consoler et pour 
faire plus que d’y penser, je veux a toute heure, a tout moment 
n’avoir aucun usage de mes sens et de mes facultés que pour 
votre gloire , par un esprit de consomption et de sacrifice qui ne 
finisse qu’avec ma vie, 

Toute la nature se consume tous les jours (3), n’étant point. 
pour étre, mais pour rendre hommage a Dieu, comme a son 
principe et a son souverain, par la consomption continuelle 
WVelle-méme et enfin par sa destruction; car tout ce qwil y a 
d’étres animés et inanimés, les animaux, les plantes et le reste , 
s’en va incessamment consumé par le temps et les années, re- 
connaissant par-la leur auteur, a qui ils rendent Vétre qu’ils 
en ont recu (4). Faut-il que homme en fasse moins , quia l’in- 
telligence pour mieux comprendre ses obligations ? Etant donc 
plus obligé, ne doit-il pas aussi, d’une maniére plus sublime et 


(1) Ab ejus modi sollicitudine non recedat cor nostrum, quamdiu in hac 
momentanea yita yersamur, el eos qui ayertere yolunt, tanquam deceptores 
et proditores agnoscamus. D. Ephr. de 8. Julia. 

(2) Oblitus es Dei salyatoris tui, et fortis adjutoris tui non recordatus es 
Is, G. 

(5) Transierunt omnia illa tanquam umbra. Sap. 5, 

(4) Suis spatiis (ranseunt uniyersa sub ecclo. Becl. 3. 
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plus élevée , rapporter et sacrifier A tout moment tout ce quiil 
fait 4 son premier principe? Ne doit-il pas, étant le premier de 
tous les étres qui sont sur terre, étre aussi le premier ane regar- 
der que Dieu en toutce qu’il fait, et se consumer ainsi tout entier 
bien plus noblement que ne Je font tous les étres privés de raison? 

Oh! plat a Dieu, mon cher Théonée, que ce mot seul, Dieu, 
remplit tellement notre entendement et toute la substance de notre 
dame, que toutes nos actions roulassent sur cette haute idée, que 
ce seul et grand mot nous emportat partout; qu'il fut Padme 
universelle de toutes nos entreprises et de nos opérations; que, 
comme un divin feu, il consumat et dévorat tout ; et qu’en étant 
penetrés , a la téte et au coeur, nous ne fussions capables d’autres 
pensées que de celles de congaumeiion et de sacrifice pour sa 
gloire (1)! Et toutefois il se trouvera, par une funeste expérience, 
que ce Dieu est d’ordinaire aussi loin de nos esprits et de nos 
copmr's que de nos actions , celui qui nous a faits et créés étant le 
dernier a qui l’on pense et pour qui l’on se donne moins de tra- 
vail et de soin. 


CONFERENCE II. 


MON ESPRIT S’EST PLU EN TROIS CHOSES, QUI SONT DANS 
L’APPROBATION DE DIEU ET DES HOMMES (2). 


Trois principes de sanctification. 


Je sais quil y a quantité de voices qui conduisent a la perfee- 
ion , et que l’on donne pour cela beaucoup de différents principes 
gui vont tous ala méme fin: mais je sais aussi que la plupart se 
ratiguent Pesprit pour en trouver les moyens, et que, pour cet 
ffet, il n’y a point de livres qu’ils ne lisent et point de direc- 
eurs qu’ils ne courent; semblables a ce peuple dont parle saint 
Paul (3), qui, travaillant incessamment pour trouver la sainteté , 
Vy parvenait jamais avec tout son travail. Il n’y a guére de raffi- 
rement spirituel que ces personnes ne tentent, persuadées que 
a perfection est quelque chose d’exquis , qui n’est pas compris de 
out le monde; c’est ainsi qu’elles s’égarent et s’évanouissent 
lans leurs pensées , ne pouvant jamais arriver a une sainteté qui 
est purement imaginaire. 

Croyez-moi , Théonée , il n’y faut point apporter tant de fagon; 


(1) Oblitus es Dei factoris tui, qui tetendit coelos, tt fundavit terram. Is. 52 
(2) In tribus placitum est spiritui meo, que sunt probata coram Deo et 
sominibus. Eccl. 25. 
(3, Israel sectando legem justilie in legem justilie non pervenit, Rom. 9: 
2 
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car d'ordinaire les idées de perfection les plus simples et les plus 
communes sont les meilleures et les plus stires : Dieu l’a ainsi 
youlu, afin que personne ne s’en put dispenser, et que l’on y fut 
méme invité , au moins par ta facilité de la concevoir. C’est par- 
1a que je veux vous y engager et vous rendre vous-méme inexcu- 
sable, si vous manquez “de travailler 4 vous faire saint; car j’ai 
a vous présenter trois principes si doux , si faciles et si vulgaies, 
qwil n’y a personne qui d’abord ne les entende et qui n’y donne 
son approbation. 

Jene veux donc pas de vous de si grandes choses (1); jene veux : 
1° que la modération de votre extérieur ; 2° le désempressement 
de votre coeur; 3° la simplicité de votre esprit, intérieurement avec 
Dieu. Voila les trois principes de perfection que je vous présente. 
N’ai-je donc pas raison de dire que je ne veux pas de vous de si 
grandes choses? Car est-il rien de plus intelligible, est-il rien 
méme qui donne plus dans notre sens et quis’accommode mieux a 
nos inclinations que la modération , que le désempressement et 
que la simplicité intérieure? Et vous verrez par-la que, si en 
dautres endroits je Vous ai montré que |’exercice de la vertu a 
ses difficultés, elles sont en celui-ci bien adoucies et bien aplanies. 


CHAPITRE f. 
Premier principe de sanctification, La mod¢ération de Vextérieur. 


’aviez-vous jamais bien pensé , Théonée, que la modeération 
extérieure a parler, 4 marcher, a agir, fut un principe si fort et 
si considérable pour parvenir a une si haute sainteté. Et n’aviez- 
vous pas cru plutét, avec beaucoup dautres, que c’était un 
moyen qui n’était bon que pour des personnes commercantes , 
ou pour des esprits petits et bornés : au moins est-ce le sentiment 
qu’on en a d’ordinaire. Mais je vous en veux bien faire reyenir , 
si vous l’aviez comme les autres, car si ka captivité de nous-mémes 
sous la grace, si l’intime récollection de Padme, et si, dans toutes 
ses actions , fee Poeuvre de Dicu est quelque chose de grande- 
ment sanctifiant sachez que c’est cela méme qui opére et porte 
avec soi la moderation de lextérieur. 


GE 


Je dis donc, en. premier lieu, que cette modération captive 
toute la personne ; mais ce n’est pas assez si je ne vous en donne 


(1) In tribus placitum est spiritui meo, quae sunt probata coram Deo, et 
hominibus. Eccl. 25, 
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re gout et l’estime , vous en montrant la noblesse et la maniére 
out-a-fait sanctifiante, puisque le seul terme serait méme pour 
yous en donner plutét du rebut. 

Pour bien entrer dans cette pensée, il nous faut supposer comme 
rois sortes de liberté : la liberté qui regarde les opérations de 
’entendement, et consiste a promener ses pensées comme I’on 
veut, et a les tourner a tous les objets indifféremment; la liberté 
Jans son principe, qui est dans la velonté , lorsqu’elle s’attache 
Vinclination 4 tout ce qui lui est agréable, ou qu’elle se retire 
par adyversion de ce qui lui déptait ; la liberté par rapport a l’exté- 
‘ieur, qui nous porte a parier et a faire toutes choses selon que 
thacun de nous fe trouve bon : sur ce pied i} nous faut aussi dire 
maintenant quwil y a trois sortes de captivité : la captivité de 
Pentendement , lorsque l’attrait de la grace le fixe, pour ne pou- 
voir penser ni s’appliquer qu’a ce qu’elle veut ; la captivité de la 
volonté , lorsqu’elle est possédée au point d’étre incapable d’ai- 
mer autre chose que Dieu; la captivité de l’extérieur, lorsque 
rien ne se remue et ne se fait par un pur mouvement de nature, 
mais par un empire intérieur et par principe de grace. C’est de 
cette captivité extérieure que je veux parler, et je dis que c’est 
lle qui est la production et le fruit de la modération. 

Vous devez donc juger, Théonée, de la noblessse et de l’excel- 
lence de cette modération, par l’excellence et le prix de cette cap- 
tivité : 1° elle est la fin consommeée de la grace , qui ne travaille 
1 rien tant qu’a lier toutes les puissances et toutes les opérations 
le ’dme , comme pour la faire reposer dans ce divin esclavage , 
par la perte de tous ses mouvements propres ; 2° elle est un sacri- 
fice continuel fait 4 Dieu, par la violence quwil se faut faire in- 
ressamment , afin de tenir en état et dans une maniére toujours 
modérée et captive, les plus légers mouvements du corps, et les 
moindres actions qui nous occupent, et que l’on aime sans you- 
loir jamais se géner; 3° elle est encore un martyre qui ne finit 
point (1); car quel martyre dur et saint, comme celui que le 
corps et aucune partie du corps ne se puisse remuer d’une ma- 
niére purement humaine, mais que cela se fasse toujours par 
obéissance a lesprit; 4° enfin cette captivité est telle devant 
Dieu, que rien ne lui semble étre comparable, a cause de l’immo- 
ation qui s’y fait de Ja liberté, laquelle est particuliérement digne 
Je Dieu parmi tous les hommages que nous lui rendons , comme 
nous le dirons en quelque autre endroit (2). Voila Pexcellence de 

(1) Amatores (ui in captivitatem ibunt. Jer, 22. 

(2) Magnificabitur Christus in corpore meo. Phil. 4. 
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cette captivité, opérée par la modération de lextérieur, laquelle 
fait que Jésus-Christ est 4 sa facon magnifié dans nos corps. 


G41, 


Le second avantage de la modération extérieure est qu’elle 
donne une facile entrée et un doux penchant au recueillement 
intérieur. Je sais bien qu’un intérieur recueilli produit la modé- 
ration de l’extérieur, comme un effet quien sort tout de lui-méme, 
ne se pouvant pas faire que le reueillement de J’intérieur ne soit 
comme transpiré au dehors , et qwil ne communique au corps et 
a tous les sens la modération paisible qu'il possede lui-méme. 
Mais nous savons aussi, Théonée, qu’un extérieur toujours mo- 
déré fait doucement tomber et peu a peu dans la récollection du 
ceur il n’y a donc point, croyez-moi, tant de peine a se faire 
pour devenir un homme intérieur; travaillez en tout avec une mo- 
dération extérieure tempérée, et vous verrez bientét Veffet de 
votre désir. 

Ce n’est pas que, si vous étiez d’une complexion froide , et que 
ta modestie fiitnée avec vous, je veuille dire que pour cela vous 
fussiez aussitét un homme de grand intérieur; car il n’y en a 
point qui en soient souvent plus éloignés que ces phlegmatiques, 
qui n’ont qu’une modération naturelle et terrestre. Mais il est ici 
question de ceux a qui la nature a donné quelque chose de plus 
prompt et de plus vif (1), et qui mont jamais cette belle modéra- 
tion que comme l’effet d’une vertu acquise. 

C’est done cette modération que je dis leur étre un moyen qui 
conduit facilement a la récollection intérieure ; car afin qu’une 
personne soit toujours modérée en tout lieu , dans sa démarche , 
dans ses paroles , dans le ton méme de sa voix et dans tous les 
mouvements de son corps, cela nese peut qu'il ne prenne son prin- 
cipe de Vintérieur, parce que la nature est toujours portée d’elle- 
méme & faire les choses déréglement et sans contrainte. Si done 
lextérieur est-toujours réglé et dans une juste modération , il 
faut dire que cette modération ne peut venir que d’un intérieur 
fort recueilli ou ’dme s’écoule insensiblement, ne fat-ce que pour 
se satisfaire encore saintement , quand elle voit que l’extérieur si 
captif et si modéré , lui dte tous les sujets des satisfactions qu’elle 
pourrait humainement prendre. C’est pourquoi je suis fort d’avis, 
Théonée, que vous travailliez a cette modération de lextérienr 

(4) Hee virlus continens interius moderationem omnium cupidilatum et 
enimam colligens ; modificat eliam in operatione, ct in yerbis omnes actio- 
nes. BD. dug. ep. ad Phil. 
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pour parvenir a la récollection ; outre que cette modération ne 
doit pas étre pour nous une affaire, car ce dehors dépend tout-a- 
fait de vous , n’en étant pas comme des voies spirituelles , et plus 
intimes , ot il faut beaucoup intelligence pour les entendre et 
encore plus de temps avant d’y entrer. 

Et en passant, vous remarquerez pour votre instruction, que 
cest une grande illusion de ceux qui croient qu’ils peuvent étre 
dans un intérieur recueilli , lorsque les dehors sont fort libres et 
fort épanchés ; car la récollection étant un fonds lié et eaptif, il est 
impossible quelle souffre la plus légeére dissipation et ’immodes- 
tie la moins déréglée ; car, comme dit un prophete, Dieu ne recoit 
au secret du coeur que ceux qui se débarrassent extérieurement 
et qui séparent leurs sens des objets par une grande retenue (1). 


§ II. 


Enfin, la modération de l’extérieur fait voir sa nécessité, aussi- 
bien que son excellence , en cela méme que nous faisons Pceuvre 
de Dieu dans les choses gui nous ont été commises de la part de 
Pobéissance ; oui, Théonée, il faut une modération extréme et 
une composition de l’extérieur toute divine; car quelle maniére 
respectueuse n’apportent pas ces bienheureux esprits dans les or- 
dres de Dieu, pour les moindres choses méme, dont ils recoivent 
Ja commission (2)? Comment penssez-vous que les anges servaient 
Notre-Seigneur au désert lorsqwils lui portérent a manger, et avec 
quelle modestie et quelle contenance le faisaient-ils, sachant 
qu’ils servaient un Dieu (3)? et les courtisans, dans quels pro- 
fonds respects ne sont-ils pas quand ils rendent leurs devoirs a la 
personne royale ? 

Done , Théonée, la seule pensée que vous faites Pcouvre de 

Dieu dans tout ce qui vous vient de la part de l’obéissance, ne 
vous doit-elle pas inspirer une composition extérieure et une mo- 
dération toute divine pour yous en acquitter dignement? ear, a 
une personne qui comprend ce que c’est que Dieu, et qu'elle fait 
Vceuvre de Dieu, l’intérieur ne lui suffit pas, si le corps, qui fait 
une partie d’elle-méme, ne se joint par sa contenance retenue et 
modeste comme pour venir au secours de l’esprit , afin de faire 
connattre 4 sa facon la grandeur du maitre pour qui il agit. 

Apres tout ce que je viens de vous dire, ne devez-yous pas con- 
clure que la modération de l’extérieur est un principe de sancti- 

(1) Exite de medio corum, et separamini, el ego recipiam vos, Jer. U1. 

(2) Omzes sunt administratorii spiritus, in ministerium missi. Heb, 4. 

(5) Ecee angeli aceesserunt, ct ministrabant ci. Malth. 4. 
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fication beaucoup plus avantageux que vous ne vous étiez peut- 
etre jusqwici persuadé? et avec cela est-il personne qui se puisse 
défendre d’entrer dans ces saintes yoies , puisque les premieres 
démarches en sont si faciles ? 


CHAPITRE I. 
Second principe de sanctification. Le désempressement du cceur. 


Ce second principe a quelque chose de bien plus parfait que le 
premier, et il y a peu de personnes qui, par leur propre expe- 
rience, n’en avouent la nécessité; car, qui est celle dont le cceur 
ne s’empresse jusque dans les choses les plus saintes ? Et le vo- 
tre , Théonée, ne s’embarrasse-t-il pas souvent du petit comme 
du grand, étant vrai qwil n’est rien qui partout et de tout se 
fasse de Pinquiétude comme le cceur humain? Ne sera-ce donc 
pas une adresse toute particuliére, de savoir le tempérer et le 
désempresser dans toutes les occupations? C’est ce que je vais 
tacher de faire sur le vétre, mon Théonée; et, pour y réussir, 
je vous montrerai de suite trois choses : 1° ce qui a coutuine 
d’empresser le coeur; 2° la maniére de le désempresser 5 3° et le 
bonheur dun coeur désempressé. 

§ I. 

Le coeurs’empresse ordinairement, en sortant trop de lui-méme = 
1° tantdt parce qu’il s’applique aux choses @’une maniére a s’y 
perdre tout, et s’y plonger comme s’il se quittait pour n’étre plus 
chez lui et qwil n’aimat plus ot il est; cela ne se peut sans grand 
empressement et sans trouble; car quel paix et quel repos peut 
avoir une chose qui est hors de son centre? 2” tantét il s’attache 
de déréglement aux objets , sans en faire beaucoup de discerne- 
ment, lui étant assez, pourvu quwil s’attache a quelque chose, et 
quwil en fasse son plaisir, ennuyé de lui-méme, ot il pense ne 
pouvoir, trouver ni satisfaction , ni soutien : cela ne se peut non 
plus sans qu'il tombe dans d’étranges embarras, car tout coeur at- 
taché devient esclave et misérable; tantét il s’épanche encore avec 
Jégereté par les sens, et cet épanchement ne peut aussi contri- 
buer qu’a le faire sortir de son repos et A le troubler de mille 
agitations. 

Le cur s’empresse encore et s‘embarrasse en cherchant lap- 
probation des créatures; car quel calme , 6 le malheureux! peut-il 
avoir jamais, lorsqw il se retourne en cent facons, et qu'il se tour- 
mente lui-méme incessamment pour avoir une seule approbation, 
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qui est d’ordinaire encore fort incertaine, et qu’il perd souvent 
avec autant de facilité qu'il Vavait gagnée au travail? 

Il s’empresse , enfin, par la passion qu’on a toujours de réussir’ 
en tout ce que l’on fait, et de laisser des marques qui montrent 
de la conduite et du sens (1) , ce qui ne se peut que l’embarras et 
le trouble ne le saisisse, dans l’appréhension que te succés ne soit 
pas aussi favorable qu’on le désire. 

Je veux croire, Théonée , que par vous-méme vous comprenez 
mieux ces sources d’empressement que jene vous le dis ; mais 
je vous demanderais volontiers si vous savez aussi-bien les ma- 
nieres différentes de désempresser votre coeur? C’est ce que je 
yous apprendrai peut-étre mieux que vous ne le faites. 


§ I. 


Premiérement, désempressez votre coeur, vous tenant toujours 
au-dessus de vos actions avec un certain empire et une maitrise 
de vous-méme (2) , et par une éminence d’opérations qui fait que 
Pesprit ne s’abaisse jamais jusqu’a se souiller du commerce des 
choses, mais a toujow's des vues élevées qui partout le tiennent 
comme les nues , volant et suspendu au-dessus de la terre (3). 

Je ne sais pas si vous le comprenez bien , Théonée ; mais 

"ame se soutient dans un éloignement continuel de toutes les ac- 
tions qui se font, ne s’en laissant jamais trop occuper et en étant 
presque séparée, comme si elle ne les faisait pas, parfaitement 
libre de tous les embarras qu’elle voit toujours au-dessous d’elle, 
et dont le bruit ne monte jamais jusqu’a la supréme région de 
Vesprit. C’est ici que le coeur se conserve dans un admirable deé- 
gagement et dans une profonde tranquillité (4) ; car la personne 
voit qu'il serait bien indigne que ce méme cceur perdit son divin 
ealme pour s’occuper déréglement d’une confusion de choses qui 
ne peuvent que lui dérober sa paix avec son Dieu ; et c’est ce 
méme Dieu qui porte un calme profond dans son intcrieur, parce 
qu’elle ne s’embarrasse et ne se souille pas de toutes ses oceupa- 
tions extérieures. 

Eloignez-vous donc de ce que vous faites, débarrassez-vous-en, 
et n’y donnez que l’application nécessaire pour vous acquitter de 


(1) Hoc mare tumultuosum cor nostrum semper cogitationibus fluctuans 
nube yestitur, quando inquietudinis sue confusione tenebratur,. D. Greg. Her, 

(2) Esto ubique tui potens, et cominus tuarum actionum. Ger, 1. 2. 

(5) Qui sunt isti, qui ut nubes yolant. Is. 90. ; 

(4) Si mundus et rectus incesseris, sfalim evigilabit ad fe, “et paratium 
reddet habitaculum jnstitie tue, Job. 8, 
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vos devoirs; ce sera le moyen de faire que votre cceur en restera 
fort désempressé, et trouvera comme une espece de solitude jus- 
que dans la multitude des occupations. 


S Tl. 


Secondement. Vous désempresserez votre coeur, Théonée, si 
dans tout ce que vous faites, vous savez bien renoncer a l'appro- 
bation des eréatures; car il n’y a rien au monde qui corrompe 
le coeur, et qui le mette dans une agitation continuelle , comme 
cette folle et cette malheureuse approbation dont les esprits sont 
infatués : revenez-en done bien une bonne fois, 6 mon cher 
Théonée, si vous aviez été follement emport¢é, comme les autres , 
par lestime des créatures ; non, vous n’en pouvez jamais assez 
prendre @horreur, aprés ce qu’en a dit le Fils de Dieu : il ne dit 
pas seulement que ce qui est grand dans l’estime des hommes est 
un mal, se servant d’un terme commun et vulgaire; mais que. 
e’est une chose abominable; il dit encore plus , ne voulant pas 
seulement qualifier cette estime du nom d’abominable, mais di- 
sant que c’est devant Dieu, et a son jugement, l’abomination 
méme (1): il semble avoir affecté le terme le plus grand et le plus 
fort pour inspirer de Phorreur de Papprobation des hommes, ne 
pouvant, en effet, user de quelque autre maniére de parler plus 
forte, pour manifester ]a-dessus la vérité de ses sentiments. 

Abhorrez done cette approbation qui fait Vhorreur-du eceur de 
Dieu, si vous voulez que le votre soit inaltérable. Le trouble 
quelle y porte vous en est un grand motif; mais la condamna- 
tion d’un Dieu la plus terrible vous en est encore une raison bien 
plus pressante. Dites done, Théeonée : O approbation des eréa- 
tures , que mon coeur te deéteste , A imitation de mon Dieu! que 
ton seul nom lui donne de soulévement! et, pour le conserver 
dans sa paix et dans son calme, oh! je ne veux dorénavant aimer 
que approbation de celui dont le jugement ne se peut tromper. 


§ IV. 


Troisitmement. Vous désempresserez facilement votre eceur , 
si vous savez abandonner a 1a sainte Providence l’événement de 
toutes vos entreprises. Faites ici, je vous prie, attention avec 
moi sur deux choses, dont l’une vous regarde, et l'autre regarde 
Dieu: ce qui vous regarde, c’est action , et de mettre en usage 
tous les moyens qui se présentent pour parvyenir a vos fins; vous 
n’avez aucune obligation, non plus qu’aucun droit, de passer plus 


(1) Qued altum est hominibus , abominatio est ante Deum, Luc. 18, 
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want. Mais ce qui est proprement et uniquement du ressort de 
dieu , c’est l’événement et l’issue de votre action, rien ne se fai- 
ant, et rien ne se disant méme, que par la senduite de cette ado - 
able Providence (1): voila son affaire, ou vous n’avez jamais droit 
le vous intéresser, et ou il veut montrer sa souyeraineté et son 
DONVOR. 

Cela bren entendu, Théenée jen vous dirai que , pour tenir tou- 
ours votre coeur fort désemprussé et dans la paix , vous devez étre 
ort peu en peine de |’événement de tout ce que vous faites , mais 
‘abandonner aveuglément aux conduites de Dieu: c’est son af- 
aire, devez-vous dire, ou je ne dois point m’ingérer, mais me 
enir simplement dans le devoir du serviteur, qui est de travailler 
t de Jaisser a son maitre a retirer le fruit qu'il lui plaira de son 
ravail (2); avee cela, votre coeur ne-sera jamais capable d’au- 
‘un trouble, quoi qu ‘il puisse arriver de contraire ou de favorable 
le tout ce que vous pourrez faire. 


$V. 


Mais, pour achever detenir votre coeur dans ce saint désem- 
ressement , je n’en veux consulter que vous-méme, Théonée. 
V’est-il pas vrai que , quand vous vous empressez de quoi que ce 
oit , les choses en vont teujours moins bien ? C’est que l’agitation 
u ceeur et de l’esprit dte la capacité de faire les choses juste 
omme elles demandent , 4 cause que l’on s’y possede moins, et 
ue, dans l’action , il ne peut y avoir que de la confusion, lors- 
u’en méme temps elle se trouve dans le cceur : cette seule raison 
evrait vous obliger 4 vous établir en toutes choses dans un grand 
ésempressement. 

Mais , pour vous dire quelque chose de plus intéressant et de 
lus divin, sachez, Théonée, que l’esprit de Dieu ne reposera 
mais dans vous, que vous ne lui prépariez un cceur tout paisible 

- désempressé ; et avec cela, oh! que de communication , que 
anion, quelle demeure intime ne fera-t-il pas en vous , ou votre 
eur pacifié sera comme son lit de repos et son trone de gloire 
vec toutes les richesses et la beauté des vertus comme Veffet dun 
térieur pacifié (3). 

Il y aun trait fort remarquable (4) a ce sujet dans la sainte Eeri- 


(1) Hac mihi dicta sunt per Proyidentiam Dei, Judith, 11. 
(2) Tua autem, Pater, Providentia gubernat. Sap. 4. 
(3) Homines divites in yirtute, pulchritudinis stadium habentes in domi- 
is suis, Eccl. 45. 
(4) 1y. Reg. c. 3. 
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ture : l’armée de trois rois, qui assiégeaient la -yille de Moaby, 
manquant d’ eau , le roid “israel réclame Elisée , afin qu’il leur ob- 
tienne par ses prigres une pluie favorable ; mais le prophete s’étant 
emporté d’un zéle trop animé contre ce roi idolatre, et ne voulant 
pas d’ailleurs contrister le roi Josaphat qui était de la compagnie, 
commande aussit6t qu’on lui fasse venir un joueur de harpe pour 
lui calmer esprit. Cela fait, esprit de Dieu le posseéde; il prie 
et a l’effet de sa priére. ‘Tandis qwil fut dans l’agitation de son 
cceur, il se jugeait lui-méme incapable d’avoir aucun acces vers 
Dieu, et son Ame ne fut pas plus tot pacifi¢e, que l’esprit de Dieu 
y entra comme dans sa demeure naturelle (1). Jugez par-la, Théo- 
née, du soin exact que vous devez apporter pour tenir toujours 
votre coeur dans le désempressement et dans la paix, puisque 
alors Pesprit divin’, trouvant la place si bien préparée, ne man- 
quera pas d’y entrer pour y prendre ses délices. Oh! quel divin 
fonds qu’un cceur désempressé et pacifié , puisqu’il fait les dou- 
ceurs et la demeure d’un Dieu! 


CHAPITRE Ill. 
Troisiéme principe de sanctification. La simplicité de l’esprit ayee Dieu. 


La simplicité intérieure a deux sens, qu’il est trés facile de con- 
fondre, et qu’il est bon de séparer et de déméler pour donner a 
entendre ce que je veux dire. Elle consiste, d’un cété, dans une 
manieére de converser avec Dieu toute familiére , comme lest celle 
dun ami avec un ami, ou d’un enfant avec une bonne mére; de 
Vautre , cette simplicité d’esprit avee Dieu consiste dans une cer- 
taine disposition intérieure qui dégage l’dme de toute multiplicité, 
ct la tient devant Dieu une et simple, sans permettre qu'elle se 
multiplie par de différentes opérations ; c’est de cette simplicité 
que je veux parler, et que je dis étre un troisieme principe de 
sanctification. 

Mais auparavant vous devez savoir, Théonée, trois choses qui 
ont coutume de multiplier l’ame en elle-méme; 1° elle se multiplie 

par les fréquentes. oblations de tout ce qui lui appartient; 2° elle 
se multiplie par les demandes et par les priéres qu’eHe fait inces- 
samment; 3° elle se multiplie par les actes continuels de diffé- 
rentes vertus. Il est done question de simplifier ’Ame de toutes 
ces sortes d’opérations. : 

Néanmoins, pour définir nettement ce que je veux dire , il faut. 

(1) Nune autem adducite mihi psaltem ; cumque caneret psaltes, facta est 

vper cum manus Domini. 1y. Reg. 5. 
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encore supposer deux choses : la. premiere , que tout le monde 
doit étre porté a offrir , 4 demander et a prier, et a s’appliquer a 
Vexercice de toutes les vertus particulieres , e’est ce que l’Eglise, 
animée par le Saint-Esprit, enjoint a tous les fidéles; la roade 
chose qu'il faut supposer, ¢ est qu ‘il y ade certaines 4 ames d’attrait 
a qui, étant animées par le méme Esprit , toutes sortes d’actes 
sont interdits par un empire secret de la grace; qui en veut faire 
des saintes d’une sajnteté particuliére (1 ‘= 


Je parle done aces ames d’attrait, je vous parle a vous 


Théonée , si cet attrait de simplicité est la voie ot Dieu vous ap- 
pelle a suspendre toutes vos operations par un profond silence; 


et je dis que, pour vous sanctifier dans les desseins de Dieu , vous 


ne devez faire aucune cblation; yous ne devez ni demander ni 
prier 5 vous ne devez point vous occuper de l’exercice différent de 


tant de vertus* c’est la maniére de vous simplifier et de vous ti- _ 


ver de cette multiplicite qui est si opposée a esprit et a empire 
de da grace. — ; F 
re: Sysee 
a: ae 
Ne faites done 4 Dieu aucune oblation ; car celui qui offre donne 
A connaitre qu’il a encore quelque chose. Et vous n’avez -plus 
rien, Théonée. Si vous prétendiez done offrir quoi que ce soit , 


=) 


ne serait-ce pas yous reprendre, porter la main sur ce quine vous . 


appartient pas, et devenir de rechef un propriétaire? Votre obla- 
‘ion serait injuste , offrant-un bien qui n’est plus a vous, apres 
sn avoir fait une cession totale. N’offrez done plus rien; mais 
faites 4 Dieu une simple expdsition de votre étre comme de son 
fonds , afin qu’iJ le cultive, qu’ille détruise, et qu’il lui donne 
outes les formes qu'il lui plaira;.vous en posséderez davantage 


‘ous les biens de la grace(2), et cela est préférable a toutes les - 


yblations , tant parce qu’elles y sont comprises éminemment, 


jue parce que. vous faites ainsi un acte de justice , ne vous g jetant ; 


nas surle bien et sur les droits de Dieu. 

Ne lui demandez non plas rien , et accoutumez-vous a ne le 
yoint prier de quélque chose de particulier , étant appelé a cela 
yar votre attrait 5 car., en vérité, nous ne sayons d’ordinaire ce 
jue nous demandons ; Thais laissez demander et prier.en vous cet 
‘sprit saint, qui, par l’attrait de sa grace, Appelle votre ame 
lans un état de grande simplicité. N’est-ce pas Vavis qu’en donne 


aint Paul, qui dit que nous nesavons pas demander comme if . 


(4) Mec sunt justitie et imperium. Js. 4. “ 
(2) Simplices possidebunt bona ejus. Prog. 25. . 
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faut; mais que l’esprit de Dieu, qui est en nous, prieet demande 
pour nous-mémes? Et puis, poursuivant sa pensée, il ajoute que 
celui qui sondeles cceurs sait ce que désire et demande cet époux 
divin (1), parce qu'il prie et demande selon Dieu pour les 
saints (2). Ce n’est donc point 4 vous, Théonée, de vous ingérer 
de demander et de prier, ayant attrait pour la simplicité inté- 
rieure, parce qu’outre que vous le feriez fort mal a propos, ne 
sachant pas au vrai ce qui vous est bon, veus ne feriez encore 
(gue troubler et qu’étouffer l’opération de la grace. J’en parlerai 
plus au long, dans la Conférence de Yobligation de l’union avee 
Jésus. 

Enfin ne vous appliquez pas avec tant de soin, et méme avec 
- ‘tant d’embarras , a pratiquer les verfus dans leur temps et dans 
toutes leurs circonstances; car par cette désapplication , et par 
,cette décharge de tant de-soins qui vous multiplieht, votre ame 
en recoit bien plus de capacité a tous les mouvements de la grace 
qui vous trouve ainsi saintement désoccupé, et qui en fait bien 
mieux son opération , rencontrant un instrument Sans aucun 
mouvement propre et volontaire. 

Faut-il done laisser 14 l’exercice de toutes es vertaeg non, 
‘Yhéonée, non; et vous ne devez pas étre surpris de ce que je 
vous dis; mais vous devez tres fort remarquer que tout-se ré- 
duit a deux soins: il y ale vétre, il y a celui du Saint-Esprit dans 
vous, Votre unique soin doit. étre de vous tenir simplement tout 
recueilli en vous-méme en esprit d’amour , de respect et d’aban- 
don, a tout ce que l’on voudra de vous; et le soin du Saint-Esprit 
dans vous est de vous inspirer, dans le temps et dans le mo- 
‘ment, ce qu’il veut et ce qu’il ne veut pas. 

iit en effet, prenez garde qu'il n’est point de temps et de lieu 


ou la voix de la grace ne yous parle intérieurement: Arréte ce. 


regard, dit-elle, retiens cette parole, retranche ce morceau, 
n’éléve pas tant-la voix ; tu- ‘t’épanches ; ta modestie se dérégle ; 
ton coeur s ‘egare de Dieu, Cet esprit d’amour a un soin si tendre 
et si appliqué , qu’il semble n’avoir point @’autre occupation que 
celle de former sans cesse l’dme par les secrets mouvements de 
8a grace, s’abaissant jusqu’aux choses les plus légeéres : n’est-ce 
pas 1a en vérité, Théonée, ce que vous expérimentez a a toute 
heure (3) ? c’est donee la le soin du Saint-Esprit. Et aprés cela , 
(ue vous reste-t-il? rien autre chose que d’obéir fidélement et 
1) Ipse Spiritus postulat pro nobis. Rom. 8. 


\ 
(2) Secundum Deum postulat pro sanctis. Rom. 
(5) AQqualiter ii eura est de omnibus. Sap. 6. 
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promptement a ses mouvements divins. Ne yous mu ipliez done. 
point tant , Théonée, pour vous faire tant de soins différents des 
vertus ; car cet Esprit saint vous inspirera. dans son temps ce que 
vous dane faire et ne pas faire; etde votre cdté ne vous donnez 
jamais d’autre soin que celui @étre toujours retiré en yous-méme 
et d’obéir exactement a ce’ qui vous sera inspiré (1). 


S IL. 


Il ne me reste maintenant que quelques avis & vous donner sur 
ees trois principes de sanctification , afin qu’ils fassent encore 
Bus d’effet dans votre esprit. : 

Quant ala modération extérieure, n’oubliez jamais’ ce beau 
mot que vous dit un prophete : Refroidissez- vous (2) ; rabattez en 
tout un certain feu d’action sitdt qu'il s’éléve, et sil faut affecter 
quelque chose, affectez méme de yous ‘placer’ en quelque maniere 
Pexterieur pour en venir par-la, peu 4 peu, au point d’une juste 
modération , aprés avoir ainsi éteint le ‘feu de toutes les activités 

naturelles. _ 

Pour ce qui est de la Simplicité d’esprit avec Dieu selon votre 
attrait, ne faites pas plus que saint Paul(3), mais aussi faites 
tout comme lui; opérant seulement selon que l’opération de Jé- 
sus-Christ fera en vous, et laissant un empire absolu a l’esprit 
de sa grace pour ne vous reserver que celui @obéir simplement 
a ses inspirations. : 

Et pour le désempressement du coeur 5 que je yous recim- 
mande par-dessus tout, pensez bien, mon Théonée, que votis 
n’avez au monde qu’une chose nécessaire , qui est de former votre 
coeur a reposer uniquement en Dieu, préférablement méme a tout 
ee qui vous parait de plus saint, que vous’devez toujours recher- 
cher avec beaucoup de dégacement. Mais que cette pensée vous 
demeure dans |’esprit toute Ta vie; fut-il rien jamais qui ait du, 
ce me semble , justifier. les empressements de Marthe, comme de 
voir dans sa maison, et a sa table, un Dieu palpaule et. visi- 
ble, qui daignait bien- en recevoir la nourriture et les ‘servi- 
ces. Il semble que, pour cela, elle’et tout son doméstique 
n’en pouvaient assez faire, et néanmoins Notre-Seigneur len 
blame comme une empressée qui se tourmente plus qu’elle ne 
doit (4). Or, si Dieu ne veut pas quwon le serve lui-méme 

(1) Dabitur yobis in illa hora quid loquamini.-Matth. 15. 

(2) Refrigerare, et sile. Jer. 47. 

{5) Col. 

(4) Martha, Martha, sollicita (a ‘of turbaris erga ‘lara: Tae 10. 


a 
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ayee empr sement de coeur, que sera-ce de s’empresser de. 
‘cent choses basses et indignes d’un cour qui n’est fait que pour 
reposer uniquement en Dieu? jugez, Théonée, aprés cela, que! 
soin vous devez apporter pour tenir en toutes vos oecupations 
votre coeur toujours ay essé. 


ee CONFERENCE IIL. 


LA DELICATESSE eee DANS LES PERSONNES SPIRIFUELLES, 


J'ai tout sujet de douter, Théonée, si d’abord l’on comprend 
Dien ce que je veux dire oe ces nots de délicatesse immolée , 
et de qui particuliérement .j’ai dessein de parler; il importe 
done que, sans différer, je m’explique sur I’un et- Pautre, afin 
que votre esprit ne se donne point d’idée autre que celle que 
demande la matiére que j’ai-a traiter , et que vous soyez prévenu 


de la-conséquence et. de la vérité du sujet. 


Persuadez-vous que, dans ce discours, j’entreprends de ecr- 
taines personnes spirituelles pour les retirer , cu de leur aveugle- 
ment, ou d’une immortification fine et délicate , ou de tous les 
deux. Elles travaillent 4 Ia sainteté, elles en ont la plus haute 


‘intelligence, elles en parlent encore mieux, elles ne s’épargnent 


point toutes les austérités , elles sont un exemple de la vie la plus 
exacte et la plus réguliére; cela est vrai, cela se voit; et, de ce 
cété-la, elles font assurément honneur a la vertu. 

Mais avee tout cela ily a bien a dire , qu’elles soient & un cer- 
tain point: d immolation consommée, que l’on attend néanmoins 
de la sainteté de leur profession. Je leur demande aussi en grace 
qu’elles me permettent de leur mettre devant les yeux a elles- 
mémes leur endroit faible qui détruit souvent dans l’occasion 


tout ce que les autres endroits de leur vie peuvent donner d’ edi- 


fication. 

C’est qu’elles ont une délicatesse a ee ‘pour peu qu’on 
les touche, soit qu’on leur donne quelques avis, soit qu’on les pi- 
que de quelque parole , soit qu’on les intéresse en quoi que ce soit ; 
ear ators il parait aussitét un sec , une sensibilité, une vive repar- 
tie, un intéressement empressé, comme si elles avaient oublié I’é- 
tat qu’elles professent, et que jamais elles n’eussent appris 2 
mourir. a elles-mémes. Que cela paraisse dans des personnes com- 
munes, l’on n’y fera pas seulement attention ; mais que cette im- 
mortification sensible et délicate se découvre dans celles qui se 
distinguent par la sainteté de-leur profession , c’est en vérité une 
chose qui ne scandalise pas peu la vertu. 
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C’est done a l’immolation de cette délicatesse que je les veux 
porter, pour bien recevoir un avis , pour ne donner pas une seule 
parole de repartie quand on les pique, et pour laisser tomber tant 
de petits interéts qui les peuvent regarder; car ce soni les trois 
endroits ou Pon voit sortir leur délicate immortification. Et en 
vérité il est bien & plaindre que des personnes qui ont tant fait 
pour la piété, et qui font encore tant tous les jours, fassent 
néanmoins des sorties si immortifi¢es; mais disons plus, qu’aprés 
de longues années dans l’exercice de toutes les vertus , l’ceil ne soit 
pas plus sensible a latouche, que souvent elles le sont, et que l’on 
yoie ces grandes spirituelles, et ces grands spirituels aussi fine- 
ment délicats que ceux qui n’ont jamais appris 4 se dompter; 
€ela se peut-il comprendre , et n’est-il pas bien surprenant? 

Je vous accorde bien que, dans occasion d’un avis donné, d’une 
parole qui pique et d’un petit intérét, ces personnes ne font pas 
voir le feu qui les emporte. Oh! qu’elles n’ont garde et qu’elles. 
savent bien autrement se ménager; mais c’est toujours une ré- 
ponse, un mot, un ton de voix, une repartie qui fait voir leur 
délicatesse , et gu’elles portent dans leur fonds un poison aussi fin 

ue leur vertu ad’éclat et donne dans les yeux. — 

C’est 1a ce qui m’oblige a leur faire voir l’importance de cette 
‘eoiruption maligne dont je ne me souviens pas avoir encore vu 
aucune instruction particuliére. Je vous la ferai voir spécialement 
a vous-méme, Théonée, si vous étes du nombre de ces délieats 


spirituels , afin que les uns et les autres soient convaincus de la - 


nécessité de cette délicatesse immolée. Voyons done de suite les 
aésordres de cette délicatesse vivante et le bonhew' de cette deéli- 
eatesse immolée. 
CHAPITRE I 
Des désordres de cette dcticalesse dans les personnes spirituelles. __ 
7 
Il faut toujours supposer que je mets ici a part tant de per- 
sonnes d’une solide piété, qui est al’épreuve de tous les coups; 
ear nous ne devons avoir pour elles que de la ténération , et en 
imiter ce qui nous en parait d’une sainte insensibilité; je ne veux 
‘done parler qu’a celles qui, parmi toutes les apparences de la 
vertu qu’elles professent, peuvent dire la déshonorer par un cer- 
tain esprit délicat qui est vif et sensible a la moindre pointe dont 
on le pique. 
Je vous exhorte, Théonée, a arréter les yeux sur les premieres, 
pour les imiter , mais bien plus sur les dernicres pour vous tirer 
de oe délicatesse quand vous en aurez ers dévéglements. Mon 


. 
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dessein n’est pas de les décrier; 4 Dieu ne plaise que je veuilfe 
rien dire qui intéresse la charité, car elles se décrient assez elles- 
mémes dans Ies esprits! mais de mettre devant vos yeux fa deéli- 
catesse de leur immortification , mais de vous donner un élofgne- 
ment et une aversion de cette immortification, mais de faire de 
yous un homme qui puisse souffrir qu’on Iui donne un avis, qu’on 
Je pique de quelque parole, et qu’on le blesse dans quelque léger 
intérét sans y faire voir jamais un esprit sensible et déticat. Les 
personnes de vertu solide m’en sauront gré; celles dont jai a 
parler me suffiront s’if leur plait pour leur amendement, et vous, 
Théonée, vous serez, comme j’espére , fe fruit et la conquete de 
cette conférence. | 

Néanmoins, avant que de vous montrer fout au long le dé- 
sordre de Ja délicatesse de ces personnes dévotes , voyons un peu 
plus nettement et plus distinctement ev quoi consiste cette méme 
délicatesse , quand on leur donne quelque avis , quand on les pique 
de quelque mot, et quand on towche leur intérét. 

Premiérement, si ceux qui ont droit sur elles ont a leur don- 
ner quelques avis, ce sont des mesures a prendre avant que de 
Je faire, et des temps favorables pour cela; ce sera d’y apporter 
toute la circonspection , d’étudier toutes les circonstances , et d’en _ 
ménager la plus belle humeur pour insinuer ce que !’on aa dire; 
et puis , en donnant l’avis, il y faut des mots comptes et choisis 
pour entrer dans leur esprit; on adoucit lavis pour ne pas les 
rebuter , et on Ie porte méme souvent comme parlant de tout 
autre chose, afin dele faire mieux passer et de nerien aigrir; c’est 
que l’on connait la délicatesse de ces immortifiées spirituelles , 
a qui tout est dur et difficile: et, avec tout cela, comment recoi- 
vent-elles d’ordinaire les avis qui leur sont donnés (1)? Elles re- 
coivent avec un esprit délicat qui est aussitdét irrité , qui saigrit , 
qui s’étonne , qui s’alarme, qui se justifie , et qui jamais n’est- en 
faute de tout ce qu’on peut leur dire. 

De plus, s’il arrive dans la conversation qu'il tombe a quel- 
qu'un une simple parole qui les pique méme légérement , la re- 
partie vive et seche ne manque pas incontinent pour lui rendre 
son reste, ou finement, ou couvertement (2): et si la chose n’est 
pas bien claire , ce seront des interprétations et des éclaircisse- 
ments quwil en faut avoir , ctant vrai que ce sont souvent elles- 
mémes qui se piquent, sans que l’on ait dessein de le faire. C’est 


(1) Delicati mei ambulayerunt vias asperas. Bar. 4. 
(2) Repente consurgent qui mordeant te, Hab. 2. Jer. 2. 


DANS LES PERSONNES SFIRITUELLES. LIV. T. 33 
ainsi qu’elles sont délicates a ne pas souffrir une piqtre, ou véri- 
table ,-ou imaginaire. 

Pour ce qui est de leurs petits intéréts, vous y trowverez toute 
la méme délicatesse ; car si on leur dte quelque commodité, sion 
leur refuse ce qu’elles pensent étre a leur bienséance , si elles ne 
sont pas regardées quand elles jugent le devoir étre, si om leur 
donne quelque emploi qui nest pas de leur gout, si dans de cer- 
taines conjonctures elles ont du dessous par quelque préférence , 
n’est-ce pas alors gu’elles ne peuvent se tenir qu’elles ne s’en dé- 
clarent(1)? Elles font, au reste, les modérées et les dégagées ; 
tandis qu’oen ne les intéresse en rien; mais: la fin , sitét qu’on 
en touche un peu lintérét, c’est toucher la corde qui ne manqre 
pas a résonner et a faire bruit. 

C'est ainsi que des personnes spirituelles , mais délicates , ne 
peuvent recevoir le moindre avis; c’est ainsi gu’elles ne peuvent 
souffrir qu’on les pique d’une seule parole; c’est ainsi qu’elles ne 
sont pas capables qu’on touche seulement du doigt le moindre 
de leurs intéréts. Voyez maintenant , Théonée , jusqu’oti va le dé- 
sordre de celte délicatesse, et tachez de n’étre pas si délicat a leurs 
‘dépens. 

§ Ff. 
Raisons qui condaninent cette délicatesse. 


Ne m’ayouez-vous pas que les conversations commencent a 
nétre plus si douces , jusqu’a en étre méme facheuses, lorsqu’il 
faut s’y observer avec tant de rigueur (2), et que l’on a affaire 
avec des personnes, toutes dévotes qu’elles soient, qui pointillent 
quelquefoissur un mot, et qui souvent s’estiment étre blessées lors- 
qu’on n’y pense pas? I! vaudrait micux s‘interdire toute société 
que d‘étre obligé a peser tous ses mots , et a n’avoir pas une cer- 
taine liberté honnéte qui porte la douceur dans Ja conversation , 
et qui apprend ase supporter civilement les uns les autres; et 
e’est cette maniére de converser qui est bannie par la délicatesse 
de nos spirituelles immortifiées, car il faut bien prendre garde 
‘ine rien dire et a ne rien faire qui puisse, par quelque apparence 
méme , blesser leur esprit délicat. N’est ce pas la dter des entre- 
tiens cette maniére facile qui les rend aimables, et un je né sais 
quoi d’honnéte qui n’est pas moins de bon sens que la vertu? 

Si cela répugne a la vie civile, je dis que la chose devient in- 
tolérable dans des personnes qui professent la piété et qui en ont 


({) Aculei erant in caudis earum, dpoc. 9. re 
(2) Delicate assimilayi fillam Sion. Jor, 2. 


< 


34 LES DESORDRES DE CETTE DELICATESSE 


ja réputation; car est-il rien qu’on attende plus d’elles gu ur 
exemple qui édifie, qui honore la vertu dans toutes leurs ma- 
niéres , et qui particuliérement montre une égalité que rien n’est 
capable d’aitérer; voila ce qu’on attend de la profession dont 
elles se sont déclarées. I] ne sera donc pas tolérable, et il le sera 
jusqu’a quelque scandale, si on les voit s’altérer et prendre few 
de quelques paroles qu’eiles s’imagineront leur ¢tre désavanta- 
geuses , quoique souvent elles soient dites fort innocemment; et 
n’est-ce pas 1a pourtant ce qu’elles font, elles qui devraient faire 
la lecon aux autres de savoir laisser tomber un mot et une petite 
raillerie, de ne se montrer en rien délicat, par une immorti- 
fication qui seandalise , et d’apprendre, par leur-modestie, par leur 
retenue , et par leur silence, comment il faut converser sain- 
tement? 

Mais voulez-vous encore savoir, Théonée , queleffet particulier 
produit cette délicatesse? Sachez qwil n’est rien qui entretienne 
tant un coeur fier , sensible. et plein de lui-méme; car, pour peu 
qu’on approche de la pointe d’un seul mot, il.s’accoutume a s’en 
défendre et a en déclarer sur !heure son sentiment; et cette ac- 
coutumance fait qu’il se nourrit dans son sensible(1), que sa 
fierté en devient toujours plus délicate , et qu’il en devient aussi. 
lui-méme moins capable de supporter la moindre parole qui sem- 
ble Poffenser ; et c’est ce qui de plus en plus fait aussi d’une spi- 
rituelle une superbe délicate , parce qu’elle entre comme en droit 
et en possession de s’élever toujours contre ceux qui semblent la 
vonloir choquer d'un mot, d’un rien, et. d’une maniére quel- 
quefois méme la plus innocente. 

Cette fierté, qui est un fruit ct wne production de sa délica- 
tesse , se déclare bien plus manifestement en ce que jamais elle 
n’est coupable selon son sens; car faites , je vous prie, attention 
comme se comporte notre délicate, nous pourrions dire aussi 
notre contrefaite spirituelle, aprés avoir recu quelque tort imagi- 
naire, ou par une parole assez innocente ou par quelque avis doux 
et charitable , ou par quelque apparence d@’un intérét qu’on au- 
rait blessé; et vous verrez qu'elle est toujours juste a ses propres 
yeux, se défendant des avis qui lui sont donnés, et méme sou- 
vent les condamnant ; bldmant d’indiscrétion , et de peu de sens ct 
de peu de charité ceux qui auront dit quelques mots qui ne lui 
seront pas agréables; et soutenant qu’on ne lui fait pas justice, 


t 


(1) Superbiw certum judicium est, cum quis quidquam sibi ab aliis dici 
dedignatur, D. L, Julius, de hom. Say 


r 
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quand on a touché son intérét autrement qu'elle ne l’attendait (1). 


(est ainsi que sa délicatesse fait que , quoi qu’on lui fasse, s’il ne 


lui est pourtant pas agréable, il arrive toujours que, se Sentant 
offensée, tout le mondé est coupable, et elle est seule danitise 
dans sou esprit. 

Apres cela répondez- moi, Théonée, s'il y a guere de yee 
qui soit plus délicat? car que peut-il ‘pure plus, quand (il n’est 
pas inteéressé de grand’chose que de se défendre , que de se plain- 


dre , que de blamer ? On le peut souffrir dans lui facilement, l’on 


n’y fera pas méme souvent d’attention, car c’est un séculier , 
dont les fautes ne se relevent pas d'ordinaire si elles ne sont pas 
bien grossieres , et ainsi l’on n’en est pas plus scandalisé pour les 
yoir agir et parler de la sorte (2); mais qu’une personne qui pro- 


‘fesse une piété particuliére soit délicate et sensible 4 un avis, a 


une parole, a un petit intérét, comme le serait un séculier, cela 
est-il seulement tolérable ? étant encore vrai que la délicatesse de 
ceite personne et sa sensibilité est méme souvent bien plus vive ct 
plus fine , elle qui devrait se distinguer des séculiers bien plus par 
sa conduite douce et mortifiée que par une certaine profession 
extérieure qui bien souvent n’a pas plus que les apparences. > 

Et puis qu’en arrive-t-il avec le temps? I] arrive que cette 
passion , délicate et ménagée au commencement, prend avec le 
temps un grand feu , et que des personnes spirituelles deviennent 
peu a peu des empartées ; pour.avoir trop obéi a leur délicatesse. 
N’est-il pas beau de voir, Théonée, des personnes de cette pro- 
fession, passer quelquefois a des saillies qui seraient indignes 
d’une dme commune? C’est que Dieu veut humilicr par-la Tent 


superbe délicate (3) , permeitant que celles qui faisaient les géné- 


reuses et quidevaient étre ’exemple du séculier, en deviennent le 
seandale, et que celles-la soient humili¢es et confondues, qui 
s’observaient avec un esprit si délicat. 

Si tout ce que je viens de dire n’est pas capable de les faire re- 
yenir, pour condamner leur délicatesse et leur maniere trop sen- 
sible a recevoir les choses, il les faut donc prendre du cédté de 
leur délicatesse méme ; car nous ne doutons pas qu’elles ne soient 
persuadées qu’elles ont quelque esprit, et c’est par-la que je les 
prends, leur en montrant la petitesse et la bassesse. En effet , 
qu’elles me répondent s’il est rien de bas et de petit comme de 


. 
(1) Arrogantia tua decepit te, et superbia cordis tui. Jer. 49. 
(2) Hoe judicate magis, ue ponatis offendiculum fratri, vel scandalum. 
Rom, 44. ; 


(5) Arrogantiam fortium humiliabo. 7s, 25. oh, 


ae 
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ne pouvoir jamais recevoir un avis, sans se mettre aussitét sur 
la justification et sur la défensive , comme de ne pouvoir suppor- 
ter un. mot désagréable , sans repousser le trait incontinent, et 
comme de s’élever avec feu, sitét que l’on touche le moindre in- 
térét (1)? N’est-ce pas une marque que l’esprit se perd dans une 
chose de rien et qu'il n’a point de force, méme naturelle, pour 
soutenir de si légeres attaques? Car un esprit qui aurait quelque 
peu-de solidité serait-il si facilement ému d’un avis, dun mot, 
d’un petit intérét? et si vous y ajoutez seulement quelque peu de 
vertu sincére et véritable, ne recevra-t-il pas un avis avec silence 
et avec respect? Ne laissera-t-il pas comme se perdre en Pair un 
mot qui le pique, sans méme faire lesemblant qu’il s’en apercoit? 
Kt sion le blesse dans quelque petit intérét, ne dira-t-il pas que la 
chose ne vaut pas méme d’eétre regardée ? Et cela aussi ne prouve- 
t-il pas a ces personnes déclarées: pour la piété, que de ne pouvoir 
souffrir , par une étrange délicatesse , qu’on leur donne un avis, 
qu’on les pique d’une parole, qu’on les touche dans un léger in- 
térét , c’est avoir Pesprit aussi petit et aussi borné que la vertu 
en est superficielle ? 

Mais voulez-vous bien, Théonée, que, pour aller jusqu’a la 
source de ce mal, je vous en dise et je vous en découvre simple- 
ment ma pensée? Je vous le confesserai tout ingénument, que 
depuis bien des années j’ai rencontré nombre de personnes , dont 
la communication m’a surpris extraordinairement. Elles avaient 
blanchi dans les voies ce la vertu , elles avaient toute l’expérience 
de l’intérieur, elles en parlaient assez ‘pour faire la lecon aux 
plus savants; et apres tout , j’ai remarqué’, dans de certains inci- 
dents , des esprits aussi vifs 4 la touche que ceux qui ne feraient 
que commencer a travailler a la vertu. Cela m’a surpris: bien du 
temps, ne sachant a quoi attribuer cette superbe délicatesse dans 
des personnes dont lascience et )’éclat portaient si haut; néanmoins, 
tout bien examiné, j’ai trouvé toujours que c’étaient des personnes 
qui jamais n’avaient éleve lédifice de leur intérieur sur la pierre 
ferme , c’est-a-dire sur Jésus-Christ, mais qu’elles avaient été 
de celles qui, ne travaillant que sur des idées grandes , mystiques 
et abstraites de la matiére , n’en'retirent aussi que de la vanité et 
une bonne opinion d’elles-mémes; et alors, j’ahecommencé a ne 
me plus étonner, si dans l’oceasion , avec toute cette belle appa- 
rence de vertu, elles ne pouvaient souffrir qu’on les touchat non 
plus que Poeil; e’est que je découvrais que jamais elles n’ayaient 


(4) Imbecilles facti estis ad audiendum, Heb: 9. 
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eu de liaison et d’union avee Jésus , dont I'union seule nous ap- 

| -prend a a faire mourir toutes nos délicatesses ; par amour de la 

Sainte abjection et par le renoncement de tous nos petits intéréts ? 

Et voila, mon Théonée, ce que vaut a toutes nos spirituelles 

) de se jeter Giang ‘toutes ces voies mystiqueset abstraites , et de ne 

se pas tenir a Jésus , perdant ainsi le travail de tant a’ années, et 

_ s’étant méme élevées encore davantage dans I’ immortification de 

_ leur délicatesse par toutes ces voies belles et lumineuses qu’elles 
ont affectées. 


CHAPITRE II. 


Le bonheur dela délicatesse immolée dans les-personnes spirituelles. 


Si le mal de la délicatesse vivante, dont je viens de parler , est 
grand , le-bonheur de la délicatesse immolée ne l’est pas moins, 
quand une personne recoit avec douceur et soumission les avis 
qui lui sont donnés , quand elle est saintement insensible.a toutes 

les paroles dont on la pourrait piquer, et quand elle ne se plaint 

jamais , quelque tort que l’on puisse faire 4 ses.intéréts ; car c’est 
la que sa délicatesse s’immole.et trouve son tombeau, et que l’on 

y voit une preuve plus solide de sa vertu, que dans toutes celles 

qui pourraient étre plus éclatantes et plus austeres. 

Et pour en faire voir la vérité , comme n’étre point délicat sur 
un avis , sur une parole, sur un léger intérét est quelque chose de 
noble et de grand , je ne voudrais pour cela consulter que la rai- 
son et le bon sens;, car ne m’ayouerez-vous pas que c’est la mar- 
que d’un coeur bien fait et.d’une dme grande et élevée, qui ne s’a- 
muse point a la maselelie, ni a examiner un avis, ni a pointiller 
sur un mot, ni a chicaner sur un petit intérét, tout cela n’étant 
le propre que d’un esprit borné et petit, qui ne peut rien porter 
et qui se blesse de tout? Mais celui quia de |’élévation et qui ne 
se ravale jamais a des choses si basses , les regarde bien au-dessous 
de lui({1) et ne se fait point de peine d’un petit avis, d’une pointe , 
d'une parole et.d’une badinerie; il ne daigne pas seulement y 
répondre (2). Cela seul, Théonée, si l’on se pique un peu de bon 
esprit, n’en est-ce pas assez pour renoncer , dans Ces occasions, a 
étre délicat ? 

Si je voulais encore vous y porter par quelque considération 
humaine, je dirais que votre retenue judici: use retournerait a la 
confusion de ceux , ou qui vous donneraient un avis mal a pro- 


(1) Irridens sprevit eos. 1. Mar. 7 
(2) Quia quod dicis intelligit, et respondere contemnit. Prog. 19. 


mS 7 af 


; F F weeny) 2 a 
38 ik BONHEUR DE LA piLicATessr: cua 


ihe yy 
pos, ou qui voudraient vous piquer de quelque mot, ou qui préz e 
‘tendraient vous blesser dans quelque intérét; car ‘ils watteindraient 


pas leur fin, qui serait de vous humilier, ae vous piquer et de 


vous blesser , voyant votre sage retenue ‘dans leurs avis j votre © 


silence dans leurs panoles offensantes et votre désintéressement 
dans les petites disgraces que l’on voudrait vous faire sentir, et 
que vous étes bien éloigné de cette lache abe inss os ai n ol Sglars 


jamais d’une grande dme. 


Mais , pour me servir de motifs plus appropriés aux personnes 
consacrées ala picté (1 ), je dis que la seule sagesse chrétienne les 
oblige a ne faire voir aucune délicatesse ammnprtifice dans toutes 


les rencontres dont nous venons de parler; car, sans avoir aucun. 


retour sur elles-mémes, elles doivent avoir soin que la vertu soit 
honorée en leurs personnes , en s’observant par une grande modé 


ration, qui est incapable de montrer aucune faiblesse d’esprit dé- 


licat, mais gui montre plutét, comme leur esprit est inaccessible 
4 tous les coups qu’on leur voudrait donner par des avis mal di- 
gérés, par des paroles indiscrétes ct par des peines que la malice 
leur youdrait faire. 

‘on peut dire plus que tout cela, pour vous intéresser vous- 


‘méme, Théonée, étant dévoué, comme vous!’étes, ala piéte , afin 


d’abhorrer cette délicatesse , qui est A ame unesource_de tant 


de désordres (2). C’est par-ld que vous conservez la douceur du 


commerce et des conversations, qui n’est ainsi jamais en rien al- 
térée ; car alors prenez-y bien garde, yous serez toujours en bonne 
intelligence avec vos supérieurs, en recevant leurs avis avec 
amour et avec respect, et montrant que vous étes bien aise quel’on 
vous redresse dans les choses (3), o& vous pourriez étre égaré de 
votre devoir. Alors vous entretiendrez la paix dés conversations , 
ne criant jamais si l’on vous pique , mais tournant toutés choses a 
une maniere pleine de charité , qui ne s’offense de rien (4), qui 
ne voit pas méme Ie mal qu’on Jui veut faire , ou qui ne le voit 
que pour en avoir plus @’amour a légard de ceux qui vous veu- 
lent offenser. Alors vous céderez bonnement a tous ceux qui vous 
intéresseront en quelque chose et avec qui vous vivez, préférant 
Punion des ceeurs et des esprits a tous les petits intéréts, vous 
dépouillant plutét de ee qui pourrait vous appartenir, et l’im- 


(1) Linguam compeseit humilitas, et sapientia, que silentium diligit, 
omnemque abhorret rumorem. D. L. Just. de vit. solit. 
(2) Vie ejus, vie pulchre , ct omnes semite illius pacificate. Prog: 5 
(5) Locutus est ad eum verba pacifica. 1. Mac. 4. 
(4) Responde illi pacifica in mansuefudine. Becl. 4. “i 
ae 
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molant a cette amitié et a cette paix chrétienne, qui ne peut s’a- 


cheter trop cher ; et tousces biens, quel’on gotite dans lecommerce 


- que l’on a avec le monde, ne se voient que ld ou cette maligne 
' délicatesse est immelée. 


Si vous voulez, Théonée, que nous allions encore a quelque 
chose qui vous regarde et qui vous intéresse de plus prés, ne | 
voyez-vous pas qu'il n’est rien qui puisse davantage contribuer a 
Ja tranquillité de votre Ame, comme la mort de cet esprit délicat , 


qui se regarde en tout et qui se pique de tout, car par ce moyen 


vous écartez tout ce qui serait capable de la troubler. Un spiri- 
tuel délicat et immortifié se trouble d’un avis, s’agite d’un mot 
piquant, s’inguiéte d’un léger intérét; mais un vrai spirituel , et 
bien mort a toute cette délicatesse , conserve ainsi son dame dans 
une adrnirable tranquillité, a Jaquelle il immele et tous les avis, 
et toutes les paroles , et tous les intéréts(1) ; et de cette manieére , 


an lieu de tout ce qui fait Pagitation et le trouble de nos délicats , 


il conserve un intérieur tranquille et pacifique, qui est la récom- 
pense et la bénédiction de sa délicatesse immolée. 

Ajoutez que cette immolation fait mourir la superbe secrete (2 2 
qui est si naturelle a l’esprit humain. Elle Ja fait mourir dans son 
principe, elle la fait mourir dans son effet. Eile la fait mourir dans 
son effet, parce que refusant a l’esprit de raisonner sur les avis 
qui lui sont donnés , de répondre a un mot piquant qui lui sera 
lancé, et de s’élever contre ceux qui choquent ses intéréts, c’est 
dter a notre délicatesse ce qui l’entretient et la fait vivre, ce qui 
Vanime et qui l’échauffe , ce qui la rend toujours plus tendre et 


plus vive , et ce soutien, cette nourriture , et comme cette ma- 


tiere lui étant étée par ine heureuse immolation (3 ), la superbe 
naturelle vient 4 mourir peu a peu, et toute la vaine fumée en est 
dissipée , n’ayant plus rien au-dehors qui en favorise les sorties. 
Je dis de plus que V’iramolation de cette délicate fait encore mou- 
rir notre orgueil dans son principe, parce que cette délicatesse 
n’ayant plus rien au dehors qui l’entretienne, et ce refus se faisant 
par un amour de sacrifice, de confusion et de désintéressement , 


Ja superbe ne trouve plus rien dans son fonds qui la soutienne, 


abandonnée qu'elle est de tous les dehors , et ne trouve plus dans 
Pintérieur qu’une sainte haine et une horreur pour ce qui lui pa- 
rait si corrompu et si empoisonné dans sa source. 

(1) Diyites in virtute, pulchritadinis studium habentes , pacificantes in 
domibus suis. Eccl. 45. « 

(2) Destruatur superbia imperii ejus. Ez. 50, 

(5) Conyolyetur superbia fumi. fs. 9. 
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Ce n’est pas tout; cette délicatesse immolée a Vavantage de 
laisser dans les esprits une édification toute particuliére 5 car il 
faut remarquer, Théonée, gu’il n’est rien que le monde décrie 
commes les personnes spirituelles, et que d’ordinaire il se dit, 
sans leur faire pourtant aucune justice , qu’il n’est point d’esprit 
délicat a latouche ,comme celui-d’un spirituel et d’une spirituelle. 
Quand il arrive done qu’une personne de cette sainte perfection 
ne montre aucune délicatesse , par quelque sorte d’endroit qu’on 
la puisse attaquer , sachez qu’il n’est rien qui édifie comme cela(1), 
et qui laisse tant d’odeur de la vertu; parce que cette retenue, ce 
silence et ce désintéressement ont quelque chose quiassurément 
n’est pas bien ordinaire dans les plus spirituels. Mais encore qu’en 
arrive-t-il, qui prouve tant cette édification? Il arrive queles su- 
périeurs ont eux-mémes du respect pour ceux qui recoivent leurs 
avis avec respect et humilité. Que ceux quiles piquent dans la con- 
yersation , ou par leur-raillerie, ou par leur bile, rentrent souvent 
en eux-mémes , remarquant!’égalité, l’honnéteté et la modération 
de ces personnes; et que les autres qui attaquent leurs intéréts, 
par quelque endroit que ce soit , sont touchés d’admiration voyant 
la grandeur d’dme qu’ils montrent dans Jeur dégagement. Et 
vous voyez vous-méme jusqu’ou vont les effets de cette délica- 
tesse immeolée dans une personne spirituelle, qui-est par-la plus 
efficace sur les.esprits quelle ne le pourrait -étre par tous les dis- 
cours. 

.Eofin, s'il nous est permis de mesurer la sainteté de l’4me 
par ce qui nous en parait au-dehors , pour moi, je vous avoue que 
je n’en:connais guére de régle plus assurée que celle de voir un 
spirituel, qui n’a rien de délicat quand on le pousse, quand on 
le frappe, quand on le blesse, et qui est aux yeux de ceux qui le 
traitent mal, comme s’il étaitun mort et un insensible , parce que 

cela mest une preuve manifeste de sa grande récollection et de 
son union intime avec Dieu (2), qui lui donne cette heureuse et ad- 
mirable insensibilité; car c’est cette union qui, le tenant toujours 
dans son fonds et tout proche de Dieu , lui inspire de la vénération 
‘pour tousdes. avis de ses supérieurs, quelque durs qu’ils soient a 
~ lanature , sans jamaisJes examiner ; c’est elle qui lui faitrecevoir 
comme des coups de grace ceux qui lui sont portés par les per- 
sonnes les plus malintentionnées; c’est elle qui lui fait regarder 
toutes les attaques que l’on: fait a ses intéréts, comme s’il n’é- 


(1) Que edificationis sunt, invicem cnstodiamus. Rom. 14. j 
(2) Generositatem illius glorificat, contubernium habens Dei. Sap. 8.. 
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it fait qu’a des’ intéréts étrangers. Je dirai- donc que cette 

ton est comme le coutedu qui éxorge toute la délicatesse, et 
que, par une méime suite, cette ABlicatesse ainsi immolée est We 
Marque évidénte de- Pimioh qu’a cette personne avee Dieu: ce 
qui me fait encere inférer de tont ce rdisonnement qu'il se peut 
dire qu’un spirituel qui n’est point un délicat, parmi tous. les su- 
_ jets qwilen a, est assurement un homme parfe faits 


CONFERENCE IV. 


LA REPUTATION IMMOEEER. 


Les inconycnients lorsqu’on résiste et qu’on refuse @iminoler sa réputation. 


Ce titre seul peut effrayer des dmes tendres sur elles-mémes, 
et faire que je n’y trouve pas les dispositions requises pour y pro-- 
duire effet que je pretends par ce discours. Vous en serez peut- 
etre yous-méme effrayé , Théonée , tout accoutumé q: ae yous SOyez 
ama maniere d’écrire et aux maximes dans lesquelles j’ai taché 
de yous former-depuis tant d’années. Et les uns et les autres pour- 
ront ne pas me savoir tion gré de porter si loin les choses dans Ia 
vie spirituelle. : 

Je vous dirai néanmoins que je ne suis pas si peu miconnabla 
que de condamner votre surprise et votre étounement. "+My 

Je vous fais donc justice dans l’exposition d’une age si ter- 
rible ala nature; mais aussi je vous pric de me la faire et de.ne 
pas m/’accuser de dureté jusqu’a ce que vous vous soyez donné la 
patience de lire ce .que j’ai 4 vous en dire; car j’espere quayant 
entendu les grands inconvénients ou tombe une personne qui 
est sensible sur la réputation , et les grands biens qui reviennent 
a'celle qui sait en faire Pimmolation , vous commencerez a prendre 
des pensées plus saines et plus fayorables , et que vous en vien- 
drez-yous-méme jusquia faire une victime yolontaire de pore 
réputation. , 

Mais avant de m’en déclarer davantage, il est nécessaire que 
yous sachiez par quelles voies la réputation a coutume etre 
outragée, afin que vous connaissiez mieux commeut il en faut 
faire V'immolation. Je vous dirai done qu’elle est outragée par 
les rapports et par les discours que l’on fait de nous en choses 
qui sont néanmoins véritables, mais qui intéressent ou notre 
vertu, ou notre conduite, ou-nos talents, ou notre honneur , ou 
quoi que ce soit qui nous puisse détruire dans les esprits, La ré- 


pute ation est encore outragée , quand on nous impute ou par une 


4 
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malice noire, ou par un esprit bouffon et raillewr 5 ou roar fee - 
de nous un ‘sujet de réeréation et de divertissement, des choses. 
dont nous sommes entierement innocents. Seg ee 
C’est sur ce pied qu’une personne spirituelle doit faire a Dieu 
le sacrifice de sa réputation , de quelque cdté que les coups lui 
- soient portés; car si on lui dit ses vérités, elle doit méme se faire 
justice, immolant volontiers sa reputation pour des sujets véri- 
tables, ot elle se connait criminelle ; et si on lui impute des faus- 
setés , c’est alors que le sacrifice de sa réputation en est plus 
grand et plus généreux, et digne de celui dont Vinnocence fut 


~ immolée de la maniére la plus outrageuse qui fut jamais. 


Voild, Théonéc, la disposition ou je souhaite que vous soyes 
pour bien entrer dans l’esprit de cette immolation , et d’étre ca- 
pable de venir au point de sacrifier votre réputation , quand Dieu 
vous en fera naitre l’occasion par ses conduites. 

Mais je vous y veux encore disposer de plus prés, en vous 
meitant deux choses devant les yeux. D’un cdté, je vais vous 
représenter tous les désordres ot: vous tomberez infailliblement , 
si vous refusez d’immoler a Dien votre réputation, quand la 
-matitre vous en est donnée, soit que yous soyez coupable , soit 
que vous soyez innocent ; et de «autre , je vous montrerai les 
biens infinis qui en reviendrent a votre Ame, Si-vous avez assez 
de coeur et de fidélité; pour faire de vous une victime de votre 
réputation-immolée. 

Allons done, mon cher Théonée, apprenez aujourd’hui a lais- 
ser perdre yotre réputation avec celle de Jésus. Représentez-le- 
vous tout aécablé de calomnies, selon que je-vous le ferai voir 
~ dans ja coni¢rence des croix ignominieuses , et conservant ce spee- 

tackle devant les yeux de votre esprit, ouvrez-en mieux votre 
e@ur, pour vous laisser gagner aux raisons qui doivent vous 
ohliger a immoler votre réputation en sa compagnie. 


CHAPITRE I. 
Les inconvénients lorsqu’on résiste et qu’on refuse d’immoler sa réputation. 


Comme je ne parle qu’a des personnes déclarées pour la piété , 
j’en suppose done quelqu’une dont on ait attaqué 14 réputation , 
mais assez immortifiée pour n’en pas vouloir faire l’immolation ; 
considérez-en, je vous prie, Théonée, tous les désordres, et 
comme elle se fait elleeméme des plaies bien plus grandes que ne 
font les langues qui Poutragent, ajoutant ainsi plaie sur plaice, 
donnant ainsi plus de durée et plus de pointed son tourment, et 
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‘Semblant comme seconder les desseins de ceux qui la veulent 


faire souffrir , ou en faire leur plaisir. 
N’en serait-ce pas assez pour les obliger a se faire justice, si je. 


~Teur mets devant les yeux qu’elles se laissent toutes gagner au 


trouble et aux plus cruelles agitations de l’esprit; voyant leur re- 
putation intéressée, cela les embarrasse et les pénétre au point 
qwelles ne se connaissent pas. Leur esprit se perd(1) et ne sen 
posséde pas souvent plus que celui d'une personne qui est égarée 
du bon sens. Il n’est point de passion que ce trouble ne fasse 
élever , et, pour vouloir se relever du tort qu’elles se plaignent 
qu'on leur fait , elles en pensent tant dans le trouble qui les agite, 
qu’elles se rendent moins capabies pour aller aureméde. Je dirais 
qu elles sont comme de parti avec les langues qui les déchirent , 
achevant, par les troubles volontaires de leur intérieur, ce que la 
médisance ou la calomnie a déja commencé? Pauvres misérables ; 
d’étre ainsi de plus cruelles ennemies d’elles-mémes , que ne le 
sont leurs propres ennemis, et d’étre aveugles jusqu’a ne pas 
voir que la peine du trouble qu’elles se font est bien plus dure 
que ne serait celle d@immoler généreusement a Dieu leur re- 
putation, étant par-la bien punies, dans leur sein, du refus 
qu’elles font de lui en faire un sacrifice. 

Mais s'il arrive qu’elles ne connaissent pas ceux. qui ont porte 
des coups sur leur réputation, considérez maintenant, Théonce , 
les premiéres démarches qu’elles font pour parvenir a ‘cette con- 
Naissance : ce ne sont alors que soupcons qui leur roulent dans 
‘la téte et qui vont de tous cdtés (2). On les porte confusément sur 


;  Vinnocent comme sur le coupable; tantdt on se corrige de ce ju- 


gement, et tantét on y revient. L’on raisonne et l’on tire des 
consequences ; on les approuve et puis on les condamne; l’on fait 
passer tout le monde par son esprit, comme pour le mettre’a la 


question (3) ; ce n’est qu’un-flux et un reflux continuel de pensées, 


qui se poussent et se détruisent , soupconnant toutes les personnes 
et ne pouvant appuyer sur aucune apres les avoir toutes condam- 
nées : c’est ce que leur vaut le soin excessif de conserver leur 
réputation , lequel fait tourner incessamment leur esprit pour 
trouver la main’ qui leur a porté le coup, et ils ne considérent 


(1) Intolerabilis timor cecidit super cos’; et turbati sunt animi coruim 
valde. Judith. 44. 

(2) Valde periculosum est , de suspicioue quempiam judicare : in ambi- 

gus Dei judicio : serya sententiam. D. Bern. de int. Do. 

(5) Tales suspiciones sepe sunt false, et diminuunt affectum et charila- 
tem erga proximum. D, Ber. in pun. 
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pas que n’en étant souvent qu’un qui les a outrages , leur soup- 
con fait que par le supplice de leur imagination plusieurs les bles- 
sent et les outragent. 

Le mal venant toujours a grossir dans leur téte, ces esprits . 
blessés et délicats sur leur réputation n’en demeurent pas 1a; ear , 
comme n’er pouvant plus, par Kexces de leur peine, leur coutume 
est de passer du soupcon a la recherche de ceux dont les langues 
les ont outragés. Et alors que ne font-ils pas pour y parvenir? ou 
ne va-t-on pas? que ne remue-t-on pas? que ne déterre-t-on pas ? 
quelles adresses ne met-on pas en usage? que de dissimulations et 
de déguisements pour y réussir! que de modérations contrefaites 
pour surprendre! que de faux amis employés a faire des perqui- 
sitions (1)! C’est 1a, Théonée, le troisieme tourment, dont se ty- 
rannisent elles-mémes Ies personnes qui ont de Ja passion a con- 
server leur réputation , ne se donnant point de repos qu’elles 
n’aient su qui sont ceux par qui elles croient avoir été déshono- 
rées. Et Dieu, Théonée, oui, Dieu permet d’ordinaire que leur 
passion soit satisfaite par cette connaissance, mais pour en aug- 
menter davantage leur tourment; car yous en allez voir le pro- 
eres, et comme, pour vouloir conserver une misérable réputation , 
elles s’embarrassent toujours de nouvelles miséres en devenant 
plus criminelles. : 

Ayant done découvert ceux qui ont intéressé leur réputation (2), 
par quelque endroit et par quelque maniere que ce puisse étre, re- 
marquez bien qu’il n’y a point alors de forte justification qu’elles 
ne fassent. Elles diront le vrai et le faux ; elles le diront de tous 
cotés , elles le feront incessamment, elles se récrieront comme de 
la chose la plus atroce et la plus injuste. Le fea, ’emportement 
et Vexagération des paroles n’y sont point épargnés. L’on y em- 
ploie souvent pour cela aussi bien la plume que ta langue. Il n’y evt 
rien jamais de si faux que ce que l’on dit; il n’y eut rien jamais de 
si innocent que.ce que l'on est. L’on prend a témoin tout le monde 
de lun et de l'autre. Enfin, elles donnent a leur esprit une eéne 
terrible pour ne rien épargner, afin de donner toutes les plus belles 
cowleurs a leur justification. Vous voyez par-la , Théonée, comme 
le soin de leur réputation leur est une peine bien plus dure que n’en 
edt été Pimmolation. Et puis n’arrive-t-il pas souvent qu’on ne 
eroit rien de tout ce qu’elles peuvent dire, et que souvent méme 


(1) Nec animadvertis, quod ut explorent ct investigent et scrutentur «ye- 
nerint ad te servi ejus. 1, Par. 19. 
(2) Cumque hee audiyissent, furbati sunt, Job. 12. 
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elles ne font , par ’empressement de toutes ces justifications , que 
confirmer davantage les esprits dans leur créance , le tourment 


qu’elles se font a se justifier donnant comme de nouvelles assu> 
rances qu’elles en sont plus-coupables. Voila encore une fois ce 
que leur coutede ne pas immoler a Dieu leur réputation. 

Mais 6u ne poussent-elles pas les choses , apres avoir fait tovs 
leurs efforts pour se justifier (1)? Elles se Tournent ensuite a la 
vengeance par les accusations et les récriminations , n’étant pas 
assez pour elles d’avoir taché de se justifier, si elles ne noircis- 
sent avec plus de vérité , selon leur sens, ceux qui ont voulu les 
noircir faussement , et si elles ne renvoient encore plus fortement 


Je trait qu’on leur a lancé (2). Pour cet effet, elles disent le vrai et _ 


le faux, et le-douteux indifféremment. Elles grossissent une 
ombre de mal qui aura pu étre dans ceux qu’elles appellent leurs 


calomniateurs, lui donnent toute la griéveté par leurs discours. Elles 
diyulguent ce qui aura pu étre secret. Elles assurent comme des 
choses criminelles et véritables ce qui aura pu n’en avoir que les 
apparences. Et il n’est rien qu’elles ne fassent et qu’elles ne di- 
sent pour élever leur justification et soutenir leur réputation sur 
Ja ruine de celle d’autrui. Vous voyez comment I’¢trange délica- 
tesse que l’on a Aménager sa réputation et cette vaine et folle opi- 
nion dans l’esprit des hommes engage I’Ame de plus en plus dans 
de déplorables désordres. Vous savez, Théonée, que je ne vous 
dis rien qui ne vous soit une vérité trop connue. 

Le mal n’en demeure pas 14; car si, apres quelques coups por- 
tés par revanche, et avoir par quelque saillie ‘satisfait le feu de 
sa passion, l’on ne passait pas plus avant, la plaie au moins serait 
fermée en fermant la bouche; mais il en va bien autrement : de 

la langue l’on passé au coeur, et ce qui auparavant et d’abord n’é- 

tait sur la langue qu’un peu de feu devient dans le coeur un poi- 
son. Car que voyons-nous souvent autre chose que des personnes 
qui, apres avoir rendu autant qu’elles ont pu le mal pour lemal a 
ceux qui ont blessé leur réputation, non contentes de cela, conser- 
vent ensuite des aversions éternelles ? Et ces aversions, que pro- 
duisent-elles? Elles font que d’un coeur ulcéré, comme d’une 
source empoisonnée, sortent , al’égard de ceux qu elles appel- 
lent calomniateurs , des éloignements de présence, des froideurs 


(4) Ta quis es qui (am improbe , {am manifeste , tam procaciter detrihis 


proximo? D. L. Just. de vit. sol. 
(2) Minimum Japsum peracute cernunt, et ei quid deprehenderint, arri- 


piunt, eyagitant, ct examinant. Phost. Palr. Const. di 
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sur le visage dans la rencontre, des étincelles de paroles, de temps 
en temps, qui découvrent Je feu secret de certaines aigreurs a ne 
pouvoir. souffrir qu’on en parle ay antageusement,, et partout des 
maniéres qui déclarent que la plaie. qu elles onts recue demeure 
toujours ouverte (1). Ce sont la les effets que cette aversion pro- 
duit , étant elle-méme produite par cette passion furieuse et dé- 
réglée que lon a de conserver sa reputation , sans vouloir Jamgis 
en faire a Dieu le sacrifice. 

Toutes ces choses apres tout , quoique tres blamablel pour- 
raient néanmoins , dans les apparences , trouver quelque lieu de 
défense parmi les gens du monde, qui se font de l’honneur le point 
le plus délicat de leur intérét. Mais voici bien uve autre question , 

~Théonée; c’est quwil n’arrive que trop souvent que les per- 


sonnes qui professent la picte sont attaquées dans leur reputa- 


tion , et en méme temps il n’arrive que trop souvent aussi qu’a la 
facon des profanes séculiers elles font comme eux toutes les 
mémes démarches; elles se troublent, elles soupconnent, elles 
recherchent les auteurs, elles se justifient, elles accusent, elles 
usent de récriminations , elles conservent des aversions secretes , 
et, dans l’occasion , font sentir leur pointe et leur saillie. Je vous 
demande la-dessus, Théonée , ce que l’on peut penser de celle 
que l’on dit étre personne de piété , et qui néanmoins a des soins 
si étranges pour conserver sa réputation? Je yous demande si 
cette maniére , dans une ame Spirituelle , n’est pas dun grand 
scandale ; si elle ne déshonore pas la vertu par cette scandaleuse 
délicatesse (2); s’il n’est pas vrai que c’est d'une personne de sa 
profession que l’on attend la lecon de savoir immoler sa réputa- 


tion 4 Dieu par un profond silence. Et cependant il n’est que trop: 


yrai que l’on voit de ces ames consacrées asda piété, lesquelles 
se révoltent et font du bruit sitét qu’on touche leur réputation; 
e’est que jamais elles n’ont appris a en faire & Dieu le sacrifice , 
et c’est pour cela qu’elles tombent , comme les autres , dans tous 
les inconvénients et les désordres que j’ai marqués. 

Sachez avec cela, Théon¢e, que vous seriez le tres mal recu a 
leur faire quelque remontrance sur ce sujet, ot le point de leur 
réputation ne peut seulement souffrir une parole; car comment 
la-dessus pourriez-vous étre le bienvenu, ot les supérieurs mémes 
moseraient les toucher, n’en étant guére parmi elles qui ne les 


(1) Invidie livor detractioni semper vacat, bonis alienis derogat , cordium 
occulta dijudicat : torquetur de profectibus laudabiliter conyersantium , ac de 
corum adyersitate laetatur. D. L. Jus. de an. int. 

(2) Vos autem recessitis de via et scandalisastis plurimos in lege. Mich. 2 
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Piraitassent Sans respect s’ils voulaient en exiger le sacrifice de leur 
réputation ; tant il est véritable que, n’ayant jamais appris cette 
-immolaticn , l’on oublie facilement tous ses devoirs. 

Faites maintenant réflexion , je vous prie, sur tout ce que je 
vous viens de dire, et dites vous-méme , Théonée, que tous les 
grands maux dont je vous ai fait une longue exposition n’arrivent 
que parce que presque toutes les personnes refusent d’immoler a 
Dieu leur réputation, tandis que Dieu lui-méme limmole pour 
dompter et abattre leur orgueil; que le monde ’immole malgré 
elles, quelque défense qu’elles puissent y apporter ; et qu’il n’y 
a quwelles qui, ne la voulant point immoler, en souffrent néan- 
moins Vimmolation contre tous les efforts qu’elles font pour s’en 
| garantir. 


i 


CHAPITRE IL. 


Le bonheur @une ame qui sait immoler Dien a sa réputation. 


Je ne pourrais mieux vous persuader de cette vérité, Theoneée, 
qu’en vous mettant devant les yeux l’exemple de Jésus accable 
sous les opprobres; néanmoins ayant a vous en faire expres 
un long discours dans la Conférence des croix ignominieuses , 
je vous y renvoie. Mais quoique cet exemple soit infiniment 
plus qu’il n’en fayt pour vous obliger 4 immoler a Dieu votre 
réputation, je ne laisse pas de idcher encore a vous con- 
vainere par toutes les raisons qui me semblent le pouvoir obte- 
nir aisément de votre esprit. Apportez-y donc une dme docile a 
votre ordinaire, et j’espere qu’avant que ce discours finisse, vous 
conclurez a faire votre plus grande gloire de voir votre réputation 
immolée a celle de Jésus, qui a immolé la sienne pour votre 
amour. 

Il peut vous souvenir que je vous ai tant dit en bien des en- 
droits que le sacrifice de sa liberté était un des grands quel’homme 
put faire a Dieu; c’est ce que j’ai taché a bien faire entrer dans 
votre cceur; mais je ne tache pas moins, et je le veux méme bien 
davantage, 4 vous donner beaucoup plus d’estime et plus d’amour 
du sacrifice de votre réputation. Celui de votre liberté est assu~ 
rément noble et grand deyant Dieu, mais celui de votre réputa- 
tion a je ne sais quoi de bien plus exquis ; car je veux que la liberté 

_ immolée donne a Dieu we chose dont la perte a accoutumeé de 
faire VPhomme malheureux selon ses inclinations naturelles; néan- 
moins l’on y remarque souvent une grandeur d’ame, et ectte gran- 
deur d’dme fe fait triompher de la plus dure captivité; mais la 
réputation immolée est un sacrifice bien plas sublime, parce que 
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la nature n’y est soulenue de rien qui lui paraisse avoir quelque "at 
chose de grand. Tout y est bas, tout y est méprisable aux yeux 
de Ja personne qui porte cette immolation , comme aux yeux de 
tout le monde, Ja nature n’ayant plus rien a trouver, dont elle se 
puisse flatter, pour se soutenir; et c’est ce qui nous ‘oblige a dire 
qu’on ne peut faire a Dieu un ‘sacrifice plus précieux que celui 
de sa réputation immolée, étant un moyen pour conduire a la 
sainteté la plus élevée et pour former des saints tout a coup (1). 
Et c’est aussi de ce méme principe que je conclus que jamais, 
Théonée , vous ne ferez rien de grand et qui soit digne de Dieu , 
tandis que vous’ ne serez pas disposé a lui immoler toute votre 
‘réputation. La raison en est évidente ; car sacrifiez a Dieu tout ce 
qwil vous plaira, il ne sera néanmoins jamais digne de Dieuet de 7 
sa grandeur, tandis que vous ferez quelque réserve volontaire , 
et quwil vous restera quelque chose a donner. Et ainsi faites a 
Dieu toutes les immolations imaginables, et méme de votre 
‘propre liberté , liée encore a cent chaines , si yous le voulez, vous 
ne Ini ferez jamais un présent digne de sa grandeur, si vous ne 
lui faites celui de votre réputation immolée ; car de cette manieére 
vous yous réserverez toujours quelque chose que vous ne lui don- 
nerez pas; outre que cette chose réservée étant d’un prix au- 
dessus de tout prix, c’est ce qui en rend encore la réserve plus 
criminelle et qui diminue le prix et la valeur de tous vos autres 
sacrifices (2). 

_Dites done, mon cher Théonée , mais dites-le bien , étant con- 
vaincu autant que vous le pouvez étre : La premiére de toutes mes 
maximes est celle d’étre ruiné de réputation dans tous les esprits, 
d’y étre détruit, de n’en avoir aucune estime de passer pour tout 
ce que l’on voudra, d’y étre moins qu’un ver, d’y étre encore 
moins que tout ce qu’il y a d’tnfaéme; voila la chére maxime de 
mon ceeur (3); c’est le plus doux entretien de mon ame; c’en est 
Ja plus douce nourriture , c’est ce qui fait mes plus agréables dé- 

_lices. D’autres se donneront des maximes grandes et saintes , 
comme il leur plaira, mais pour moi, le choix que j'ai fait est ce- 
lui @’immoler & Dieu ma réputation ; c’est mon unique, c’est ov 
je trouve mon repos, ma mort et mon Dieu. Si vous avez assez de 
cur, Théonée , pour parler ainsi, assurez-yous que yous com- 


(1) Sacrificium sanctificalionis offeres Domino, et initia Sanctorum. Eccl. 7. 

(2) Maledictus dolosus, qui habens in grege suo masculum, et yotum fa- 
ciens, immolat debile Domino. Mal, 2 

(5) Praposui iilam regnis et sedibus , et divyitias nihil esse duxi in compa- 
* ratione illius, Sap. 7 
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mencerez a goiiter le bonheur de cette sainte immolation , avant 
méme que vous en soyez venu a l’effet. 

Mais pour bien tenir ce langage, et pour vous fortifier encore 
davantage dans la pratique, dites-vous 4 vous-méme : que vous 
ne voulez en ce monde que Dieu seul, mettant comme au nom- 
bre des non-¢tres toutes les créatures qui ne servent qu’a faire le 
tourment du ceeur humain (1), comme a le partager ; que vous ne 
voulez point d’autre témoin que lui de vos actions et de tous vos 
états, qui ne demandent uniquement qu’a étre favorisés de ces 
divins regards (2), et que pour tout ce qui est de vous, vous n’at- 
tendez que son approbation, laquelle seule est capable de donner 
te véritable prix aux choses. C’est par ce moyen, Théonée, que, 
quoi que l’on puisse faire ou dire contre votre réputation, vous y 
gotterez un parfait repos , rien de tout ce qui se fait et de tout ce 
qui se dit n’étant capable de gagner votre estime, ni d’abattre 
votre cccur, parce que votre esprit sera accoutumé a ne s’abaisser 
jamais vers Ja créature, pour regarder son approbation, non plus 
que ses mépris, mais par une grandeur d’dme fixant toujours sés 
regards sur celui qui mérite seul de les arréter. 

Si vous voulez avec tout cela donner et plus de beauté et plus 
d’affermissement au sacrifice de votre réputation , si vous voulez 
yous y bien établir et y trouverun profond repos, pour moi, je vous 
conseille , fussiez- vous dans tous les accablements de choses faus- 
ses ou véritables , que l’on pourrait dire pour détruire votre répu- 
tation , de ne vous jamais justifier, et, pour dire ainsi, de l’égor- 
ger yous-méme par votre profond silence , vous joignant a ceux 
qui la sacrifient. Sachez, Théonée , que dans ce silence (3) vous 
trouverez une secrete force avec le mérite; et j’ajouterai, si 
vous le voulez, que ce méme silence ne sera guére moins précieux 
devant Dieu que l’immolation de votre réputation, étant celui 
qui en rehausse et ennoblit de beaucoup le sacrifice, parce qu’il 
n’est pas alors moins difficile de retenir sa langue que de céder le 
droit de sa réputation. Vous pouvez , dans le DRCUEr tome de 
Maximes, en voir une tout entiére du refus qu’on doit faire de 
se justifier, observant un profond ‘silence. I] faut néanmoins 


ajouter aussi qu’il y a deux circonstances , comme je le marqu 


au méme endroit , oti vous seriez obligé de parler et de faire voit 
votre innocence , quand votre supérieur vous en interrogerait et 


(1) Sit Dominus Deus yobis in testem. Mich. 4. 
(2) Ecce enim in ccelo testis meus et conscius meus in excelsis, Job. 10 
(5) In silentio habitant confidenter. 1. Mac. 9. 

5 


: fr 
50 LE BONHEUR D'UNE AME, ETC. | 
quand le prochain y pourrait étre interest car lobéissance et 
la charité sont préférables au zéle qu’une personne pourrait avoir ! 
de sacrifier 4 Dieu sa réputation par un profond silence; c’estune _ 
matiére que je traite expres au livre premier des Maximes , dans 
celle du silence dans les croix, sur la fin. 

Ce qui est encore bien consolant et capable de donner un grand 
coeur pour faire le sacrifice de sa réputation , c’est que, par-la, 
vous intéressez Dieu dans votre cause ; car Dieu, tout plein de 
bonté quw’ilest, ne peut guere voir une personne qui lui fasse Vim- 
molation de ce qu’elle a de plus cher, qu’il n’en fasse lui-méme 
son affaire. Si elle est innocente , il prend souvent plaisir a décou- 
-vrir son innocence quand on ne Vattend pas, et a confondre ses 
calomniateurs. Si elle est coupable (1), il fait en sorte queleses- 
prits en suspendent la créance et n’appuient presque point sur 
tout le mal qui s’en dit ; vous voyez par-la, Théonée, que , lui fai- 
sant un sacrifice de sa réputation, l’on s’abandonne, en sorte que 
Yon ne peut guére perdre en se remettant de tous ses intéréts a 
un ceeur aussi bon qu’est celui de Dieu ; et qu'une conduite sage 
devrait , aussi-bien que tous les motifs de la vertu , nous obliger 
d’en user ainsi 4 l’égard de celui qui met sa gloire 4 soutenir 
ceux que l’on met dans oppression. 

Et je vous accorde qu’une personne de qui la réputation est 
immelée demeure dans l’opprobre de son immolation. Ah! 
Théonée , que Dieu sait bien la récompenser par ailleurs (2)! car 
comme il recoit de sa part le présent volontaire d’un si beau sa- 
erifice , que ne lui rend-il point pour cela, lui qui ne se laisse ja- 
mais vainere en libéralité ? quel bien ne fait-il pas intérieurement 
a son ame? quelle paix n’y fait-il pas couler (3) ? Si la personne 
se jette daus Dieu et s’y perd, voyant qu’elle a tout perdu avec 
la créature , Dieu semble comme ne la pas attendre, venant au ° 
plus tot et prévenant des plus douces bénédictions de sa grace : 
e’est quil veut ainsi remplir sa perte avec usure, et il veut lui 
montrer que, pour un je ne sais quoi de vaine et de ‘folle opinion, 
parmi les hommes, quelle n’a plus, elle trouve et elle sent jus- 
que dans son propre sein lestime dun Dieu qui y verse encore 
toutes les douceurs dontil a coutume de caresser les ames affligées. 
Oh! qwil est done profitable et qu’il est bon de savoir immoler 


(1) Effudit despectionem super principes "eos qui oppressi fuerant rele- 
yans. Job. 12. 

(2) Seminanti justitiam merces fidelis. Prog. 44. 

(5) Benedictio Dei in gern justi festinat, et in hora yeloci. processus 
illius fructificat. Eccli. 
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sa réputation 4 un Dieu qui tourne si bien les choses, et ayec 
tant @’amour, a Pavantage de la créature, comme asa sloire! Et 
que bien malheureux est celui qui se tourmente a ménager et a 
défendre une misérable réputation , qui ne dépend souvent que 
du caprice des esprits, et dont il fait encore souvent la-perte , 
malegré tous ses soins et ses inquiétudes ! 

Je finis avec cette pensée , vous prenant encore , Théonée, par 


‘un nouyel intérét. Je suppose que vous étes comme le reste des 


hommes, qui se déchargent autant qu’ils peuvent de tous les soins 
de la vie qui peuvent troubler leur repos, afin d’en jouir paisible- 
ment. Si vous en étes donc 1a, il me semble que vous ne pouvez _ 
prendre tn moyen plus efficace, pour y parvenir, que d’immoler — 
aDieu toute votre réputation, sans y vouloir plus prendre de part 
comme vous ensevelissant dans cette perte , pour y trouver votre 
repos, et mettant en Dieu toute votre espérance (1); car cela- 
étant fait une bonne fois , vous voila en méme temps déehargé de 
tous les soins inquiétants qu’on apporte pour conserver un bien , 
qui n’est le plus souvent qu’imaginaire ; et puis, ce qui achéve 
Ja perfection de votre repos , c’est qu’apres cela vous n’ayez-plus 
rien a craindre de quelque cété que ce puisse étre 5 car qu’y a-t-il 
A craindre a une personne qui n’a plus de réputation a perdre, 
toutes les autres pertes ne méritant plus d’étre considérées auprés 
de celle-ci ? C’est done 1a le centre, Théonée, ot je désire que 
vous reposiez , et qu’ainsi vous trouviez tout en perdant heureu- 


sement tout. s 
. CONFERENCE Y. 


NOUS AVONS RECU DANS NOUS-MEMES UNE REPONSE DE MONT, 
AFIN QUE NOUS NE NOUS APPUYIONS PAS SUR NOUS, MAIS 
SUR DIEU , QUI RESSUSCITE LES MORTS (2). 


Des trois principes de mort. 


il n’esf pas plus nécessaire de mourir dela mort naturelle, pour 


passer a la vie de l’éternité, qu'il est nécessaire de mourir a 


toutes nos inclinations et a nos passions pour vivre de la vie spi- 
rituelle et intérieure. C’est pour cela quwil n’y a personne qui, 
aspirant a la vie intérieure, n’entende incessamment en elle- 
méme la réponse de mort dont parle saint Paul (3) , n’étant pas 


(1) Habebis fiduciam, proposita tibi spe, et defossus securus dormies. 
Job. 11. 

(2) Ipsi in nobismetipsis respoasum mortis habuims , ut non simus fiden- 
tes in nobis , sed Deo, qui suscitat mortuos. 1. Cor. 

(5) Ipsi a nobismetipsis responsum mortis cis Vs) Comet 


« 
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moins pressée a tout moment de mourir a toutes choses de la pré- 
cieuse mort des saints , qu’elle est appelée a vivre intérieurement 
de la vie des saints. 

Il nous faut donc mourir, Théonée, si nous yonrone entrer dans 
la vie intérieure ; l’arrét en est porté, et il ne lest pas moins que 
de cette mort triste et fatale 4 laquelle fut condamné le premier 
des hommes. Ne soyez pas , je vous prie , de ces dmes délicates 
qui ne veulent jamais qu’on leur présente que des idées belles et 
délicieuses de la vertu, et quine peuvent seulement souffrir le nom 
de mort, tant la tendresse qwelles ont pour elles-mémes jusque dans 
les voies de sainteté est sensuelle; elles veulent ainsi ce qu’elles 
n’obtiendront jamais , puisque la seule mort en est le chemin, et 
que cette mort des saints n’est pas moins précieuse (1) que leterme 
ou elle conduit : soyez plutét de ces Ames grandes et généreuses , 
qui se jettent dans toutes les voies de mort pour parvenir au 
terme dela vie , et non pas de ces ames tendres qui s’effraient de 
tout, et qui demeurent toujours dans le tombeau, lors méme 
qu’elles font tous leurs efforts pour n’y pas entrer. 

Je veux donc vous apprendre a bien mourir, Théonée , laissant 
au Saint-Esprit 4 vous apprendre intérieurement a vivre de cette 
vie divine , et , afin que vous compreniez justement cette sorte de 
mort , je vous dirai qu’il faut Ja prendre sur le pied de celle dont 
le corps a coutume de mourir. Or, le corps meurt en trois ma- 
niéres : 1° par les coups, et par les plaies , et par les croix dont 
il est chargé; 2° par Ja privation de nourriture et de tout ce qui 
le peut soutenir; 3° par un exces de travail qui le consume et 
qui l’épuise enfin de toutes ses forces. Ce sont 1a aussi les ma- 
niéres dont s “opere la mort spirituelle de PAme : 1° il faut qu’elle 
souffre de tous cétés et par toutes les voies imaginablés , je veux 
dire qu’elle ait au moins cette disposition de souffrir tout sans 
aucune réserve ; 2° mais, si elle souffre, elle aura aussi pour 
cela, me direz-vous , quelque soutien intérieur? non, elle doit 
étre Eaispose i a ne rien receyoir de la part de Dieu et des créa- 
tures ; 3° au moins, si elle ne recoit rien de tous ces endroits , elle 
demeurera done simplement dans sa croix et dans son vide? 
non, encore une fois , il faut qu’avec cela, par une grande éléyation 
(esprit, elle n’épargne rien, afin de tout faire incessamment 
pour Dieu. De sorte que, 1° tout souffrir, 2° ne rien recevoir, 
3° et faire tout pour Dieu, sont les trois principes de mort que 


je vous présente , Théonée , et dont je vais tacher de faire de vous — 


(1) Pretiosa in conspectu Domini mors sanctorum ejus 
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a Dieu une victime vivante et consacrée; j "espére de vous ce 
| grand ceeur, et que de vous-méme vous vous mettiez sous le coup 
| qui vous est préparé , allant volontiers a Vépreuve qui doit faire 
‘Te sacrifice (1). ee 
CHAPITRE I. 


Premier principe de mort. Tout souffrir. 


} 


Il n’est point de personne qui, faisant profession du christia- 
_nisme , ne consente et ne conclue qu'il faut souffrir, et cette pro- 
position universelle est méme assez bien recue de toutes celles 
qui sont les plus tendres sur elles-mémes ; mais, aprés avoir con- 
' Senti a souffrir, voici néanmoins tous les pas ou chacun a cou- 
_tume de se retrancher pour ne pas souffrir. 
I. L’on consent de souffrir, mais non pas de tous les endroits et 
de toutes sortes de personnes. Ce n’est pas ou il faut que vous en 
soyez, mon Théonée; car il faut que vous vous abandonniez a souf- 
frir de quelque cdété que les croix vous puissent venir. 1° Aban- 
donnez-vous done a souffrir tout ce qui vous peut venir de Dieu 
immédiatement; car n’est-il pas juste que la créature soit sous le 
domaine de Dieu, et qu’elle en porte tous Jes coups qu’il lui 
plaira (2) ? et, apres tout, ne lui est-ce pas trop de gloire d’honorer 
son Dieu par sa propre destruction ? 2° Abandonnez-vous a souf- 
frir de toutes les créatures sans aucune distinction , car c’est ce 
qui se fait d’ordinaire : l’on ne répugne pas tant de souffrir de la 
part d’une telle personne; mais de ta part de cette autre , la souf- 
france devient intolérable ; c’est ainsi que l’on en distingué les 
causes, ef vous devez vous accoutumer a n’en faire jamais ¢ de dis- 
tinction » parce que les créatures sont toutes également les instru- 
ments de Dieu que yous y devez uniquement regarder, et Dieu 
ne se doit pas distinguer de lui-méme. 3° Abandonnez-vous a 
souffrir méme des démons , selon les ordres de Dieu, et ce quiil 
ena arrété; de quelque facon qu’ils le fassent, soit pour Je corps , 
soit pour l’esprit , par toutes les voies de tentation , de possession , 
‘et d’autres sortes d’épreuves que la malice leur peut suggérer ; 
car Dieu ne s’en sert pas moins que des hommes pour nous exer- 
cer, étant également les ministres de sa justice et de son amour. 
4° Abandonnez-vous enfin a souffrir de vous-méme, c’est-a-dire © 
toutes les peines secretes et les confusions que vous peut causer 


(1) Voluntarié preibat ad supplicium. 1. Mac. 6. 
(2) Justumn est subditum esse Deo, et mortalem non paria Deo sentire. 
ni, Mach, 9. 
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te déréglement volontaire dune nature corrompue. C’est ainst 
que, sans vous borner jamais , vous devez étre souiis et aban- 


donné, selon le sentiment de saint Pierre, a souffrir indifférem- ~~ 


ment de toute créature a cause de Dieu, vous regardant partout 
la victime de lun et de l’autre (1). 

If. Etant convaincu de la nécessité de cet abandon pour souf- 
frirde quelque créature que ce puisse étre comme de Dieu, enfin 
Yon y consent; mais l’on se jette dans un Second retranchement , 
pour ce qui est de la maniére des souffrances : celui-la s’aban- 
donne a toutes les infirmités du corps, mais il ne peut souffrir de 
l’étve aux tentations intérieures de l’dme ; celui-ei consent de pas - 
ser par les épreuves de l’intérieur, mais il porte un esprit impa- 
tient et révolté dans la douleur des maladies ; cet autre se donne 
volontiers en victime aux maladies et aux peines de I’ esprit, mais, 
sans abandon, il ne peut donner jusqu’a Vimmeotation de sa répu- 
tation. Voila comme, s’étant abandonné a souffrir de la part des 
créatures, on se retranche maintenant dans la manieére de souf- 
frir: c’est d’ou je veux vous tirer, Théonée, et je dis que vous 
devez vous abandonner a toutes les maniéres imaginables de souf- 
frayice , et pour ’dme et pour le corps, et pour les tentations , 
et pour les pertes , et pour la réputation ; car yous ne devez pas 
étre moins abandonné_aux différentes manitres de souffrir, soit 
qu’elles viennent sur vous a la fois , soit que les plaies se fassent 
successivement (2); et vous devez étre, 6 mon Théonée, telle- 
ment entre les mains de Dieu , qu’a l’exemple du divin Sauveur 
vous soyez abandonné a n’avoir dans vous aucune partie qui soit 
saine , depuis la plante des pieds jusquw’au sommet cle la téte (1). 

Tif. Je le veux encore, me direz-vous , et je consens d’étre 
abandonné a toutes les maniéres de souffraice ; car je vois bien 
que le domaine de Dieu ne doit point étre borné; mais que cha- 
eune de ces croix n’ait point de bornes, et que les tentatiéns soient 
les plus violentes, et que les maladies soient les plus cruelles , et 
que la perte des biens soit universelle, et que les persécutions 
soient extrémes, e’est ou jene puis aller. Je le sais bien, Théonée, 
que yous vous retranchez encore dans de certaines mesures 
que vous prétendez donner a vos souffrances (4). Oh! que vous yous 
trompez, pauvre homme! Oui, il faut, pour apprendre a bien 


(1) Subjecti estote omni humane creature propter Deum. 1. Pet. 2. 

(2) Multiplicabit vulnera mea. Job. 9. 

(5) A planta pedis usque ad yerlicem non est in eo sanitas. Is. 1. 

(4) Supra modum grayati sumus, supra yirtutem, ita teederet nos etiam 
vivere. 
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mourir et avoir la paix avee Dieu, que vous vous abandonniez a 
souffrir a toute extrémité; que votre corps tombe en lambeaux , dM 
s'il le veut; que votre intérieur soit pénétré des plus terribles 
tentations ; que vous soyez réduit sur la paille par la perte géné- 
rale de tous vos biens ; que votre réputation soit la plus désho- 
norée : e’est ou votre abandon doit aller par un sacrifice de vous- 
méme. Et, pour y réussir, représentez-vous souvent par anti- 
cipation les croix les plus dures, vous en faisant une image. 


. Quand elles vous arriveront, ne dites jamais, c’est assez, par un 


exces de grand cceur; et , si elles vont loin par leur durée, ne man- 
‘quez point encore, par un nouvel abandon, de les porter toujours 
jusqu’a la fin de votre vie. 

IV. Mais, au moins, il me sera permis de parler dans mes 
souffrances. Non, Théonée, si vous voulez étre une parfaite vic- 
time ; car c’est 1a encore un quatriéme refus de la nature qui s’y 
retranche , ayant été chassée de celui oti elle pensait se sauver. I 
faut que par-ld vous acheviez de mourir tout-a-fait ; car oU a-t-on 
vu un mort parler, quelques coups durs qui lui soient portés ? Ne 
vous plaignez donc jamais, parce que vos croix sont toujours 

justes, étant Veffet d’une justice divine, qui puvit toujours beau- 
“coup au-dessous de ce que nous avons anecit6. Ne criez point a la 
délivrance , car pouvez-vous avoir un lieu meilleur que celui oula 
main de Dieu vous a placé? Ne cherchez point tant la compassion 
des créatures , parce que c’est la perdre tout le beau mérite de vos 
croix , dont la pureté se conserve dans le silence. Ne dépeignez 
pas ee douleurs avec tant de facons et de délicatesse a tous ve- | 
nants, parce que celaa quelque chose de trop bas et indigne Vune 
belle Ame. Enfin , tachez méme a ne pas vous soulager vous-méme , 
étant seuls ,’ par “tant de gémissements et de soupirs; car cela a 
quelque chose de bien immortifié, et qui vit encore beaucoup (1). 

V. Aprés tout, la loi vous étant imposée, pour bien mouriy, 
de savoir souffrir de qui que ce soit , en toute maniere , jusqu’a. 
toute extrémité , et sans voix ni parole, la nature n’y trouye-t-elle 
pas sa mort consommée ? Non, Théonée, il y a un dernier re- 
tranchement ou elle se jette comme une désespérée : c’est que, si 
elle souffre‘avec tant de marques de la noblesse de ses souffrances, 
elle puisse enfin se reposer sur la haute estime quelle en peut 

concevoir. Mais je vous aecorderai cela aussi peu que le reste. Il 

faut donc que vous souffriez sans faire aucune estime de vos souf- 

frances , quelque grandes et quelque bien recues qu elles soient. 
+ 


(4) Cultus justitiz silentium. Js. 52. 
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. . La . . 
C’est pour cela que vous ne devez jamais en faire de cas, parce. 


que vous trouverez que cela ne vient que d’une certaine tendresse 
¢ 


Ai 


molle et délicate pour vous-méme, qui fait grand tout ce qui ne 
Vest pas. Pensez a de plus grandes croix , comme celles que tant 
d’dmes saintes et innocentes ont souffertes , et ce sera pour anéan- 
tir les vOtres dans votre esprit et dans votre estime. Revenez-en 
par la honte méme que vous en-devez prendre, les voyant si pe- 
tites en comparaison de la grandeur de vos crimes, que vous sa- 
vez en mériter infiniment plus (1). Et puis, pour vous tirer de 


cette estime si vaine et si mal fondée, tachez de vous désoccuper 


de vos souffrances en élevant votre esprit pour l’appliquer hors de 
vous-méme, et dans Dieu, a‘ quelque chose de meilleur. Vous 
pouvez voir ce que j’en dis fort au long au livre des Progres. 
Apres tout ce que je viens de dire pour bien souffrir et pour bien 
mourir, souvenez-vous, mon Théonée, que, quelque dure que la 
chose vous paraisse, vous ne devez point manquer a yous y aban- 
donner; car, comme votre abandon ne vous attirera point ces. 
peines , aussi le refus que vous en ferez ne les éloignera pas da- 
vantage ; mais votre abandon les adoucira, les ennoblira et vous 


y fortifiera, et votre refus tes rendra plus fais ,en perdra tout we 


le mér ite py vous rendra criminel. 


CHAPITRE ff. 


Second principe de mort. Ne rien receyoir. 


Vous ayant appris a tout souffrir pour arriver 4 une parfaite 


mort, vous pourriez peut-étre prétendre a avoir aussi tous les 


soutiens qui peuvent venir comme au secours d’une Ame affligée , 


et penser que ce fat un droit de la souffrance. Et, en effet , toutes 


les personnes qui souffrent attendent toujours quelque consola- 
tion et quelque soutien: 1° ou de Dieu et des créatures; 2° ou de 
Dieu seul; 3° ou de quelque grace sensible ; 4° ou de la certitude 
de leur état; 5° ou d’un certain fonds fortifiant ; 6° ou , du moins , 
de ce qu’elles savent encore qu’il y a un Dieu, sans les ordres 
duquel rien ne se fait. Je me persuade, Théonée, qu’ assurément 
vous étes du nombre des trompés ; mais il nous en faut bien re~ 
venir, aussi-bien que de Pabus quwil y avait a souffrir; et c’est 
pour cela que je dis que, si vous devez vous abandonner a tout 
souffrir pour mourir saintement, vous ne devez pas moins vous 
abandonner a ne rien recevoir de consolant dans vos souffrances. 


(1) Ignominias has larvas suppliciorum infantium esse plagas deputo. 
D, Buch. Mart, apud Sw, 
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Cette dureté , je l’avoue , mon cher Théonée, a quelque chose de 
cruel pour une dme souffrante, de ne receyoir rien qui la console 
de quelque cété que ce soit(1); mais quoi! tenons-nous en main la 
clef de la source des consolations quand nous sommes dans les 
croix? Elles viendront quand il plaira 4 Dieu; mais c’est A nous | 
de nous abandonner a n’en rien recevoir, et de porter nos souf- 
frances en victime qui ne sait ce que c’est de les voir adoucies 
par les caresses, 

Abandonnez-vous donc dans vos souffrances a ne rien recevoir 
qui vous console de la part des créatures (2). Ce n’est pas que je 
yeuille dire que vous ne deviez point absolument chercher, ni re- 
cevoir de consolation ; ne me faites pas dire ce que je ne pense 
- méme pas, car yous le pouvez, si vous en avez le mouvement (3); 
vous le pouvez , si vous ne sentez pas un esprit assez fort et déter- 
miné , et vous le pouvez méme, usant absolument de votre liberté ; 
mais je veux dire, comme je l’ai déja fait en parlant des souf- 
frances , que, vous voyant destitué de toute consolation parmi 
les peines , vous devez, si vous ayez du coeur, vous abandonner 
généreusement a n’en recevoir aucune pour apprendre a bien 
mourir, et particulierement de la part des créatures, parce qu’ elles 
sont le plus souvent ineapables de vous en donner, soit qu’elles s'y 
prennent fort mal, ne pénétrant pas votre douleur, soit que votre 
mal soit trop grand pour étre soulagé par un si faible remeéde. Et, 
en effet, vous devez savoir que les peines secretes de l’dme veu- 
lent un consoldteur pareil a celui qui en est la cause, qui souvent — 
n’est point autre que Dieu qui desséche l’dme, qui la désole, et 
qui lui enléve tous ses biens. N’est-ce pas ce qui fait que la conso- 
lation des créatures est aussi quelquefois plus importune qu’elle 
nest agréable? Et puis, ne faut-il pas s’abandonner a en porter 
doucement la privation, quand la Providence le permet ainsi , 
par de saintes conduites (4)? Et quand vous les auriez, et qu’elles 
feraient tous leurs effort pour yous consoler, oh ! qwil est dégou- 
tant de se voir sous la main consolante des créatures , quand on 
est sous la main affligeante de Diew! 

Abandonnez-vous encore, Théonée, a ne recevoir aucune 
consolation de Dieu, méme immédiatement, s’il en veut tirer sa 
gloire; car, hélas! ne sommes-nous pas indignes que Dieu nous 


1) Deposita est vehementer, non habens consolatorem. Lam. 
2) Vidi neminem consolatorem, Eccli. 4. 

5) Abscondita est consolatio ab oculis meis. Osee. 13. 
4) Adducet yentum urentem Dominus, et desolabit fontem ejus, et ipse 
diripiet thesaurum omnis yasis desirabilis, Osee. 15. 


. 
~ 


58 SECOND PRINCIPE DE MORT. 


visite? et celui qui se connait oserait-il seulement aspirer a cette. 
grace? C’est ce sentiment de votre indignité qui doit faire que 
vous portiez volontiers la privation des consolations dont Dieu 
par lui-méme pourrait adoucir vos peines; dites-lui: Ne sortez 
pas de vous, 6 mon Dieu, pour vous abaisser jusqu’a un misé- 


rable, et, tandis que je demeurerai dans ma douleur, demeurez_ 


dans votre propre sein , sans en faire écouler dans le mien quel- 
que chose qui en adoucisse la peine (1); je ne demande qu’a 
souffrir pour vous, en quelque facon sans vous, et de voir que 


votre pur amour soit satisfait sans que j’aie aucune part a cette 


satisfaction, 

Abandonnez-vous de plus a n’étre jamais consolé du moindre 
rayon de lumiére dans les peines de vos ténebres les plus épais- 
ses; car n’étes-vous pas persuadé que la voie des ténebres 
est Ia voie de foi (2), ot lon marche ‘d’ordinaire avec plus de 
streté qu’en plein jour, et ott l’dme repose avec bien plus de 

calme? que cette voie est bien plus pure, parce que lame ne 
voyant pas ses biens, elle ne les souille pas aussi par ses 
regards? et que c’est ot Dieu fait bien mieux les opérations de 
sa grace, parce qu'il n’y a que Dieu. Sachez, Théonée, que la 
consolation que vous pourriez recevoir, par quelque lumiére 
infuse , serait quelque chose de bien petit , comparé aux grands 
. biens qu’enfantent vos ténébres. 

Abandonnez-vous encore, apres tout cela, parmi les plus 
dures agonies de votre dme, a ne recevoir jamais rien du cédte de 
la erace qui vous soultienne sensiblement : vous devez plu- 
tot vous établir fortement dans cette maxime, de renoncer a ja- 
mais, par un dernier sacrifice, a toutes les sensibilités dont 
votre dme peut étre touchée , parce que tout ce qui est sensible 
wétant guére au gotit des grandes ames, il a coutume de flé- 
trir le plus beau de la souffrance par une corruption ma- 
ligne, et il empéche d’ordinaire que l’on ne sorte de lenfance 
spirituelle? Préférez done ’amertume de votre peine a la dou- 
ceur que porte la grace (3), et formez-vous le coeur, Théonée , 
si vous le pouvez, a étre tellement pur et délicat de ce cdté, 
qwil ait peine méme a supporter les seules approches de 
quelque sens'bilité; c’est lA"une maxime aussi solide qu’elle est 
précieuse. 

Abandonnez-yous, lorsque vous étes dans d’étranges per- 

(1) Si flagellat, occidat semel. Job. 9. 


(2) In tenebris stravi lecticulum meum. Job. 47. 
(3) Duleedo illius yermes. Job, 24. 
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plexites de conscience, a ne recevoir aucune assurance de votre 
état (1), par un certain témoignage secret, qui vous en fasse 
connaitre la bonté, parce qu’il vous est bon d’apprendre a trem- 
bler devant Dieu, et que e’est une délicatesse indigne de vou- 
loir aussitét se retirer de Ja evainte.et du tremblement pour re- 
poser dans la douce assurance de sa disposition : apprenez bien, 
je vous prie, cette lecon, autant qu'elle est ignorée; aimez le 
Dieu terrible autant que le Dieu bon et plein d’amour, et ac- 
coutumez-vous a ne vous plaire pas moins dans Phommage de 
vos tremblements que dans celui des épanchements de votre 
coeur. 
Abandonnez-yous parmi les peines les plus désolantes et les 
plus pénétrantes , qui enléyent a I’Ame tous ses soutiens sensibles , 
a ne pas ressentir néanmoins un fonds secret, qui ne laisse pas 
de dire que l’on est 4 Dieu (2); parce que vous devez par-des- 
sus tout aimer votre perte totale, puisque c’est la qu’on se re- 
trouve en Dieu plus heureusement, quoiqu’on ne comprenne 
Ja possession ni de l'un, ni del’autre. Oh! que cela est digne de 
Dieu et d’une ame bien faite de se perdre jusque-la, se voyant 
encore accablée des plus dures souffrances! Le gain de Dieu vaut y 
bien qu’on l’achete par une perte de si peu de chose. 

Enfin, comme dans la grandeur de vos peines, et dans une 
aussi grande privation de toutes les consolations imaginables , 
il peut au moins vous rester cette pensée, que Dieu est le seul 
témoin de ce que vous souffrez , abandonnez-vous , Théonée, afin 
de consommer le sacrifice de mort ot je vous conduis , a perdre 
toute pensée quwil y ait seulement un Dieu qui vous regarde; 
comme il se yoit dans des dames, qui semblent avoir perdu toute 
la foi quant’ au sentiment, et étre comme s’il n’y avait point 
de Dieu; pensant que vous n’en méritez pas les regards et loc- 
cupation , et le laissant comme dans lui-méme, ou il se suffit, 
tandis qw’il yous laisse comme un-non-étre dans son néant (3) : 
c’est la, ce me semble, achéver tous vos abandons, autant qu’ils 
peuyent l’étre, dans les désolations de votre dme. 

Aprés tout, vous n’y pérdez rien, mon Théonée, tenant ainsi 
toujours votre ame droite devant Dieu, pour ne rien recevoir, 
de quelque cété que-ce soit, qui la console dans la. grandeur de 


(1) Quando recordatus fuero, perfimesco et concutil carnem meam tremor. 


Job. 24. 
(2) Qui perdiderit animam suam proplér me inyeniet cam. Matth. 16. 
(3) Si quis erit consummatus inter filios hominum, si ab illo abfuerit Shee 


pientia, in nikilum computabitur. Sap. 9. 
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ses peines : cet ceil divin, qui voit la générosité de votre désin- 
téressement, va aussi jusque dans la profondeur de _ votre 
abandon, et vous lui étes ainsi, un spectacle infiniment plus 
agréable que si vous aviez l’abondance de toutes les conso- 
lations : cela seul ne vous serait-il pas une récompense trop 
ample, de faire un Dieu pleinement content de vous, et de lui 
donner les derniéres marques de votre fidélité en souffrant tout , 
et, pour bien souffrir, ne recevant rien d’agréable qui vous 
soutienne ? ; 

CHAPITRE III. 


Troisi¢me principe de mort. Faire tout pour Dicu. 


Il faut un grand courage pour tout souffrir; il n’en faut 
pas moins pour ne rien recevoir de consolant quand on souffre ; 
mais il en faut un bien plus grand, souffrant tout et ne rece- 
vant rien , afin de faire tout pour Dieu; car, quand on souffre 
et qu’on ne recoit rien qui adoucisse.sa peine , la nature a cou- 
tume d’en demeurer 14, comme ayant perdu toute vigueur pour 
Laction ; il en reste comme une paresse d’esprit ; l’on pense que 
e’en est assez :l’on croit facilement qu’on a tout fait , et l’on se 
borne a porter tout le mal que l’on souffre, et a soutenir les pri- 
vations otl’on est réduit ; mais il s’en faut bien qu'un grand ceeur 
en demeure 1a ; il n’est point arrété par toutes les souffrances ; il 
Vest aussi peu par l’éloignement de toutes les consolations ; il s’é- 
Jeve au-dessus de lui-méme, et il se porte le dernier coup de la 
mort en faisant encore tout pour Dieu; faisons tout pour Dieu , 
mon cher Théonée, et cherchons-y une mort précieuse, en lui 
faisant un entier et parfait holocauste ; car quel bonheur in- 
comparable est celui de fondre, de périr, et de tout faire in- 
cessamment pour son Dieu (1)! Ne pensons qu’a rendre avec 
justice au principe de nos étres ce qui en est sorti, et mettons 
toute notre gloire 4 rentrer dans lui par nos pertes et _par nos 
sacrifices. Je ne m’étends pas davantage ici sur cette pensée, que 
vous avez pu voir au chapitre If de la Conférence dela consomp- 
tion de nos étres , ou je vous renvoie. « 

Tine reste seulement, sur la fin de cette conférence , qu’a vous 
donner quelques maximes qui vous aideront a mettre plus faci- 
Jement en pratique les principes de mort quej’y ai traités. 

I. Quand vous serez aceablé de souffrances , accoutumez-vous 

a tout souffrir par une simple acceptation , sans tant vous tour- 


- 


(1) Holocaustum juge est in odorem suayissimum. Yum. 28, 


- 
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ner et vous retourner dans vos peines; la victime consacrée re- 
Coit tous les coups, jusqu’a celui qui lui dte la vie; c'est ce que 
vous devez étre, Théonée , et c’est. ce que vous "dev ez faire ; 

soyez une icine purement passive sous les coups que Dieu yous 
portera par lui-méme et par les créatures ; n’ayant point d’autre 


‘pensée dans vos ‘souffrances que de le laisser faire simplement , 


en entrant aveuglément dans ses desseins, et ne faites, en rece- 
vant les coups , que recevoir aussi et attendre patiemment la 
forme de sainteté que ces mémes coups imprimeront dans votre 
ame. 

II. Pour étre capable de ne recevoir aucune consolation dans 
vos souffrances , et d’en supporter avec courage la privation , il 
faut vous faire de grandes idées de amour du dépouillement et 
de l’anéantissement ; comprenant que ce fonds dépouillé et anéanti 
porte les fruits dune admirable fécondité quand il est bien recu , 
et que c’est l’endroit par ou s’éprouve davantage Pamour et la 
fidélité d’une personne; et puis., qui aime a se voir tout nu et 
tout dépouillé, est bientét enrichi de la plénitude de Dieu. 

II. Si enfin vous voulez décidément tout faire pour Dieu, 
prenez l’esprit d’une victime , non pas purement passive, comme 
je vous ai dit, mais d’une victime volontaire et perpétuelle , qui © 
n’attend pas que Dieu la détruise par ses coups , mais qui se dé- 
truit incessamment elle-méme, par les coups qu’elle se porte, 
par les’ plaies qu’elle se fait , et par une application intérieure , 
toujours détruisante et anéantissante : : encore un peu de patience, 
pour voir mes pensées dans toute leur étendue sur.cette matiere , 
dans la troisieme partie. 


CONFERENCE VI. 


CELUI QUI EST FIDELE DANS LES PETITES CHOSES EST AUSSI 
FIDELE DANS LES GRANDES (1). 


De l’importance des petites choses. 


Je trouve qu’il ya deux choses, dans les voies dela vertu, qui 
d’ordinaire en partagent tout l’exercice , savoir les grandes et les 
petites. Entre les grandes qui paraissent considérables a nos yeux, 
il y a les grands emplois , comme Ja conversion des ames, les 
bonnes ceuvres , le secours des misérables , courir les prisons et 
les cachots, faire des établissements, remuer les villes entiéres 
par son zale ; il y a encore. les grandes fatigues , comme he se 


(1) Qui fidelis est in minimo, et in majori fidelis ost. Luc. 16. 
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donner Japais de repos dans les ceuvres de piété, les faire jour et 
nuit, n’y épargner ni son corps, ni son esprit , ni ses soins, et 
abi toutes les peines imaginables, pourvu que Dieu en soit 
glorifié ; il y a de plus les grandes austérités , comme le cilice , la 
haire , les disciplines. sanglantes , les jetines , et coucher sur la 
dure. 

D’un autre cdté, ily a les petites choses , par exemple , l’exac- 
titude, la modestie, la garde continuelle des sens, une légére 
observation des régles, la moindre ordonnance des supérieurs , 
n’élever pas la voix en parlant , et si vous voulez encore , ce sera 
fermer une porte doucement, marcher posément, composer ses 
mains , s’asseoir modestement , et choses semblables , etc. 


Or, il arrive qu’ordinairement toute l’estime et approbation © 
se donnent aux grandes choses, et que, pour les petites, on leur — 


refuse également la pratique et approbation (1). 

C’est pourquoi cet entretien regarde de certaines personnes 
pleines d’elles-mémes , qui méprisent les choses petites , qui ap- 
pellent des esprits faibles, bornés et scrupuleux, ceux qui s’atta- 
chent a tant de légéres observ ations , et qui ne mettent toute leur 
vertu que dans les grandes choses. J e dis que ces personnes tom- 
bent dans deux grandes erreurs : la premiere est qu’elles estiment 
que c’est amusement dans la vertu que de s’arréter a tant de pe- 


_. tites bagatelles ; la seconde est qu’elles pensent que ce n’est pas Ja 


que Dieu est glorifié , mais dans la grandeur des emplois.*Voyez , 
Théonée, de quel cdté vous étes , et consultez la-dessus le carac- 
tére de votre esprit. 

Cependant, ce sont deux erreurs que je prétends combattre 
fortement dans ce discours, et j’avance pour cela qwil y a bien 
plus de violence pour nous dans les petites choses que dans les 
grandes, et qu'il parait aussi qu'il y a bien plus de gloire pour 
Dieu dans les petites que dans les grandes choses. 


CHAPITRE Tf. 


Il est montré qu’il parait y avoir plus de gloire pour nous dans les petites 
; choses que dans les grandes. 


Trois choses font la grandeur d’une victoire, la foree , la cap- 
tivité des ennemis et humiliation des vaincus. C’est ce qui vous 
oblige de dire avee moi, Théonée, que d’ordinaire il y a plus de 
gloire pour nous dans les ‘petites choses que dans les grandes , 


(1) Minora etiam adversa patienter tolerare assuescamus ; quia majora non 
superat, qui minora tolerare non discit. Dion. har. in Sea. Relig. ar. 416. 
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parce qwil y paratt plus de force, plus de captivite et plus d’hu- 
miliation. 

Je dis quwil paratt qu’il faut beaucoup plus de force pour se. 
surmonter dans les choses petites , parce que l’on y trouve beau- 
coup plus de difficulté. Premicrement, je confesse qu’il n'y a 
‘personne qui quelquefois , ou tout ‘au moins une fois dans la vie, 


- Mentreprenne quelque chose de difficile , parce qu’il n'y a per- 


sonne qui ne se pique de courage, n’en étant point qui veuille 
passer pour lache; or, il est certain a cette rareté des entreprises 
difficiles , et cette SGusrecte dont l’esprit humain est naturelle- 
ment animé , diminuent beaucoup la difficulté. I] n’en est pas de 
méme des pees choses , ou la difficulté est bien plus grande par 
les mémes principes , a raison qu’elles sont continues et sans au- 
cune interruption ; car il faut étre toujours exact , toujours régu- 
lier, toujours modeste, toujours bien composé, toujours garder 
les sens; et puis , parce que, dans ces petites choses, il n’y parait 
aucune gloire ni aucune générosité; il n’y a aussi rien qui pique 
le courage et qui éléve au-dessus dela difficulté. 

Secondement , je dis que la difficulté est ordinairement beau- 
coup plus grande, parce que toute la force de l’action , afin que 
quelqu’tn se surmonte dans les choses petites , se doit prendre de © 
Pintérieur, n’étant rien au-dehors quinous soutienne et qui nous 
vienne au secours ; mais, dans les grandes , l’esprit est animé de — 
la grandeur de l’objet, de la gloire , de la réputation, du succes; 
étre une personne de prisons et W@hdpitaux ; avoir l’intendance 
des bonnes ceuvres, ou y avoir sa part ; travailler a la conversion 
des ames et 4 des établissements; faire des auménes éclatantes; ne 
faire pas de moins grandes austérités; tout cela, Théonée, faites- 
y bien réflexion , diminue et adoucit grandement la difficulté. Au 
contraire , dans les petites choses, il faut que la personne qui 
veut se surmonter puise uniquement de l’intérieur toute sa force 


- et sa vertu, la bassesse de Vobjet ne pouvant pas Vaider, ce qui 
_ augmente incroyablement la difficulté. 


Troisiemement , je dis enfin que la difficulté est d’ordinaire 
beaucoup plus grande, parce que, dans les petites choses, il y a 
beaucoup plus 4 soutenir qu’a agir, et ot il y a plus de soutien que 
d’action , 1a chose est incomparablement plus difficile; car, dans 
les sujets qui sont de néant en apparence, il faut supporter l’im- 
portunite continuelle dese vaincre , avec l’ennui et le dégout qui 
s’y rencontrent. Quoi! sans cesse Pmarcher posément , carder la 
‘vue partout , retenir un mot, Se resserrer et se contraindre dans 
tant de petits réglements ? Ce soutien et cette contrainte éternelle 
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dévotitent d’eux-mémes tres fort et plus qu’on ne peut le dire, 
parce que la bassesse de ces objets n’a rien qui satisfasse l’amour- 
_ propre ; mais , dans les grands sujets, c’est l’action qui domine et 
qui éclate. Or, il est beaucoup plus difficile de soutenir que d’agir; 
c’est aussi pour cela que le soutien est la consommation et la per- 
fection de la force (1). Les raisons en sont belles et évidentes, 
toutes prises de saint Thomas, lesquelles prouvent également ,. 
pour les intérieures comme pour les extérieures, parce que, dit-il, 
celui qui soutient semble supporter l’attaque et l’effort de quelque 
aufe qui est plus fort que lui; ce qui ne se peut faire sans beau- 
coup de difficulté et de force. It ajoute que celui qui soutient sent 
que le danger.est proche, et il faut une extréme vigueur pour le 
détourner. Il conclut que le soutien dit, de sa nature , une lon- 
gueur de temps dans la peine et sous les efforts ; mais que celui 
qui attaque le peut faire par un mouvement prompt et subit. Et 
de tout ce raisonnement il infére tres bien qu’il faut plus de force 
- pour soutenir que pour agir (2). Sur quoi, je raisonne moi-méme. 
S’il y a donc plus a soutenir dans les petites choses que dans les 
grandes , il y faut cons¢quemment plus de force, puisque la force 
se Motte davantage dans le soutien que dans Pattaque ; que, s'il 
y aplus de force, je dis aussi , par une méme conséquence, qu’il 
y a plus de victoire (3). Que pensez-vous , Théonée, de la suite et 
de la liaison de ce discours ? 

Le second principe, qui ne prouve pas moins clairement qu’il 
parait qu’il y a plus de violence pour nous dans les petites choses 
que dans les grandes, est parce qu'il y a plus de captivite ; je 
vous prie d’en voir la preuve sensible qui ne peut souffrir la 
moindre difficulté. 

L’on sait assez que les grandes occasions dese dompter et de se 
vaincre sont rares , comme les grandes persécutions, les grandes 
humiliations , les grandes mortifications volontaires , les grandes 
fatigues; ces choses n’arrivent pas souvent, et par cette raison , 
la liberté n’y est pas captive. C’est pour cela que nous en voyons 
plusieurs qui se surmontent dans des choses trés difficiles , et 
qui tombent aprés lachement dans les petites , qui fatiguent dans 

cent bonnes ceuvres, et qui ne peuvent s’assujétir a une vie régu- 
~ liere, qui font de-sanglantes disciplines et qui ne peuvent retenir 
leur langue en beaucoup de petites rencontres , qui soutiennent 
de dures persécutions , et qui aprés seront délicats a la moindre 

(1). Passio est consummatio fortitudinis. 4mb. 1. 5. in Luc. 

(2) 22. a. 123. q. 6. 

(5) Principalior actus fortitudinis est sustinere quam aggredi. S. Th. Ibid. 
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parole qui les blesse ; ce sont de ces vertus qui, apres avoir été 
Sprouvées et préparees par les plus fortes tentations (1), tombent 
ensuite dans de la bagatelle avec une faiblesse incroyable , et ce 
sont ces personnes qui, formant de grands désirs de. tout souftfrir, 
et de mourir méme pour Dieu , dont elles nourrissent bien vaine- — 
ment leur vanité et leur amour-propre, sont sensibles 4 un seul 
mot qui peut leur étre désagréable (2). Ce désordre ne vient, sinon 
de ce que ces grandes occasions n’étant pas si ordinaires%, tout 
Vesprit se retire en lui-méme pour se surmonter, et il n’y voit 
pas sa liberté captive. : t 
_ Mais tout au contraire, la captivité est plies dans re petites 
choses , parce que leur conunuite fait qu’en tout temps et a tout 
moment il faut se vaincre , et que la chaine de cette captivité n’a 
point de fin, en ce qu’il n’y a jamais de tréve, jamais de repos 
pour mortifier les sens , pour retenir sa Jangue , pour composer 
son corps, pour étre exact ala moindre observation de régle. . 

Je veux néanmoins , Théonée , et je vous l’accorde, qu'il y ait 
quelque captivité dans les grandes occasions de se vaincre, ne 
disputons pas 1a-dessus; il est pourtant vrai qu’elle cesse bientot, 
et qu’on reprend sa liberté : c’est ce qui parait en ce que plusieurs 
se contraignent pour un temps dans les choses les plus difficiles , 
pourvu qu’aprés ils ménent une vie libre qui ne se géne de rien, 
aeceptant ainsi une longue liberté aux dépens d'une courte capti- 
vité ; mais pour les choses petites ou s’exerce la mortification , 
parce qu’elles ne sont point interrompues, la liberté en est 
entiérement bannie en tout lieu, en tout temps, et sans y ap- 
porter jamais aucun relache. 

Nous pouvons encore mieux voir Ja grandeur.de cette captivité 
par sa longueur et par sa rigueur, qui sont deux régles sur les- 
quelles nous en pouvons strement mesurer la nature. La longueur 
en est plus étendue que dans les grandes choses , nous venons de 
le voir; mais j’ajoute qu’elle est aussi bien plus dure, et en quel- 
que facon plus cruelle dans les petites; car souvenez, - vous , 
Théonée , qu’il n’est rien dans le corps, rién dans les sens, rien 
dans Pextérieur, rien dans Vintérieur qui ne doive étre captif : 
qu'il ne doit étre aucun regard qui soit naturel, aucun mot qui 
ne soit compté, aucune démarche qui soit précipitée, aucun mor- 
ceau qui soit pris sensuellement, aucune joie qui soit évaporée , 


(1) Virtus majoribus tentationibus preparata, in frivolis excidit. Ter. 
de pat. 

(2) Mulli pro Christo oplant mori, qui pro Christo nolunt leyia yerba 
pati. D. Bon. 
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aucun mouvement du eceur qui soit dans la tendresse , aucune 
action enfin qui se fasse par un principe de volonté propre. Voila 


Ia captivité qui se retrouve dans les petites choses, et de votre - 


aveu , plus rigoureuse incomparablement que celle qui se soe 
rencontrer dans les grandes. 
Et pour reprendre maintenant ce second principe que je viens 


de vous développer, disons que, s’il y a plus de victoire ou ily, 


a plus de captivité, et si d’ailleurs , comme nous venons de le 
voir manifestement, il y a plus de captivité dans les petites choses 
que dans les grandes , n’est-ce pas uhe conséquence naturelle de 
dire aussi que la victoire en parait bien plus glorieuse ? 
Le troisiéme principe que j’ai avancé, pour prouver cette vé- 
-rité, est qu’il y a plus de victoire ou lesprit est davantage humi- 
lié, parce que la régle de nos victoires se prend de la mesure de 
nos humiliations, n’étant point de matiére dans la vie, dont la 
victoire au jugement de tout le monde soit si dure et si difficile. 
Si vous ne pouvez pas disconvenir avec moi de ce principe, je 
maintiens que vous ne le pouvez non plus, quwil y a beaucoup 
plus @bhumiliation dans les choses petites que dans les grandes. 
C’est un grand point, Théonée , que, pour bien humilier notre 
superbe et faire mourir notre amour-propre dans tout le bien que 
nous faisons, les yeux du monde n’y voient jamais rien. Or, cela 
méme se trouve parfaitement dans les petites choses ot opinion 
des hommes n’a aucune part; et si vous étes heureusement vous- 
méme du nombre de ceux qui, dans de petits sujets, se surmon- 
tent et se mortifient incessamment, vous pouvez bien que nous 
en dire; car qui sait que vous comptez toutes vos paroles, n’en 
disant pas une seule de superflue; que vous conduisez tous vos 
regards pour n’en laisser échapper aucun a la légéreté ou a la cu- 
riosité; que vous retenez le moindre acte naturel, ne faisant pas le 
plus léger mouvement qui ne soit réformé par la grace; qu’un 
cheval n’est pas plus sous la main du cavalier pour en étre dompté 
et en apprendre tout le manége, que yous vous tenez toujours 
vous-méme comme sous la main, afin que rien d’humain ne yous 
échappe et que tout se fasse selon lesprit; e’est ainsi que yous 
mourez a tout moment, ne respirant pour ainsi dire qu’un petit 
souffle de vie naturelle (1) ; c’est ainsi que partout vous portez la 
mortification de Jésus, laquelle est inséparable de votre per- 
sonne (2). Il n’y a done que Dieu seul, Théonée , il'n’y a que 
Dieu seul qui soit le spectateur de votre agonie et de votre mort, 
(1) Quotidie morior. 1. Cor, 15. 
(2) Mortificationem Jesu in corpore nostro circumferentes. 1. Cor. 4. 
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et qui comprenne le combat ou vous étes avec vous-méme; et 
e’est 1a justement ce qui humilie la superbe de l’esprit humain , 
qui ne veut rien faire de bien sans en avoir Vestime et Pappro- 
‘bation des créatures (1); mais les grands travaux pour la gloire 
ide Dieu, les courses de province en province , les grands soins 
ides hépitaux et des prisons, le grand dépouillement de ses biens 
pour des ceuvres de piété, toutes ces choses ont les hommes pour 
spectateurs et pour admirateurs. Et combien est-il rare d’en 
trouver qui fassent peu de cas du jugement des hommes, et qui 
méprisent les louanges lorsqu’ils font des actions de vertu qui 
donnent dans les yeux et qui ont de l’éclat ! 
_ Je dis encore quwil parait qwil y a bien plus d’humiliation a se 
-vaincre dans les petites choses, parce que la personne qui les 
‘fait, apeine comprend-elle qu’elle fait rien pour Dieu, a cause de 
la petitesse de Vobjet., ne pouvant concevoir qu’il mérite seule-. 
ment un regard de Dieu, puisqu’elle le regarde en elle-méme, 
comme rien, dont elle tire plutét de la honte que de la bonne opi- 
‘nion. Il n’en est pas ainsi de ceux qui sont dans les emplois écla- 
tants , qui convertissent les peuples, qui remuent tout dans les 
villes , qui ont cent mains pour des actions de piété, qui courent 
a tous les misérables,, Gui sont de toutes les illustres assemblées, 
qui font encore de rigoureuses pénitences , et traitent leurs corps 
avec la derniére rigueur, car, 6 Dieu! Théonée , que toutes ces 
choses enflent facilement Vesprit , que le doux poison d@’une opi- 
nion secrete se coule imperceptiblement dans le cceur, que l’on 
prend sans Je dire de grandes idées de ce que l’on fait, que l’on 
$e distingue des autres qui ne sont pas dans ces occupations fa- 
meuses , et que l’on se donne au cceur une persuasion facile que 
Pon fait pour Dieu quelque chose de considérable et de grand , 
méme jusque dans les austérités ou se nourrit l’opinion ayanta- 
geuse de soi-méme (2). Ce sont la, Théonée, les dispositions in- 
térieures qui s’insinuent sans qu’on y prenne garde dans toutes 
les actions qui portent Véclat et qui sont quelque chose dans 
Vopinion du monde; et ce mal ne vient sinon de ce que dans les 
grands sujets l’amour-propre trouve ou se prendre et de quoi se 
nourrir ; mais dans les petits, n’y trouyant rien, il y rencontre fort 
heureusement sa mort et son tombeau. 
Vous €étes donc maintenant obligé de sortir de Pabus ou vous 


(1) Quod si opera virtutis foras exicrint, rarus est, qui hominum judicia 
conspuat, et laudes humanas contemnat. D. Cyp. de jejun, et tent. 

(2) Castigatio carnis spiritum inflat, et macies corporis extenuata arrogan+ 
tem impinguat. D. Cyp. de jejun. el tent. 
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auriez pu étre, quwil y a plus de victoire a se vaincre dans les 
grandes chéses, et de conclure que la victoire parait bien signa- 
lée, a se surmonter dans les petites, puisqu’elles nous donnent 
des marques d’une plus grande force , d’une plus grande captivité 
et d'une plus grande humiliation. 


CHAPITRE II. 


Il est montré qu’il parait y avoir plus de gloire pour Dieu dans les petites 
choses que dans les grandes. 


Pour bien juger de cette proposition et de cette vérité , il nous 
faut voir, Théonée , quelles sont les yoies par lesquelles on peut 
‘rendre de la gloire & Dieu , et il me semble qu’on les peut toutes 
réduire a trois : car on le glorifie par voie d’estime, par voie de 
donation , et par voie d’immolation ; l’estime est pour l’esprit; la 
donation est pour les présents; l’immolation est pour le sacrifice 
de soi-méme: or, ce sont ces trois voies de glorifier Dieu qui 
paraissent avoir beaucoup plus d’avantages dans les petites ehoses 
que dans les grandes. 

Je dis que les choses petites sont des sujets ot il parait, ce sem- 
ble, que l’on a beaucoup plus d’estime de Dieu que dansles grandes; 
et afin de vous en convaincre nettement, voyons d’uncété lanature 
des grandes choses, et de l’autre Ja‘nature des petites choses, pour 
en yenir mieux apres a une conclusion fort claire et fort naturelle. 

Je remarque trois choses, qui assurément méritent beaucoup 
d’attention dans tout ce que l’on fait de grand, pour le service 
de Dieu. 1° Il arrive tres souvent que V’éclat de V’objet attire 
dayantage l’esprit , et lui donne de plus forts mouvements, que 
ne fait pas la considération de Dieu; par exemple la grandeur 
de l’emploi @un prédicateur, la réputation d’un grand directeur, 
le bruit d’une mission, les humiliations glorieuses dans les hépi- 
taux , dans les prisons et dans les cachots, des intrigues, des 
ceuvres de grande charité pour les misérables, des établisse- 
ments pour Vinstruction des peuples; vous trouverez souvent 
que toutes ces choses, du cdté qu’elles sont grandes , donnent 
souvent plus d’dme et de ceeur que lintérét méme de Dieu. 
2° Je dis plus, que quelquefois, ce qui est bien déplorable , 
seule grandeur des cbjets remplit, éblouit et enivre tellement 
esprit , que celui de Dieu, qui devrait tout animer, en est pres- 
que tout éteint, et que Von n’est souvent plein que de l’action , 
que du u tracas, et que du succes que l'on veut avoir. 3° Tout aa 
Mons, 5 il est vrai que presque toujours l’estime est partagée ; car 
si dans les emplois éclatants on a de l’estime pour Dieu ,.une 
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bonne partie de cette estime se donne aussi a V’éclat de cet em- 
ploi, qui tient a la téte et au cceur; c’est ainsi que les grandes 
actions sont souvent gatées et corrompues par des défauts qui 
ne sont pas moins grands. 

Je trouve d’un autre edté tout le contraire de ce que je viens 
de dire dans les choses petites que l’on fait , et ot l’on se sur- 
monte pour Dieu; car Ja petitesse des objets , leur abjection, le’ 
mépris qu’ordinairement on en fait, ne donnent aucun trait et au- 
cun charme a l’esprit; mais plutét sa superbe naturelle ne les 
peut supporter, et en prend un étrange dégotit, comme d'une 
viande légeére et fort désagréable (1). 

Il faut done inférer, Théonée , que, si vous vous abaissez et 
yous appliquez fidélement a vous vaincre dans les choses pe- 
tites, ce ne peut étre que la seule estime que vous faites de 
Dieu qui wous y abaisse et qui vous y applique: j’infére que 
votre estime n’y est point partagée ; de sorte que le dégagement 
et la pureté de l’estime que vous faites de Dieu dans les petites 
choses , fait aussi qu’il semble que vous lui rendez bien plus de 
gloire que dans les grandes; je ne sais pas ce que yous pourriez 
opposer a cela. ; 

La deuxiéme manieére dont Dieu peut étre glorifié est par voie 
de donation; sur quoi je dis que dans les petites choses vous 
semblez donner aussi bien plus a Dieu, Théonée, que dans les 
grandes ; cette proposition peut trés fort surprendre WVabord , 
qu’une petite donation soit plus grande en effet que celle qu’on 
appelle grande : mais elle est établie sur des principes qui ne sont 
pas moins solides. 

Vous saurez que, lorsque la grace est en vous plus abon- 
dante et plus sensible , vous donnez aussi alors a Dieu toujours 
moins du votre, parce que c’est elle qui, dans ce temps de faveur 
douce et agréable, fait presque tout en vous , par sa suavité, qui 
vous charme doucement pour ne trouver rien de difficile? par son 
exubérance, qui ne vous laisse que trés peu de capacité pour agir; 
et par la force qu’elle vous inspire, pour faire les choses avee 
yigueur: or, l’on n’ignore pas que, dans les entreprises grandes 
et difficiles qu’on fait pour Dieu, la grace y est d’ordinaire 
aussi bien plus abondante en fervyeur, pour pousser les choses ; 
en détermination de volonté, pour ne se pas rebuter des dif- 


- fieultés, et en sacrifice de soi- méme, pour n’épargner rien de tout 


ce qui se peut immoler ; 1B raison est, parce que la grace supplce 


({) Nauseat super cibo isto leyissimo. Yum. 22. 
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au défaut dela nature’, dont la difficulté de Pentreprise surpasse 
les forces, parce que souyent l’intérét des ames y est engagé, 
et Dieu ne veut pas qu’il en souffre, a eause de notre faiblesse 
et de notre incapacité naturelle; c’est pour cela que nous voyons 
souvent des personnes de trés peu de vertu, qui ne laissent pas 
de réussir dans de grandes entreprises. Je dis maintenant ‘sur ce 
principe que la grace étant dordinaire fort commune dans les 
petites choses 4 qui elle se proportionne, il parait aussi que yous 
donnez beaucoup plus du vétre que dans les grandes, parce 
qu'il y aplus de votre action, ne sentant pas un aide intérieur, 
si fort et si puissant pour agir. 

Que si vous avez moins de grace dans les choses petites, vous 
travaillez done davantage, et si votre travail est plus grand, 
n’est-ce pas une seconde conséquence , que vous yparaissez don- 
ner plus 4 Dieu? Et pourquoi? parce que notre travail est d’or- 
dinaire la mesure de notre donation; et il semble assez paraitre 
que dans les grandes choses vous travaillez bien moins que dans 
les petites, parce que trois principes intérieurs vous y aident 
puissamment , et Pabondance de la oracé , et la douceur de cette 
grace, et l’esprit animé de la noblesse de Vaction. 

De plus vous faites 4 Dieu un sacrifice de votre liberte, dans 
les petites choses, en ce qu’elles vous captivent tout entier, et 
vous laissent a peine aucun lieu de respirer, parce qu’elles sont 
continues; ce ne sont pas les grandes occasions d’agir pour 
Dieu, comme nous l’ayons yu, lesquelles ne se présentent que dans 
de certains temps : or, il faut que vous conceviez une bonne fois, 
Théonée, que le sacrifice de votre liberté est la donation la plus 
parfaite ef la plus sublime que vous puissiez jamais faire a Dieu, 
aprés celle de votre réputation; comme je vous Vai montré dans la 
Conférence IV, c’est comme 4a dot que lépouse porte a Pépoux , 
étant presque tout le bien quelle peut lui donner (i); car 
tout le reste, de quelque nature qu’il soit, que vous lui pou- 
vez présenter, est toujours quelque chose hors de vous , ce n’est 


point vous-méme; et Dieu veut particuli¢rement votre personne 


et votre liberté, et non pas tout ce qui ne vous appartient 
point (2). Si done les petites choses ont d’un cdté cet avantage 
de donner a Dieu votre liberté; si de Pautre la donation de votre 
liberté semble étre la premiere de toutes celles que vous lui pou- 


(1) Rationalis. sensus et libertas arbitrii dotalia munera deputantur. ce ig. 
hom. in Cna. 

(2) Teipsum yult Dominus hostiam yiventem, placentem; te, inquam, 
non tua. Zier. in reg. monach. ; 
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vez faire , ne paratt-il pas assez clairement que dans les petites il * 
semble aussi que vous lui donniez beaucoup plus que dans les 
grandes, 

Enfin Dieu se glorifie par voie d’immolation , et il se trouve 
que Vimmolation nous parait beaucoup plus parfaite dans les 
petites choses que dans les grandes : vous me demanderez ce 
que dit immolation?je vous réponds qu’immolation dit une sorte 
de destruction et d’anéantissement , en sorte qu’il ne reste plus 
rien de Ja chose immolée; et cela méme parait bien plus dans les 
choses petites, ou j’en trouv e de trois sortes. 

La premiere est une immolation de pensée: car dans les pe- 
tites choses que nous faisons pour Dieu, nous croyons facile- 
ment que nous ne lui donnons rien, et nous avons des sen- 
timents fort bas de notre présent, d’un regard, d’une parole, d’un 
peu de modestie, d’une exactitude a des régles , et d’autres pe- 
tits sujets de cette nature; parce que la petitesse de ces choses 
fait qu’elles passent comme pour rien dans votre pensée ; vous en 
pouvez, Théonée, juger par vous-méme, et que vous auriez méme 
honte de dire alors et de penser que vous donnez quelque chose 
a Dieu; c’est ainsi que tout ce que nous faisons de petit, trouve 
dans notre esprit un parfait anéantissement : mais dans les 
erandes choses que l’on fait pour le service de Dieu, il est naturel 
et facile que l’on se fasse de grandes idées de son action, que 
Yon en prenne de hautes pensées; et que lon Se flatte facile- 
ment que l’on donne beaucoup a Dieu, quand on voit qu’on lui 
donne et du sang et des sueurs, et des conversions et des fati- 
“cues , et des aumdnes, et toute sorte de bonnes ceuvres , qu font 
du’ br uit. 

La seconde immolation que je trouve dans les petites choses ; 
est une immolation de tout propre intérct , parce que la bassesse 
des objets n’irritant point l’'amour-propre, c’est d’ordinaire Dieu 
seul qu’on y cherche, et toute impureté d’intention en est facile- 
ment bannie; car qu’y aurait-il 4 gagner pour yous satisfaire, 
dans des choses qui d’elles-mémes ne peuvent donner que des 
mouvements de mépris et de dégout (1). Hen va tout au con- 
traire , dans les grandes entreprises pour la gloire de Dieu, ot 
v ordinaire, si l’on n’y est beaucoup sur ses gardes, et si Pon n’y 
fait une attention toute particuliere, tout ce quil y a de plus 
saint se corrompt par des défauts tres considérables. Dans les 
grandes austérités, il n’y a souvent que de la superbe, et non 


(1) Magne yirlutes magnis eliam defectibus seepe corrumpuntur. D. Epiph. 
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pas une yéritable haine de soi-méme. Dans Jes grandes conver- as 
sions, il est trés facile qu’on y ait une vaine satisfaction de ses 
succés, et non pas un amour pur et sincere du prochain. Dans le 
grand concours que donnent des prédications, il y a souvent bien* 
de la vanité , plus que du vrai zéle des 4mes. Dans ces grandes 
fatigues que l’on se donne pour cent actions de piété, il y a sou- 
vent plus de bile , de sang échauffé , de complexion et de tempé- 
rament, que non pas un esprit divinement animé et tout surnatu- 
rel. Dans ces assemblées et ces congrégations illustres, pour faire 
mille biens dans une ville, il n’y a souvent que du faste et un 
esprit qui se fait gloire de se méler de tout. Vous voyez bien 
Théonée , que l’anéantissement de tout intérét propre, ne se ren- 
contre pas facilement dans les hautes entreprises comme dans les 
petites choses. 

La troisieme immolation , qui ne manque .guére d’étre dans ces 
petites choses, est une immolation-d’action; parce que, lors méme 
qu’elles se font , ceux qui les font, a peine y font-ils eux-mémes 
réflexion , 4 cause de leur abjection et du mépris qu’on en fait , 
passant dans les esprits comme si elles n’étaient pas. Mais les 
grandes choses, les emplois, les persécutions , les ceuvres de cha- 
rité, les grandes humiliations , les austérités extraordinaires , 
éclatent aux yeux de ceux-la méme qui y sont et de ceux qui les 
contemplent, et de qui ils en recoivent les admirations. 

Je pense que vous n’auriez point de peine maintenant de con- 
clure qu'il parait y avoir bien plus de gloire pour Dieu dans les 
petites choses que dans les grandes; puisque, a l’égard de Dien, il 
parait y avoir plus d’estime , plus de donation et plus d’immola-* 
tion que dans les grandes. : 

Si vous voulez done , Théonée, acquérir les vertus solides par 
une véritable victoire de vous-méme, si yous voulez chercher en 
vérité la gloire de Dieu, i] faut que vous travailliez sérieusement 
ala perfection dans les petites choses (1). 

Kt de tout ce discours, il est manifeste combien ceux-la s’éga- 
rent et se trompent, qui mettent uniquement la gloire de Dieu 
dans tout ce qui fait du bruit et de l’éclat, puisque ce n’est sou- 
vent que la vanité, que la réputation et que leur gloire qu’ils y 
chercheat; car il n’arrive pas moins souvent que ce seront les 
plus immortifiés du monde, si l’on veut les réduire a une vie ré- 
guliére , petite, exacte et obscure. 

(1) Non minimum est contemnere minima, que non minimam moribus 


maculam ingerunt, eo turpius neglectui habita, quo vitari facilius cognita 
valuerunt. D. Bon, in spec. : is 
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Et puis , ne devons-nous pas penser que tout ce qui vient de 
eréatures si viles, si abjectes et si infémes , comme nous sommes, 
est indigne d’une si haute majesté (1), dont nous sommes infini- 
ment ¢loignés, puisque les intelligences les plus élevées s’abais- 
sent jusqu’au tremblement en sa présence? Celui-la done se 
trompe bien vainement, qui se persuade que, quoi gw il puisse 
faire , il donne quelque chose a Dieu digne de Dieu (2). La veuve 
de PEvangile , qui pe mit au trone qu’un denier, donna plus que 
les Pharisiens , qui y avaient jeté les piéces d’or, parce que la 


seule intention devant Dieu est celle qui reléve les choses et qui, 


de petites qu’elles sont de leur nature, en fait de grandes. 

Tl est encore manifeste de tout ce discours , pourquoi il y a si 
peu de personnes vraiment spirituelles; c’est , Théonée, qu'il v 
en a trés peu quis’attachent aux petites choses. L’on abhorre la 
contrainte et la captivité, on aime une vie de sens, l’on ne veut 
et l’on n’approuve d@’ordinaire que les emplois spécieux, le grand 
bruit, les-grandes actions de piété, les grands succés; et c’est 
die la que vient a naitre ignorance de la vie intérieure, qui de- 
mande nécessairement que l’on fasse cent retours et cent réflexions 
sur mille petites choses et sur les replis les plus cachés de son 
coeur. 

Enfin , de tout ce que j’ai dit, il est-encore tres manifeste pour- 
quoi nous voyons si peu d’dmes en qui abonde la grace ; ce mal 
vient d’ordinaire de ce que Dieu attache ses grandes faveurs , 
soit pour les graces intérieures , soit pour les succes considéra- 
bles , a la fidélité que ’dme apporte aux petites choses. Et c’est 
ici le sentiment de saint Francois Xavier, écrivant au P. Barzée , 
que les ndtres sont incapables de grandes choses pour le salut des 
ames, si auparavant elles n’ont été exercées dans les petites et les 
abjectes. 

Et pour conclure (3) , nous ne pouvons pas moins bien juger de 
V’importanee des petites choses par ce seul trait, que par tout ce 
que nous avons avancé jusqu’ici, savoir : par Je chatiment rigou- 
reux que Dieu en tire, puisqu’une légére infidélité en chose de 
peu fait quelquefois qu’il abandonne une ame, et que cette pre- 
miére soustraction de ses graces est un commencement de la ré- 


(1) Si juste egeris, quid donabis ei, aut quid de manu tua accipiet? Job. 6. 
(2) Vide quantum a divina celsitudine separaris , a cujus potestate etiam 
potestates ille humilitate contremiscunt, qua immensa celsitudine trascen- 
dunt. D. Gr. 1. 25. mor. Matth. 12. 
(5) Mens Deo dicata sic caveat minora yitia, ut majora; quia 4 minimis 
incipiunt, qui in maxima proruunt, D. Ber. de ordine vite. 
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probation. C’est ce que nous traiterons dans plusieurs conférences 
du troisiéme et du quatri¢me livre. 


CONFERENCE VII. 


DE LA FACILITE A PARLER DU PROCHAIN. 


Jene sais pas comment sera recue cette conférence de beaucoup 
de personnes de piété, puisque c’est a elles que je m’adresse di- 
rectement , pour leur montrer la facilité qu’elles ont d’ordinaire 
a parler du prochain, comme les autres. Je leur en demande, 
avec tout le respect , la permission; car je vous avoue que je ne 
puis me retenir d’entreprendre cette matiére, ou le mal regne 
parmi celles-la4 mémes dont l’exemple encore plus que la parole 
devrait y apporter le remeéde ; car je demande ou sont les assem- 
blées, ou sont les communautés les plus saintes, dans lesquelles 
Yon ne dise facilement quelques mots du prochain, et ou cela ne 
coule dans lentretien comme si l’on ne parlait que de choses in- 
différentes? L’on se pourrait persuader, et méme on le devrait, 
qwil n’y a que-le profane séculier capable de cette maligne faci- 
lité ; mais, par une certaine contagion, le mal en est communi- 
qué aux personnes de la profession la plus sainte. C’est aussi, je 
vous le confesse, ce qui m’a fait passer par-dessus toute sorte de 
considérations pour attaquer un mal de cette nature , me voulant 
ainsi par-la intéresser moi-méme a m’ observer sur une chose dont 
j’entreprends le décri et la réformation. 

C'est done a vous que je parle , Théonée , c’est ala plupart des 
gens de piété , c’est A moi-méme, et, si je n’ai pas la grace d’étre 
écouté ou le bonheur d’y avoir réussi , au moins aurai-je fait mon 
devoir en obéissant a celui qui me l’inspire, et j’aurai toujours 
cette consolation davoir dit la vérité. Il ne faut pas néanmoins 
se persuader que je veuille ici parler de ces coups outrageux de 
langue que l’on porte sur le prochain et qui déchirent, faisant bien 
plus que de piquer, ce métier n’étant que pour ceux qui invecti- 
vent et qui écrivent contre la médisance. Je me tire de tout cela 
et j’en laisse le zéle a qui le voudra prendre ; mais j’entreprends 
de parler @une certaine facilité qu’ont les gens de bien a dire de 
petits mots du prochain, qui ne le percent pas a la vérité , mais 
pourtant qui ne laissent pas de le flétrir un peu, d’en faire voir 
les défauts et de les faire servir de matiére a l’entretien. Et la 
maxime que je veux donner ici a toutes les personnes qui profes- 
sent la piété, est de ne parler jamais. désavantageusement du 
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prochain , pour peu que ce soit. Ce que je dis ne sera pas bien dur 
a qui veut la vertu tout de bon, et il ne le sera pas, comme j’es- 
peére , a vous-méme , Théonée, étant accoutumé a m’accorder une 
ame docile dans toutes les instructions que je vous fais. 

Il s’agit donc d’exposer nettement et fortement, autant que je 
ie pourrai , la vérité que j’avance , et je le fais, 1° en vous mon- 
trant les principes de cette facilité que l’on a a parler du prochain ; 
2° les grands désordres quien arrivent; 3° les grands avantages 
qui en reyiennent a lame quand on s’en abstient. 


CHAPITRE 1. 


Les principes de cette facilité que l’on a A parler du prochain. 


il est étrange, Théonée, jusqu’ot vont les prétextes , et I’a- 
dresse que l'on apporte pour couvrir et pour justifier la facilité 
que Pon a adire ce que l’on sait et ce que l’on pense du prochain, 
n’étant rien au monde ot lon veuille moins se géner et se mor- 
tifier qu’en cela; car faites-y , je vous prie, réflexion avec moi , 
et vous trouverez qu il n’est point de facon ot. l’on ne se 
tourne pour autoriser une maniére de converser, ce me semble, 
si innocente ; et , en effet, voyez ce qu’ils’en dit, et je vous fais 
vous-méme le juge de leur défense et de tous les principes qui 
donnent le mouvement a cette facilité de dire les défauts du pro- 
chain. . 

ily a des esprits qui sont toujours tournés a plaisanter ct a 
faire Je petit compte des uns et des autres; ils aiment la vertu et 
en font état, il est vrai; mais néanmoins ils ne se peuvent tenir 
quils n’aient toujours le mot a dire de certains défauts dont ils 
ont entendu parler ou quwils ont vus,le faisant toujours .d’une 
maniére a faire rire, et qui plait ; et, comme ils voient que cette 
matiére est assez bien venue, ils semblent ne pas croire quwil 
puisse en cela y avoir aucun mal. 

Mais le pouvez-vous croire, Théonée , qu’il n’y en ait pas a 
défrayer la compagnie, jusqu’a tourner une personne en ridi- 
dicule (1)? comme sila maniére douce et agréable qu’on y apporte 
empéchait que le poison ne fit caché. J’en pourrais dire davan- 
tage sur ces dévots plaisanteurs ; mais je me réserve a dire dans 
le second chapitre , plus au long, les désordres de cette maniere 
de parler. 

Il y en a maintenant qui vous diront que, s’ils avancent quelque 
chose du prochain de ce qu'il aura pu dire ou faire de risible, tout 


(1) Quasi per risum stullus operatur scelus, Pro. 10. 


76 LES PRINCIPES DE CETTE FACILITE 


cela n’est que par récréation , que c’est souvent dans le temps ou 
Yon a dessein de se divertir et se délasser; que ce n’est simple- 
ment que pour entretenir la conversation (1), qu’on ne sait bien 
souvent que dire, et que ce n’est que pour entretenir le discours. 
Ils ont bonne grace de penser qu’ils aient droit de se divertir ainsi, 
comme si la récréation ne se pouvait faire qu’aux dépens du pro- 
chain , et qu’elle eit été établie pour en faire des contes a rire. 
La fin qu’on en a eue dans des maisons ou elle est réglée n’a été 
rien moins que pour cela, et assurément, sans en venir a ces 
manieres , la récréation se peut passer d’une autre qui soit plus 
honnéte et plus charitable , et qui ne laisse pas de délasser l’es- 
prit et de le divertir saintement. 

Les uns disent que ce que l’on avance des défauts du prochain ° 
est si peu , que cela ne mérite d’étre relevé que de la critique de 
certains esprits séveres ; que ce ne sera qu’un mot ou qu’une leé- 
gére histoire qui tombe d’elle-méme apres avoir été dite ; qu'il n’y 
a que des yeux mauvais qui y voient du mal, et que tout cela passe 
comme la parole , sans laisser de mauvaise impression dans les 
esprits. I] semblerait , a les entendre, quils ont raison ; mais ce- 
pendant remarquez , Théonée, que ce peu de chose qu’ils appel- 
Jent ainsi découvre toujours quelque tache dans autrui; que ce 
qui s’en dit va toujours a son rabais , et qu'il ne laisse pas de 
blesser, quoique ce soient des piqures de mouches (2) ; que l’opi- 
nion qu’on en concoit en est toujours moindre, et que l’on ne 
peut licitement toucher et intéresser l’estime d’une personne , pas 
plus dans les petites choses que dans les grandes , ear c’est une 
partie si délicate , que qui que ce soit n’a droit d’y porter la main. 

Les uns ajoutent qwils n’y pensent seulement pas, que cela se 
fait sans aucun retour; et je réponds que c’en est le pis, lors- 
qu’une chose mauvaise se dit comme une indifférente a laquelle 
on ne donne point d’attention ; car cela marque ou l’aveuglement 
ane pas faire de discernement , ou l’'accoutumance a parler mal 
d@autrui, ce qui en dte la vue et en augmente la facilité. 

Il y en a qui, sans apporter tant de facon a faire de petits 
contes du prochain et en dire des traits peu avantageux, se cou- 
vrentd’une excuse qui est presque ordinaire a toutes les personnes 
de piété. L’exeuse est que la chose est commune et connue de tout 
le monde, et la-dessus ils ne se font aucune peine de la dire , et de 
Jui donner dans loceasion toutes ses couleurs. Ne pensez-vous 


(1) Narratio peccantium odiosa, etrisus illorum in deliciis peecati, Eecli, 27. 
(2) Hos muscarum occiderunt morsus. Sap. 16. 
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pas, Théonée , que cette raison est bien faible dans me personne 
qui pratique la vertu ? car au moins c’est toujours réveiller par un 
nouveau récit les défauts d’autrui, c’est confirmer davantage les 
esprits dans l'idée peu avantageuse qu’on ena (1); c’est tou- 
jours agir grandement contre la charité chrétienne ; ¢’est se com- 
porter d’une maniére qui assurément n’est pas d’une ame qui 
professe la piété ; et le plus souvent il arrive que l’on grossit les 
défauts par des circonstances que la vanité, a bien dire les choses, 
y ajoute. 

Tl s’en voit encore qui, pour justifier leur facilité a dire impu- 
nément les défauts du prochain , pensent vous bien arréter quand 
vous les blamez, en vous disant qu’ils n’ont aucune mauvaise in- 
tention ; que les personnes dont ils parlent leur sont fort indiffé- 
rentes, et quils n’ont pour elles aucune mauvaise disposition ; 
de sorte que, sur ce froid qu’elles ont a dire leurs défauts, et sur 
cet éloignement de toute passion, elles se flattent qu’elles peuvent 
tout dire indifféremment, le mal comme le bien. Croyez-vous , 
Théonée, que cette excuse soit seulement recevable? comme si , 
pour n’avoir pas une volonté maligne et mal disposée , i] était 
permis de dire ce qui en effet porte du désavantage a son pro- 
chain. C’est assez, pour étre coupable, de se faire un plaisir de 
dire ce qui lui est désavantageux , sans qu’une intention formelle 
et mauvaise y soit nécessaire, que je ne nie pourtant pas étre une 


. ehose, laquelle donne une malice toute particuliére au péche. 


Mais en voici d’autres qui s’autorisent bien plus adroitement. 
Ayant appris l’égarement de quelque personne, soit dans la con- 
duite, soit dans les meurs, ils ne manquent pas aussitét d’en par- 
ler comme par un sentiment de compassion de la faute ov elle est 
tombée ; ils disent que cela est a plaindre a cause de son mérite 
et des conséquences; ce ne sont que témoignages compassifs de la 
faiblesse humaine; que le méme pcut arriver a qui que ce soit 5 et 
ayec cette disposition et ce discours, en apparence si charitables, 
on cireonstancie tout fort exactement ; l’on fait voir tout au long 
ou la noirceur ou la bassesse de la faute ; on la dit sans difficulté a 
quiconque la veut savoir ; et parmi tout cela vous diriez qu’ils veu- 
Jent encore entrer dans lintérét de la personne, comme plai- 
gnant son égarement. N’est-ce pas 1a une malignite bien fine (2) , 
bien spécieuse et bien colorée , pour se contenter a dire les de- 


(1) Aliena prorsus & charitate est hee detractio; nam qui proximum sicut 
seipsum diligit, detrahere nescit. D. L. Jul. de vit. solit. 
(2) Pessimus vulpis callidus detractor, sed non minus nequam adulator 


blandus. D. Ber, in Cant. 
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fauts de son prochain? N’est-ce pas 1a flatter @’une main pour 
porter de l’autre son coup avec plus de liberté? Et qui ne 
voit clairement que c’est la une compassion trompeuse, qui se 
découvre par le décri et par le tort qui en est fait au prochain? 
Maniére plus maligne et plus dangereuse pour lui nuire que ne . 
serait pas quelquefois la passion la plus déclarée. 

Il s’en trouve maintenant de certains qui feraient un cas de con- 
science , 6 les gens de bien! de parler du prochain dans Ie cercle , 
et qui en condamneront méme la facilité dans les autres. Mais d’en 
dire tout ce qu’ils savent 4 un confident et de s’en décharger ; de 
ne faire entretien ordinairement que de ces sortes de choses; de 
Jui en faire un grand secret , comme pour dire qu’ils se feraient 
un grand scrupule d’en communiquer avec quelque autre ; de lui 
révéler méme des miséres qui sont quelquefois peu connues ; c’est 
de quoiils ne se fontpasla moindre conscience , se persuadant bien 
vainement que cette confidence peut donner toute la liberté et 
tout souffrir (1). Qu’ils sachent que la connaissance de quelque 
faute du prochain , pour n’étre pas publique, n’en est pas pour 
cela excusable et innocente , car il y a aussi-bien un droit naturel 
de ne pas étre détruit dans lesprit d’un confident que de plu- 
sieurs quien pourraient savoir les faiblesses. 

Je trouve de plus de certains zélés qui, par un grand feu et 
par une belle apparence de piété, soutiennent qu’il faut blamer 
ce que Von voit étre blamable dans autrui; que la chose est de 
justice ; que la vérité du mal, comme du bien, ne doit pas étre 
retenue dans Ie silence; que les conséquences en peuvent ¢étre 
dangereuses; qu’autrement un mal semblable pourrait croitre et 
se commettre avec impunité ; que c’est méme pour le bien de la 
personne qui a fait la faute , et qui parla pourra s’en corriger et 
n'y pas retomber (2). En voila bien, Théonée , pour justifier le 
feu de leur zéle; mais disons plutdt que c’est pour donner plus de 
liberté & leur humeur emportée et au feu de leur langue. Ce sont 
de ces esprits dont la charité étant fort indiseréte , lear maniere 
de parler en suitla nature; d’ow il arrive que, sans écouter ni la 
prudence, ni la raison, ni toutes les suites, ils n’épargnent jamais 
gneére tout ce qui les blesse dans le prechain (3). 


(1) Si mordeat serpens in silentio, nihil eo minus habet qui oceulte de- 
(rahit. Eccl. 10. 

(2) Consuevit sane hoe yilium etiam vigere in bonis, atque sub zeli specie 
caplare improyidos : zelum Dei habent hujusmodi, sed non secundum scien— 
liam, D. L. Just. de rit. et solit. 

(5) Obfrectantes increpui qui ut malorum improbi concinatores, excu- 
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Enfin , en voici qui, par un autre zéle du bien d'une commu- 
nauté dont ils font partie, prétendent qu’il faut parler des 
fautes qui se voient dans les particuliers : ils maintiennent qu'il y_ 
va de l’intérét du bien public ; qu'une maison s’en va si les fautes 
s’y commeitent sans qu’on en dise mot; que d’en parler, cela 
retiendra davantage dans le devoir ceux qui y sont déja; que cela 
méme est un soutien des communautés, qui se perdent souvent 
par un silence politique; que, de se retenir dans ces occasions , 
c’est prévariquer a la vérité; qu’étant trop de gens timides et 
mercenaires, il en faut qui ne craignent rien, et qui, n’espérant 
rien, parlent avec une sainte liberté (1). Vous voyez, Théonée , 
jusqu’ot pousse cette ardeur , et ce que n’est pas capable de dire 
un esprit qui se fait comme esprit du bien public; mais vous 
voyez bien aussi que tout cela n’est qu’afin de déchainer sa langue 
avec plus de facilité; et ils ne considerent pas que le mal qu’ils 
causent est bien pire que celui d’un particulier auquel ils veulent 
remédier. Je pourrais ici m’étendre pour leur montrer a eux- 
meémes leur propre désordre, comme de tous ceux dontj’ai parle, 
qui se couvrent chacun de leur prétexte pour parler facilement du 
prochain; mais je me réserve, au chapitre suivant, a leur en 
-prouver la vérité tout au long. 

Je pense vous avoir tout dit, Théonée, des différents principes 
que j’ai pu recueillir , et qui causent la facilité que lon a a parler 
des défauts du prochain , si ce n’est que j’ai manqué a vous mar- 
quer une faible et basse excuse de plusieurs ; mais parce qu’elle est 
basse, c’est pour cela que je n’ai pas cru qu'il la fallut seulement 
écouter ; car ils nous alléguent que l’on ne sait plus que dire dans 
les compagnies si l’on en bannit tous les discours du prochain, et 
que , si cela est, il faut se condamner a ne plus hanter le monde. 
A votre avis , Théonée, cette excuse n’est-elle pas bien frivole , 
et a-t-elle seulement du bon sens, comme s’il n’y avait pas beau- 
coup de personnes de piété qui se fréquentent sans jamais intéres- 
ser le prochain par leurs discours? La bassesse de cette réponse 
n’en mérite pas davantage, tombant assez d’elle-méme, sans qu’on 
la doive davantage relever. 


sando se, id ex charitate ef cura salutis illius cui obtrectabant facere dixe- 
runt. D. Cli. in se. J 

(4) Venenum aspidum tegitur sub labiis eorum , qui blanda et zeli plena 
Joquuntur, sed morsu yenenati yerbi fraudulenter animas necant. BD. Ans. in 
Eip. ad Rom. 
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CHAPITRE TI. 


Les grands désordres qui arrivent de la facilité que l’on a 4 parler- 
du prochain. 


Les désordres de cette faeilité sont si étendus et si universels, 
que je ne sais si on pourrait finir 4 les dire tous, aprés y avoir 
employé des traités entiers ; c’est pourquoi j’en tirerai ce que je 
pense étre de plus ordinaire et de plus essentiel pour le: renfermer 
dans un seul chapitre. Faites-y donc, je vous prie, Théonée, une 
attention toute particuliére; jugez vous-méme de la vérité de ces 
désordres , et regardez jusqu’ow ils vont par une certaine suite et 
un certain ‘enchainement comme insensible, quie en montre Pexces 
et la grieveté (1). 

Premiérement , je vous dirai qu’étre facile 4 parler du prochain 
pour peu que ce soit, et renoncer a sa perfection, sont. deux 
choses inséparables , o# qui absolument n’en font qu'une ; car je 
maintiens.qu’il n’est pas possible d’avoir eette facilité sans ce re- 
noncement. Et de nouveau je demande ce que c’est que de tra- 
vailler sa perfection, sinon: se former une conscience délicate 
dans les moindres choses pour s’apprendre a y bien mourir. Or, 
avoir de la facilité 4 dire quelque défaut du proehain , est-ce la 
se former a avoir une conscience délicate Jusque dans fes plus 
petits sujets? Il se trouve des matiéres beaucoup plus légéres que 
n’est pas celle de parler facilement des défauts du prochain. Si 
done vous passiez pour ne pas travailler a votre perfection et y 
renoncer, n’ayant aucune délicatesse d’ame a vous retenir dans 
ces matiéres légéres , ne faut-il pas conclure que vous y renoncez 
absolument , ne vous retenant pas de parler si facilement des 
défauts du prochain , qui sont unematiére bien plus econsidérable ? 
Done ,,avoir de la faeilité & parler du prochain, n’est-ce pas le 
méme que de renoncer a sa perfection? 

Au moins ce qui est toujours vrai, c’est que cette facilite répu- 
one infiniment alatendresse de conscience dont toutes les bonnes 
dimes sont touchées:: il n’y a point de personne un peu expéri- 
mentée qui puisse contredire cette vérité (2) ; car, Aces Ames , un 
rien et une ombre @impureté teur fait peine : une imperfection 
presque insensible les touche et les fait se retirer aussitét dans 


(1) Quis nesciat, quam familiare et domesticum, et vetut proprie propriun 
Rc vitam rodere et morsibus lacerare ? R. & S. Vict. de erud. in ho. 
(2) Obseryayi sanctos, et nullum in eis yesligium, vel detractionis, yet 
judicii prayi, et eondemnationis yestigium deprehendi. D. Cli. in se. 
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Dieu, et par une tendresse qui ne céde point a celle de l’ceil, elles 
ne peuvent non plus supporter, pour ainsi dire, un atome de 
faute. Si cela est, n’est-il pas constant que cette facilité 4 dire 
les défauts -du prochain ruine au moins toute cette tendresse 
d’dme , laquelle n’est pas absolument compatible avec elle ? 

Ce mal gagne tellement qu’on remarque de tous cétés que les 
personnes vertueuses sont faciles comme les autres a dire leur 
mot et faire leur conte du prochain. Il s’en voit, et dans les de- 
meures les plus réformées et dans les professions les plus saintes. 
Il est surprenant de voir encore comme par je ne sais quelle fa- 
cilité sans retour, et par une maniére de parler, comme on a 
coutume de faire , elles laissent aller leur langue a dire d’autrui 
ce qui ne lui est point avantageux. Ce ne sera pas chose consi- 
dérable, je le veux , mais ce sera toujours quelque chose qui en 
découvre quelque défaut , ou de conduite, ou d’esprit, ou de bon 
sens, ou de talent, ou qui donne a rire ala compagnie, et qui 


ainsi diminue toujours un peu l’estime qu’on en pourrait avoir, 


comme je vous l’ai montré au chapitre précédent (1). Ne m’a- 
vouerez-vous pas, Théonée, que ce que j’en dis est trop vrai? et 
qu il est bien étrange que des personnes dont, au reste, la piété est 
connue , disent facilement ce qu’elles savent ou ce qu’elles pen- 
sent des uns et des autres, selon que le discours s’en présente? 
Faites-y attention, et je suis certain que vous n’en serez pas 
moins surpris , que le doit étre toute personne qui comprend ce 
que e’est que la vie intérieure. 

Mais le mal n’en demeure pas ]a; il se répand par une espéce 
de contagion dont la malignité empoisonne d’autant plus, qu’elle 
coule d’une source qui parait fort innocente; ¢’est qu’il ne se ren- 
ferme pas dans ces sortes de gens qui ont la réputation de piéte ; 
cay si leur exemple dans le reste attire des imitateurs ot l’imita- 
tion en est plus difficile , il est fort naturel qu’on les imite dans 
un sujet ou l’esprit ne trouve rien qui ne lui soit conforme et 
agréable, son inclination naturelle étant de remarquer facilement 
les défauts d’autrui et de les dire (2). Nos gens de piété étant donc 
faciles 4 dire leur mot du prochain , ceux qui n’en sont pas tant 
pourvus les imitent sans aucun scrupule; ils se forment sur cette 
régle, ayant sujet de croire qu’elle n’est pas mauvaise; ils pen- 
sent que la chose est fort innocente , puisque des gens de plus de 


(1) Proximorum murmura omnino sunt A Christi sectaloribus dectinanda, 
que tanquain sagitte audientium animas penetrant. D. L. Just. de int. Con- 

(2) Lingua enim cum naturalis sit corporis membrum quod didicit hoc , 
psittacus deinceps ex usu garrit. D, Cli. in se. 
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vertu qu’ils n’en ont en usent de la sorte. Et ainsi cette coutume 
empoisonnée de parler du prochain s’inspire insensiblement dans 
tous les esprits, parce que des personnes d’une piété déclarée 
et d’autorité, et souvent d’un age avancé , en donnent I’exemple 
tous les premiers ; et voila comme cette facilité malheureuse des 
gens de vertu passe jusqu’a ceux qui devraient plutdt en ap- 
prendre l’innocence et la retenue de la langue. 

Mais je vous accorde, Théonée, que quelques-uns puissent 
remarquer dans des gens de vertu et d’autorité cette immortifi- 
cation particuliére a dire facilement les défauts du prochain sans 
les imiter ; néanmoins , il se trouve d’ordinaire qu’un exemple si 
fort a coutume de l’emporter sur la plupart, car les uns le font 
par complaisance et par respect humain, pour applaudir a ceux 
a qui ils veulent se rendre agréables , ou disant quelques petits 
mots, ou secondant ce qui se dit par quelque geste et par quel- 
que rire (1); les autres, parce qwils ne veulent pas paraitre sin- 
guliers , et passer pour des réformateurs, et d’autres le font, 
parce qu’ils n’osent contredire ceux dont les paroles mauvaises 
et bonnes ont du poids sur les esprits; et tous, par une lachete 
basse et criminelle, se laissent emporter a parler contre leur 
conscience, déférant plus a l’exemple indigne de ces dévots im- 
mortifiés qu’a la grace et au Saint-Esprit. 

Il arrive apres que cette facilité a dire les défauts du prochain 
passe bien plus avant, parce qu’étant ainsi accoutumé a le faire, 
Von contracte une seconde facilité de le faire sans aucun discer- 
nement des personnes de qui l’on parle. L’on vient done a cen- 
surer indifféremment les défauts des supérieurs comme des au- 
tres , y donnant le coup de langue sans les épargner ; ce seront 
quelquefoiseux sur quil’?ondonnera méme plus librement et plus 
fortement; ce seront eux contre qui l’inclination maligne portera 
souvent davantage pour en examiner la conduite et toutes les ma- 
niéres, et en dire tout sans les épargner (2); ce seront eux que 
l'on proménera dans les entretiens avec une censure plus forte , se 
flattant encore de le faire avec justice et avec raison. Mais Dieu 
veuille aussi qweux-mémes ne s’attirent pas cette facilité des 
langues a dire d’ eux ce qu’on en pense, par l’exemple quils peuvent 
quelquefois donner en disant trop facilement les défauts de leurs 
inférieurs. Kt vous voyez par-la, Théonée , comme cette facilité 


(1) Ineunt familiarifatem ad maledicendum et conciliant inter se inimi- 
cissimas amicitias. D. Bern. in flor. 

(2) Sunt in exequendis mandatis superiorum queruli , et fanquam praci- 
pientibus peritiores, D, Eph. de vir. et vit, 
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a taxer les défauts du prochain pousse toujours bien plus loin 
sans se donner jamais de modération. 

Ce que vous n’aurez point de peine a comprendre si vous con- 
sidérez que l’on a coutume de passer tres facilement du plus au 
moins , parce que l’on se donne la liberté de dire ce que l’on a 
entendu et ce que l’on juge des défauts des uns et des autres ; 
Yon contracte ainsi ’habitude d’un certain flux de langue a ne 
retenir rien de ce qu’on pense ; et comme la coutume est de ne 
point se retenir dans les défauts communs que I’on connait , l’on 
tombe facilement sur les supérieurs comme sur les autres; et 
voila comme le mal de médire se grossit par la facilité que Pon 
sen donne a l’égard des moindres défauts que l’on n’épargne 
presque jamais (1). 

Mais , outre le mal que ces personnes causent a celles qu’elles 
mettent en jeu en parlani facilement de leurs défauts , elles s’en 
causent a elles-mémes un tres considérable, s’élevant dans une 
secrete superbe de leurs sens; car, en blamant ainsi hardiment les 
défauts d’autrui, ces sortes de gens s’érigent en censeurs; ils 
tranchent et ils décident de tout ; ils donnent les régles de ce qui 
est a faire et a ne pas faire, et il semble qu’il n’y ait rien de bien 
dit et de bien fait que selon qu’ils le jugent. N’est-ce pas la une 
enflure intolérable de leur esprit , laquelle ne s’est grossie que par 
la facilité qu’a leur langue a remarquer et a dire les défauts du 
prochain ? et n’est-ce pas ainsi que de petit médisant, si vous le 
voulez, lon devient un grand superbe, un esprit quelquefois 
méme fort commun se donnant la liberté de blamer et de faire le 
décisif; car il se persuade vainement d’étre ce qu'il n’est pas, par 
la coutume qu'il a de porter la langue de tous cétés sur les défauts 
de son prochain. 

Voici encore une autre maniére qui semble comme rehausser le 
mal, et qui consiste a dire les défauts d’autrui , méme les plus 
légers j d’une maniere fort maligne. Vous n’aurez pas manque , 
Théonée, de le voir en cent rencontres. C’est qu’il y a de certains 
esprits qui n’ont pas seulement de la facilité 4 parler du prochain, 
mais qui entendent a dire tellement les choses qu’ils tournent 
toujours en ridicule les personnes dont ils parlent (2); ils savent ou 
embellir une histoire ou donner un autre visage 4 quelque faute 
qui s’est faite innocemment, ou y donner un air qui n’a jamais été 


(1) Paulatim a verbis levibus ad detractiones venitur, donec tandem ad 
apertas contumelias prorupatur. D. Bern. de Pall. 

(2) Minimum lapsum peracute cernunt, et si quid dederint, arvipiunt, 
exagitant ct examinant. Pho. Pautr. const. 
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celui de la personne qui l’a commise, de sorte qu’ils ne sont pas 
seulement contents de dire son faible ; mais il faut encore que , 
par une nouvelle malignité et par leur maniére bouffonne, elle en 
soit rendue toute ridicule. Je demande si c’est 14 peu de chose 
en fait de médisance, et si ce n’est pas aigrir toujours davantage 
le mal. 

Apres tout, cette facilité 4 critiquer les défauts d’autrui ne 
s’arréte pas seulement au présent ; car si la langue qui est accou- 
tumée a ce bel exercice n’a rien a dire de ce qui s’apprend et se 
voit, il faut qu’elle en cherche de Ja matieére (1). Les uns le font par 
des idées feintes et supposées, plutot que de manquer 4 donner un 
coup de langue et a contenter leur vanité ; et les autres bien plus 
malicieusement dans un sens, en vont chercher la matiere dans le 
passé. L’on remonte souvent bien haut ; ’on déterre des choses 
qui avaient déja vieilli avec les années; l’on fait revivre par un 
air railleur ou par une narration sérieuse , une faiblesse , un dé- 
faut, un égarement que le temps et l’oubli semblaient avoir deja 
enseveli. En vérité, cela n’a-t-il pas quelque chose de bien per- 
nicieux, car souvent ce que le temps avait comme effacé , ce que 
lage avait corrigé , et ce que Dieu méme avait pardonné , est mis 
en jeu par des langues impitoyables et empoisonnées , comme si 
Tes choses venaient tout nouvellement de se commettre ; et c’est 
1a un effet de cette méchante habitude qu’ont de certains a re- 
passer toujours sur ce que font et disent les autres, et comme a 
en retirer tout ce qui peut étre sujet a la censure. 

Ajoutons a tout cela que, quand cette facilité a parler du pro- 
chain se rencontre particuliérement dans les communautés , 1 
est moralement impossible qu'il ne s’en fasse avee le temps des 
vapports aux personnes intéressées ; car enfin tout se sait ou par 
une confidence criminelle ou par un zéle indiscret pour la per- 
sonne offensée , ou par indignation sans conduite et sans charité 
contre la personne offensante ; le rapport done en étant fait a 
ceux que l'on a piqués ou joués dans l’entretien , dites-moi , que 
n’en arrive-t-il pas d’ordinaire dans une communauté ? N’est-ce 
pas la ce qui fait des plaies qui ne se ferment jamais (2)? et ¢’est 
cette facilité 4 ne pas se retenir de faire un petit conte du pro- 
chain, ¢’est ce mot, c’est cette étincelle qui a causé tout cet em- 
brasement : je demande, apres cela, si ces personnes ne sont 


(1) Si nihil reperiant, ipsi somnia et imagines fingunt potius quam ut ipsi 
inanem curiosifatem suam abire sinant. Pho. Paty. const. 

(2) Detractio est odii partus , subtilis morbus , crassa tamen, sed latens, et 
cecutta hirudo , quae charitatis sanguinem exhaurit et absumit. D. Cli. in se, 
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pas les pestes des communautés qui, par le poison de leur lan- 
gue, disant doucement les défauts du prochain , ou bien en rail- 
lant, portent ainsi l’altération , le trouble et l’animosité dans les 
esprits ? 

Mais je leur fais instance a elles-mémes , et qu’elles me répon- 
dent si elles voudraient qu’on révélat en compagnie les fautes 
qu’elles ont commises ils y a des années, que I’on parlat de celles 
qui sont plus récentes, par quelque motif que ce puisse étre ; que 
Yon touchat méme leurs moindres défauts , quoique ce fit sans 
conséquence ; que l’on fit seulement un ris de leur air et de leur 
maniére; que les entretiens fussent défrayés a leurs dépens ; non 
assurément, et il n’y en a point qui ne s’en ressentit aussitét, qui 
ne se récridt, qui n’en fit bruit, et qui ne s’en piquat vivement; et 
c’est vous néanmoins qui comptez-pour rien de faire cent petits 
contes des défauts de votre prochain, et qui en les faisant y met- 
tez encore tout Vassaisonnement. Allez, langue doucerment enye- 
nimée , c’est vous qui mériteriez que dans votre absence l’on fit 
votre tableau jusqu’au moindre trait. 

Enfin, pour bien juger de la malignité de ce mal, je voudzais 
bien savoir si ces personnes se confessent de la facilité qu’elles ont 
a toucher impunément tous les défauts qu’elles savent.du pre- 
chain. Qu’en pensez-vous , Théonée? Pour moi, j’estime que sans, 
beaucoup de témérité l’on peut croire qu’elles ne le font pas : je 
me persuade bien qu’elles ne manquent pas a dire en confession 
ce qui va a quelque méfiance un peu considérable , mais j’ai tout 
sujet de n’étre pas persuadé qu’elles se confessent de cent petites 
choses désavantageuses au prochain, soit pour s’en divertir et pas- 
ser le temps, soit par une coutume de nese géner et de ne se retenir 
en rien, soit par la conscience qu’elles s’en forment que la chose 
n’en vaut pas la peine (1); mais aussi c’est a elles de penser quel 
usage elles font ainsi du sacrement. 

Je veux finir par ce mot qui ne montre pas moins bien que tout 
ce que j’ai dit le désordre de cette facilité : le prochain n’est-il pas 
cette portion trés chére de Jésus? n’en est-ce pas Voeil, n’en 
est-ce pas le coeur? est-il rien dont il recommande Pamour dans 
son Evangile , comme du prochain? U1 impute comme fait a soi- 
méme tout ce qu’on lui fait (2) : or, ce n’est pas seulement ici le 
toucher, car oul’on blesse quelquefvis par tous ces récits délicats 


(1) Si quis proximo immodeste detrahit, is Christum repellit, et omni se 
ulilitate despoliat, atque Christum insurgit. D. Eph. de Comp. 

(2) Lingua maledica fodit corpus Christi, et membrum de membro nee 
jam examine fodit, sed facit examine fodiendo. D. Ber. de trip. cust. 
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la tendresse de sa réputation , ou l’on donne le jour a des fautes 
gui étaient éteintes, oul’on grandit celles qui étaient fort petites ; 
ou on se fait un ai vertiseenvdiit de ses défauts naturels qui sont 
incorrigibles : et tout cela retombe sur Jésus, et la liberté de leur 
langue montre bien que leurs cceurs ne savent ce que c’est de 
Vaimer. 

Dieu veuille , mon cher Théonée, ah! Dieu veuille que vous 
soyez tellement accablé par cette foule de raisons que je viens de 
vous produire, que jamais vous ne soyez facile a parler du pro- 
chain pour peu que ce soit ! 


CHAPITRE III. 


Les grands avantages qui reyiennent a l’4me quand on se retient de parler 
du prochain. 


Nous venons d’en dire assez pour faire comprendre les grands 
désordres qui sont inséparables de la facilité a parler du prochain : 
si la vue de tous ces déréglements a pu faire quelque chose sur 
votre esprit, Théonée, pour vous en retenir, j’espére aussi que 
celle des biens qui ne sont pas moins inséparables de la retenue 
de la langue pourra encore plus facilement obtenir de vous un si 
bon effet : car ces biens sont tels quwils n’ont pas moins de dou- 
ceur que de force. Vous avez dt concevoir une sainte indignation 
contre tous les désordres que porte avec soi Ja facilité a parler du 
prochain, et vous allez, comme je crois, avoir l’4me doucement 
émue, et touchée de beaux avantages qui lui reviennent quand 
elle sait bien retenir sa langue a l’égard du prochain. 

Vous savez qu’il n'y a rien qui doive tant faire les tendres soins 
d’une personne spirituelle dans la conversation , comme d’y con- 
server la charité fraternelle ; il le faut a cause de la facilité que 
Yon a a la contradiction et 4 Vaigreur ; il le faut a cause de la dif- 
ference des esprits qui s’y rencontrent ; il le faut a cause quil 
nest rien que Jésus nous ait si expressément recommandeé. Or, 
il n’est rien qui y conserve cette charité et cette union des esprits , 
comme de savoir retenir sa langue et de ne pas dire un seul mot 
du prochain (1). La paix alors est dans l’entretien , la paix est 
dans une communauté, et tous les cceurs et tous les esprits sont 
alors de concert (2) , parce que ne se disant rien qui intéresse le 
prochain , pour peu que ce soit, cela en bannit toutes les alte- 


(1) Lingua placabilis lignum vite. Pro. 45. 
(2) Lingua pacifica , in blando sermone delinit murmurantes , commotio- 
nem sedat, sanat liyorem, compescit lites. D. Bern. in Cant. 
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rations et les aigreurs, et l’on en vient par-la, ala facon des pre- 
aiers Chrétiens, a ne faire plus qu’un cceur et qu’une dme. N’est- 
ce pas 1a un fruit doux et bien précieux de la retenue de salangue? 
et n’est-ce pas 1a étre bien payé, pour avoir immolé a la charité 
une seule parole? 

Et pour ce qui est-de la personne en particulier, voyez , je vous 
prie , le bien insigne qui lui en revient. Vous n’ignorez pas par 
une expérience trop connue , que l’on ne sort jamais guére des 
conversations , comme l’on y est entré, et que l’on n’en retire 
d’ordinaire pour son dame que des impuretés ; c’est ce que le cha- 
pitre précédent vous a fait voir manifestement. Vous n’ignorez 


| pas aussi que ce sont les entretiens qui font presque l’unique ma- 


tiére des confessions , étant plus ou moins criminel, que l’on y 
est plus ou moins engagé. Mais si cette personne est circonspecte, 
au point de ne pas dire au prochain une seule parole (1), elle 
sortira de la conversation avec la méme innocence qu'elle y est 
entrée; et cette innocence en sera méme plus grande, parce que la 
retenue de sa langue a été un effet de sa circonspection et de sa 
vertu, ne s’étant point laissée aller a ce quien fait la corruption , 
d’une manieére presque inévitable. 

Je tire de 1a cette conséquence, qu’a peine peche-t-on quand 
on sait bien retenir sa langue, pour ne pas dire un seul mot 
des défauts du prochain. Cette vérité est si constante que nous 
savons par expérience que ceux qui observent rigoureusement le 
silence ne savent quasi de quoi s’accuser (2); et c’est pour cela 
qu'un apotre a dit que celui qui ne péche point parla langue est 
parfait , comme si tous les péchés universellement en venaient 
comme de leur source (3). Si donc, Théonée , vous retenez votre 
Jangue avec une délicatesse qui ne vous permette pas de dire le 
moindre défaut du prochain, souvenez-vous qu’a peine pécheréz- 
vous tout le jour; car l’attention que vous porterez a ne rien dire 
qui blesse légérement le prochain , la méme fera que vous aurez 
toujours les yeux ouverts pour éviter les autres péchés ou vous 
pourriez tomber; et de cette sorte vous en venez heureusement 
a une espéce d’impeccabilité. 

Mais savez-vous bien ce que je souhaiterais de vous pour par- 
venir a cette grande pureté de votre langue? Vous allez en étre 
Surpris , je m’assure, et je ne sais méme si vous ne m’en condam- 


(1) Qui custodit os suum et linguam suam, custodit ab angustiis animar 
suam. Pro. 24. 

(2) Lingua autem sapientium sanitas est. Pro. 12, 18. 

(5) Si quis ia verbo non offendit, hie perfectus est vir. Jac. 5. 
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nerez pas. J’ose done avancer qu’en quelque facon il ne serait 
pas mauyais, pour avoir enfin la parfaite et la plus exacte purete 
de votre langue, que vous fussiez un peu scrupuleux a lamoindre 


parole qui peut toucher quelque défaut du prochain. Je ne veux. 


pas le scrupule, mais un je ne sais quoi de scrupule me semble 
étre une maniere fort avantageuse pour arriver a la parfaite pu- 
reté de la langue, et pour empécher qu’une seule parole ne tombe 
jamais de la bouche contre le prochain ; apres quoi l’on contracte 
une disposition plus aisée , pour n’y point pécher avee la méme 
facilité. Quede sainteté, Théonée, ne retire-t-on pas d’une langue 
purifiée , a l’égard de son prochain, puisqu’il n’est pas jusqu’a 
des mouvements serupuleux dans cette matiere, qui ne contri- 
buent ala sanctification de ame ! 

Pour comprendre encore mieux l’excellence de cette retenue 
de sa langue, a ne pas dire la plus légére imperfection du pro- 
chain, c’est qu’elle suppose une union trés particuliere avec Dieu; 
car je vous demande a vous-méme , comment est-il possible que 
vous la reteniez jusqu’a ne pas laisser échapper une seule parole 
qui taxe en autrui le moindre défaut , si elle n’est arrétée et li¢e 
par cette union ? Car il arrive souvent que les défauts sont visi- 
bles , que la connaissance en est publique, que tout le monde en 
parle , que d’eux-mémes ils méritent de la censure, qu’ils se com- 
mettent encore fréquemment; joignez a cela l’inclination que 
vous pouvez avoir a dire votre mot comme les autres, la facilite 
d’un mot qui est bientét échappé , et la petitesse de la matieére qui 
vous parait telle. Toutes ces raisons a la fois , si fortes et si pres- 
santes, ne vous doivent-elles pas faire conclure qu'il y a une im- 
possibilité morale de retenir votre langue, pour quelques mots 
seulement , si elle n’est elle-méme retenue par une union intime 
avec Dieu? Et par une méme suite , ne faut-il pas dire que celui 
qui s’en abstient est un homme de grande union (1), qui sait 
retenir le doux poison de la langue, qui aurait une inclination 
fort naturelle a le mettre en dehors ? 

Cela méme peut se voir en pratique dans la conversation ou se 
rencontrent des personnes qui passent pour étre d’une vie gran- 
dement intérieure. Je vous prie , Théonée , de les bien observer et 
d’y faire une attention particuliére. Qu’y remarquerez-vous? que 


tandis que dans la compagnie, tout le monde donne sur les uns et 


sur les autres, et que chacun y fait son conte aux dépens de 


(1) Cum dulce fuerit in ore ejus malum abscondet illud in lingua sua. 
Job. 20, 
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quelque absent, ces personnes gardent toujours une contenance 
honnéte et sérieuse , sans rien ajouter a ce qui se dit et sans l’auto- 
riser méme d’un geste ni d’un sourire. Ce qui prouve, bien mieux 
que ne ferait pas le discours, la grande union qu’elles ont avec 
Dieu, laquelle seule est capable de soutenir cette sainte et exacte 
retenue de leur langue. 

Je dis encore que cette retenue rigoureuse (1) est la marque 
@une vertu éminente, parce que nous en pouvons juger assez 
bien, lorsqu’elle est rare et que presque tout le monde se laisse 
aller au vice contraire , le caractére d’une chose excellente étant 
ordinairement sa rareté. Or, il est clair par tout ce que nous avons 
dit que la facilité 4 dire les défauts du prochain est un naufrage 
si universel , qwil y en a fort peu quis’en sauvent. Ne faut-il done 
pas avouer que celui qui y échappe est d’une vertu rare et exquise, | 
de pouvoir ainsi conserver la pureté de sa langue ot presque 
tout le monde la souille , aussi-bien les gens de piété que les pro- 
fanes. 

J’acheve les preuves des grands avantages qui sont renfermés 
dans la retenue de sa langue a ne pas toucher les moindres dé- 
fauts du prochain , en vous disant que cette retenue est un des 
effets les plus considérables de la sainte communion. Cette langue, 
Théonée, consaerée par l’attouchement du corps de Jésus-Christ, 
devient plus circonspecte pour ne pas se souiller en blessant d’un 
seul mot le prochain, et pour ne pas se rendre indigne de cet at- 
touchement divin; mais encore plus précisément d’ou vient cet et- 
fet? Il vient de ce que ce sacrement auguste est un sacrement de 
charité, lequel communique a P’'ame pour le prochain les mémes 
dispositions qu'il a a son égard ; et comme Jésus, dans ce sacre- 
ment, n’a que bonté pour elle , elle entre aussi dans cette inclina- 
tion a Vegard du prochain , a qui elle ne peut faire de mal, non 
plus @’un coup de langue que d’un mouvement de ceeur. Au moins 
est-ce l’effet que de sa nature ce sacrement produit dans l’dme , 
quand elle y apporte toutes les dispositions requises. 

Il ne me reste, Théonée , qu’a vous donner quelques maximes 
sur ce sujet, qui vous puissent aider a vous retenir pour ne dire 
jamais rien de votre prochain , quelque petit qu'il puisse étre , et 
a former dans yotre dme une grande délicatesse de ce cote. 

Si vous m’en croyez , ne mettez jamais dans cette matiére rien 


(1) Tenerum membrum lingua, attamen yix teneri potest : substantia 
quidem infirmum ct exignum, sed usu magnum et yalidum inyenitur. D. 
Bern. de trip. cust. 
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de petit. Je sais bien qwily a du plus ou du moins a parler du 
prochain , ne me disputez point cela et demeurons-en d’accord ; 
mais pourtant c’est 1a la regle de tous.ceux qui veulent avoir la 
plus exacte pureté dans quelque vertu que ce soit , d’y voir pres- 
gue du méme ceil le grand et le petit, parce qu’ils ne pensent qu’a 
en éloigner tout ce. qui Ja peut souiller; on peut méme dire que 
je petit doit étre en un sens évité avec plus de soin, parce que 
@ordinaire il est moins apercu et moins appréhendé. Or, cela se 
‘doit encore observer avec bien plus d’exactitude alégard du pro- 
chain, pour n’estimer rien de petit de tout ce qui peut l’intéres- 
ser par nos discours, parce que la matiére en est tout-a-fait déli- 
cate et la parole va quasi aussi vite que la pensée. S’étant fait 
ainsi sur ce sujet une grande tendresse de conscience , la retenue 
en sera bien plus rigoureuse pour ne pas laisser échapper un seul 
mot contre le prochain , en sorte que, la grace donnant toujours 
mouvement a la langue, il ne se dise rien qui ne soit de bon ac- 
cord et qui ne tourne a l’édification du prochain, comme a la 
eloire de Dieu (1). 

edésire encore, Théonée, que vous soyez fort plein de cette 
maxime : jenepense qu’d moi. Que l’on fasse et que l’on dise tout, 
je ne pense qu’a moi. Que cent histoires se disent et que l’on en 
fasse autant de jeux, je ne pense qu’a moi. Que tout le monde s’en 
méle, les sages et les plus importants , comme ceux qui ne le sont 
pas, je ne pense qu’a moi. Regardez ainsi toujours comme infi- 
niment loin de vous tout ce qui n’est point a vous; cela fera que, 
quelque histoire que l’on promene et quoi qu’il se puisse dire du 
prochain, rien n’approchera de vous, et vous n’y prendrez pas 
seulement part d’une parole, parece que vous serez ¢tabli sur ce 
grand principe : je ne pense qu’a moi et je ne m’intéresse jamais 
de rien de ce qui est hors de moi. 

Mais, pour aller au-devant de ce que l’on vous pourrait dire , 
qwil est quelquefois 4 propos de parler des défauts du prochain , 
tenez-vous grandement a cette solide et judicieuse maxime , de 
n’en dire jamais rien, quand ce n’est pas un moyen qui puisse re - 
medier au mal; car vous verrez par expérience que , quand on en 
parle , ce n’en est presque jamais le reméde , mais seulement un 
effet de son inclination et de sa facilité & parler et A ne rien rete- 
nir de ce que Von sait des défauts du prochain. Souvenez-vous 
que celte maxime arrétera cent paroles que vous en pourriez dire, 


(1) Digitus gratize semper moyeat linguam tuam tanquam neryos cythare 
ad gloriam Dei. D. Ephr. in com. 


; 
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étant fort rare que l’on puisse dire qu’il y a quelque nécessité de 
ce reméde. 

Que si vous voulez, Théonée, ajouter quelque chose de plus & 
ce que je viens de vous dire, je vous présente une autre maxime, 
qui est d’excuser et de justifier toujours les absents autant que 
vous le pourrez, et , siles défauts que l’on taxe étaient trop évi- 
dents , au moins d’en détourner doucement le discours. Cette ma- 
niére était celle de sainte Thérése, que l’on appelait pour cela 
Pavocate des absents. N’en soyez pas moins l’avocat, montrant en 
cela votre coeur charitable; car il arrivera, en usant ainsi, que 
non-seulement vous n’y intéresserez jamais votre conscience par 
des paroles peu charitables , mais vous vous ferez encore une oc- 
casion de mérite de ce qui est aux autres une matiére de péché. 


LIVRE II. 
CONFERENCE I. 


RAMASSEZ TOUT VOTRE COLUR EN LUI-MEME POUR L’ETABLIR 
DANS LA SAINTETE (1). 


L’obligation a la récollection intéricure. 


De toutes les choses que j’ai a cceur, je vous avoue , Théonée , 
que je n’en ai point comme celle de recueillir le votre en saintetc 
par une intime récollection. C’est pour cela que je vais faire ici 
tout ce que je pourrai pour vous en montrer les obligations les 
plus étroites ; mais je veux le faire aussi par tout ce qu’il y a de 
plus doux, de plus saint, et, ce me semble, de plus beau, capable 
de vous inspirer aussitot Pameur de cette récollection intérieure , 
et de retirer tout votre coeur en lui-méme. Ce que j’ai a vous en 
dire n’est nullement ce que je vous en ai dit au premier tome des 
Maximes spirituelles , dans six chapitres entiers , mais des choses 
particuliéres et nouvelles , prises par des endroits tout différents. 

Je ne puis mieux exécuter ce dessein qu’en vous formant une 
grande idée et une haute conception de l’intérieur, en sorte que la 
erandeur de objet vous y attire , vous y engage, et vous y fasse 
trouver une heureuse perte. Entrons-y donc, et allons aussi loin 
que nous voulons étre éloignés des créatures et nous approcher de 
Dieu. Voyez, je vous prie, comme je m’y prends pour vous y 
conduire. 


(1) Congrega cor tuum in sanctitate. Becli. 50. 


a? 
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Je ne veux simplement que vous mettre, d’un cdte, devant les 
yeux les motifs les plus nobles et les plus grands, comme autant 
d’attraits pour vous obliger 4 entrer dans cet intérieur; et de 
l'autre, je vous exposerai des raisons d’une force et d’une dou- 
ecur telles que Je ne pense pas que vous puissiez jamais vous en 
défendre. 

CHAPITRE I. 


Motifs qui invitent 4 entrer dans ect intérieur. 


L’on propose de grands et de sublimes motifs pour entrer dans 
la vécoflection intérieure , savoir, la perte de soi-méme a tout le 
eréé, la perte de sa liberté, Ja connaissance de ses propres veri- 
tés , le sentiment de son fonds de corruption , l’amende honorable 
que Pame est obligée de faire 4 Dieu , amour de sa propre con- 
damnation , ’immolation secréte et continuelle de soi-méme , et 
son anéantissement a tout moment : ce sont la les motifs, Théonée, 
que je vous présente , et ce n’est que par la récollection que vous 
pouvez obtenir ces grands et incomparables biens ; c’est pourquoi : 

§ I. 

Si vous voulez donc vous perdre entiérement a tout le créé et 
jui faire comme un adieu éternel, car je ne doute pas que ce ne 
soit 1a un de vos plus forts désirs, il vous faut entrer tout de bon 
dans cette autre récollection intérieure. Représentez-vous ces gens 
qui, étant embarqués, sortent duport pour aller en pleine mer; vous 
les voyez faire de grands cris d’adieu et des signes de main a 
ceux qui sont a terre a mesure qu’ils s’en éloignent. C’est ce que 
fait un homme de récollection : il fait comme un éternel adieu & 
toutes les choses de la terre , entrant dans la profondeur de son 
intérieur et les perdant eomme de yue; souvent il va si loin que le 
ciel n’en approche pas plus que la terre , tant il est abimé dans son 
Dieu (1); et nous pouvons dire que son intérieur lui est une es- 
pece de tombeau ou il entre, et il y demeure tout vivant , comme 
si,en effet, il était déja aa nombre des morts (2), Le mort n’a 
plus de commerce avec les créatures et avec les objets des sens , 
et iln’a plus la mémoire des choses quil a pu voir et entendre en 
ce monde. C’est ot en est cet homme de récollection ; car, tout 
renfermé quwil est dans le tombeau de son intérieur, son cceur et 
son esprit n’ont plus de commerce avee tout ce qui lui tombe sous 
lessens, et il est heureusement dans un oubli général de tout ce 
qui ne va point a la sanctification de son ame. 

(4) Quid mihi est in coelo, et a te quid volui super terram? Ps. 72. 

(2) Sicut dormientes in sepulchris. Ps, 82. 
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§ Is 


Si vous voulez perdre votre liberté , pour en faire a Dieu le-plus 


_ beau de vos sacrifices , comme nous l’avons souvent dit, ne diffé- 


rez pas d’entrer dans votre intérieur et de vous y faire comme le 
prisonnier de Dieu. En effet , on peut bien l’appeler une véritable 
prison; car, comme le prisonnier n’est plus libre de sortir et de 
rien faire selon ses volontés , de méme un homme de récollection 
se sent captif de tous cdtés par un grand bonheur dans l’inté- 
rieur de sa conscience. Ses puissances et son cceur y sont liés et 
enchainés , ne pouvant se mouwvoir que par l’impression et par 
Vempire de la grace; il n’en peut non plus sortir, parece que la 
main de Dieu l’a enfermé comme d’une clef; et, quand Dieu a mis 
une personne sous la clef dans son intérieur, il n’est point de force 
humaine, ni de charme des sens, qui en puisse ouvrir les portes (1). 
N’est-ce pas 1a une liberté perdue bien avantageusement? Figu- 
rez-vous Joseph dans sa prison, ot, n’ayant plus sa liberté, il 
jouissait néanmoins librement des délices de son Dieu ; de méme 
cette personne, a la facon d’un autre Joseph (2) dans la prison de 
son intérieur, y gotite les délices de Dieu parmi ses heureuses 
chaines, qu’elle ne voudrait pas changer avec toute la liberté du 


monde. 
§ TH. 


Si vous voulez encore-entendre vos vérités , entrez , Theonee , 
entrez dans votre intérieur, car peut-étre ne. vous les a-t-on ja- 
mais dites bien sincérement.: tout ce que-nous avons dit jus- 
qwici hors de Ja a été le plus souvent altéré, prenez-y garde , 
de flatterie, de complaisance et de mensonge; mais dans 
Vintérieur, vous y avez une conscience toujours véritable, gui , 
ne craignant rien et n’espérant rien , vous dit tout ce que vous 
étes et ce que vous n’étes pas: elle pique dans l’occasion, quand 
vous étes au point de tomber, afin de vous réveiller (3). Elle ne 

manque jamais de vous reprocher la nature de vos fautes, quand 
elles ont été commises, et elle vous découvre encore tres sou- 
vent ce que amour de vous-méme, votre superbe et vos épan- 
chements vous empéchent de voir (4 ): : il faut done étre dans votre 


(4) Habet clayem Dayid, aperit, et nemo claudit; claudit et nemo aperit. 


Apoc. 3. 
(2) Gen. 49. 
(5) Arguit te semper conscientia adjutrix et socia. D. Eph. in Serm. 
(4) Conscientia assentationem exterminans pungit, ferit cogifationem ut 


dormitantem excitet. Zp. de Pan. 


‘ee 
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intérieur, pour apprendre delle vos vérités; outre que lon n’a 
pas coutume de parler dans‘la foule et dans le bruit, on ne le 
fait jamais 4 une personne absente, et l’on ne le peut pas a celle 
qui est sourde : c’est ce que la conscience ne fait aussi jamais a 
une personne dissipée , qui est toujours dans le bruit et dans le 
trouble, qui partout est absente d’elle-méme, et qui a toujours 
les oreilles fermées ; mais comme celle qui est retirée dans son 
intérieur est toute pacifique, partout présente a elle-meme , et 
\ toujours veillante et attentive , la conscience ne manque pas de 
lui dire tous ses besoins; et elle ne manquera pas aussi, Théo- 
née, de yous dire tous les votres , si vous demeurez fidelement 
dans votre intérieur. 
§ IV. 


Si vous voulez, passant plus avant , faire amende honorable a 
la justice de Dieu, dont. vous avez bien des fois profané le saint 
temple , qui est votre interieur, entrez, Théonée, dans ce méme 
intérieur, pour expier par vos réparations ce que vous avez 
souillé par vos ldchetés et par vos perfidies. Vous savez comme 
le criminel a coutume de faire amende honorable a la justice ; il 
«cit peu, mais , étant nu en chemise, la téte baissée et la confusion 
sur le visage, il temoigne plus par cette posture ce qu il pretend, 
que par toute autre manieére la plus parlante. 

Retirez-vous done souvent en votre intérieur, et 1a, voyant le 
temple de Dieu que vous avez tant profané , prenez la posture 
dun malheureux criminel, et faites amende honorable a Dieu 
dans le méme lieu de vos profanations (1), par la nudité et la 
pauvreté déplorable de votre ame, par la confusion gui la 
couvre , et par sa posture profondément abaissée : c’est une oc- 
cupation , n’est-il pas vrai, que vous ne yous donnez guére? et 
néanmoins ¢’en est une que vous ne devez pas moins a la jus- 
tice de Dieu, que vos péchés vous ont rendu eriminel de lése- 
majesté divine. 

SE ic 

Mais de plus, si vous voulez vous exposer vous-méme , pour 
receyoir votre jugement d’un Dieu que vous avez tant offense , 
afin de ne le pas recevoir en l’autre vie (2), vous ne le pouvez mieux 
faire, Théonée, et plus judicieusement qu’en entrant quelque- 


(4) Tune inyenit verecunda confessie, que se apud Deum humiliando 
dejiciat. D. Ber. in flor. 

(2) Locus judicii, et Domini, ante generale judicium tribunal conscientia. 
S. Jo. Cli, serm. 38. 
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fois dans votre intérieur comme dans une chambre de justice : 
Von y fait venir le criminel , mais portez-vous-y par le mouve- 
ment d’une sainte componction : et la, qu’y ferez-vous? je vous 
Te dirai. 

Animé d’une sainte haine contre vous-méme, faites trois choses: 
1° Attendez volontiers yotre sentence de la bouche de votre juge, 
afin qu’il satisfasse ses’ coléres sur un malheureux et un ingrat. 
2° S’il ne dit mot, arrété encore par l’excés des bontés qwil a 
pour vous, provoquez-le doucement ace qu'il se contente, et 
en se vengeant , et en prononcant l’arrét. 3° Si apres cela il se 
retient encore, gagné par la compassion et par la douceur de 
son amour, portez vous-méme la sentence contre vous , a votre 
condamnation , aussi pénétré d’avoir offensé un Dieu si aimable 
qwil est indulgent 4 vous remettre vos iniquités. 

Je vous conseille fort , Théonée , de vous laisser ainsi toucher 
d'une sainte indignation contre vous , car vous n’y perdrez rien ; 
c’est un moyen efficace pour faire de votre juge un ami trés 
favorable, et ne soyez pas de ces ames délicates, qui, toutes cri- 
minelles qu’elles soient, ne peuvent souffrir le traitement le moins 
rigoureux dela part de Dieu, bien loin de s’exposer a tous les 
traits , et de lVinviter a contenter ses justes vengeances sur un 
coupable. 

§ VI. 


Disons encore que, si vous voulez bien apprendre l’exercice de 
Vimmolation de vous-méme, vous devez demeurer constam- 
ment dans votre intérieur, car vous y trouvez toujours prét l’au- 
tel des sacrifices , qui est votre cur, parce que ¢’est sur ce 
coeur qu’on égorge tout, en y sacrifiant par un entier dépouille- 
ment tout ce qui peut lui étre agréable ; ou c’est plutét lui-méme 
qui se dépouille , immolant a Dieu toutes les richesses et Jes dou- 
ceurs spirituelles , toutes les satisfactions des sens les plus in- 
nocentes , et universellement toutes les créatures qui lui peuvent 
servir de quelque soutien, afin que Dieu seul en fasse la nour- 
riture et Ie soutien (1) ; et , apres que toutes ces immolations sont 
faites , il s’immole encore lui-méme a Dieu, pour consommer 
le sacrifice : ce n’est que dans Vintérieur ou s’apprend ce bel 
exercice, et hors duquel le coeur devient une malheureuse vic- 
time des créatures , ne l’ayant pas voulu étre de son Dieu. 

Enfin , e’est dans Vintérieur que l’dme apprend a s’anéantir a 
tout moment; car Pintérieur est un profond abime ou elle se 


(1) Dederunt pretiosa quaeque pro cibo ad refocillandam animam. Lain, 4 
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jette a la vue de la majesté de Dieu, tantét se perdant dans l’hor- 
reur de sa corruption, tantot se rapetissant comme un atome , 
tantét se poussant elle-méme dans une espéce de néant. 

Voila bien des motifs qui vous obligent a la récollection inté- 
rieure, autant que vous pouvez étre touché du désir de votre 
sanctification : ce n’est pas la néanmoins que je m’arréte pour 
vous le persuader efficacement; je viens maintenant a des 
raisons qui peut-étre ne seront pas moins douces a votre cceur, 
qu’elles seront fortes pour vous convaincre de la vérité que j’ai 
avancée: 

CHAPITRE IL. 


Raisons qui obligent 4 1a récollection intérieure. 


Je n’emploierai point tant de tour et de facon avee vous , 
Théonée , pour vous montrer Jes obligations que vous avez d’en- 
trer dans votre intérieur ; je vous en expose d’abord tout niment 
mes raisons, qui d’elles-mémes sont assez intéressantes. 


ST; 


N’avez-vous jamais compris que l’intérieur peut s’appeler 
comme le rendez-vous de Dieu et de Pame? Le seul terme ne vous 
est-il pas un attrait assez doux et suffisant pour vous obliger a 
vous y rendre ? Le fond de votre intérieur est donc le rendez-vous 
de votre ame et de Dieu! Oh! quel bien et quel bonheur portez- 
vous dans votre sein! et comment serait-il possible qu’ayant 
cette connaissance, vous vous en éloignassiez par Ia légéreté et 
par VPinfidélité de vos égarements? Vous savez que dans le monde 
l'on se donne des rendez-vous : 1° ou pour se voir et se connaitre ; 
2° ou pour traiter d’affaires ; 8° ou pour prendre quelque diver- 
tissement. N’est-ce pas 1a justement ce qui se passe dans l’inté- 
rieur, ce divin rendez-vous de Dieu et de ame ? car n’est-ce pas 
dans ee fond divin qu’on commence a se mieux connaitre de part 
et dautre: Et en effet c’est 14 que l’dme, toute recueillie en elle- 
méme, découvre Jes grandeurs et les bontés de Dieu, qui hors 
de la lui avaient été voilées sous d’épaisses ténébres ; et Dieu 
aussi semble , selon notre maniere de concevoir, mieux y connai- , 
tre Pame qui se dévoile a ses yeux , par une simple expression de 
ce qu’elle est ; c’est 14 uniquement (1) que l’on traite de la grande 
affaire de la sanctification et du salut, que Dieu éclaire l’dme, Vin- 
struit, Ii découvre ses desseins et ses voies , et la fait partici- 


(4) Ibi agitar negotium negotiorum, D. Bern, in flor, 
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pante de ses secrets, et que l’dme entre dans ce divin négoce par 
Ja communication de ses pensées. C’est 14, comme dans un ren- 
dez-vous, que Dieu et l’dme gottent de divins plaisirs, ot Padme 
seule est appelée et ou Dieu seul se retrouve , comme il veut seul 
avoir les délices de l’Ame. Vous n’ignorez pas encore que dans les 
rendez-vous, il y a d’ordinaire quelqu’un des partis qui, étant 
plus diligent, se porte aussi le premier sur les lieux et attend que 
Vautre soit venu. Hélas, mon cher Théonée! consultez- vous , et 
voyez combien de fois et combien de temps ce Dieu d’amour vous 
a attendu le premier dans ce rendez-vous de votre intérieur, et 
combien vous l’y avez fait languir? N’est-il pas juste (1 1) que vous 
l’y attendiez maintenant avec toute la fidélité, aprés avoir exercé 
si long-temps son attente? Voila pour vous un sujet de grande 
considération; mais jugez aussi par cette raison, si vous n’étes 
pas bien obligé de travailler a la récollection Gierieure: 


§ IL. 


Je yous en présente uneseconde , qui, selonmonsens, n’est pas 
moins engageante pour vous; c’est que votre intérieur est, pour 
ainsi dire, comme le centre de Dieu hors.de lui-méme. Apres cela, 
est-il possible que vous ne concluiez pas de vous y rendre toujours 
avec Dieu? Une chose hors de son centre est toujours en mouve- 
ment pour y parvenir; y étant arrivée, le mouvement cesse et 
elle y trouve son repos; et puis du repos elle entre dans sa feéli- 
cité, parce gu’elle est dans la jouissance de sa fin (2). El en est 
f de méme de Dieu, par quelque proportion; son centre en Iui- 
“-méme est son propre sein , ou il repose et trouve la félicité con- 
sommée ; mais il est aussi comme un centre hors de lui-méme , 
‘qui n’est point autre que l’intérieur et le coeur de Vhomme, ou il 
repose comme dans son lieu naturel. 

La chose est si véritable, qu’en y faisant un peu de réflexion , 
vous trouverez que Dicu est dans une espéce de mouvement per- 
pétuel autour du coeur de Phomme, comme hors de son centre , 
afin d’y parvenir; ¢’est ce que nous découvrent tres bien les 
continuels mouvements dela grace dont il l’assiége; car que ne 
fait-il pas par cette grace assiégeante pour entrer , et comme pour 
tomber dans cecentre? Vous le savez , Théonée , hé! vous le savez, 
ce que vous lui avez cotité, Voserai-je dire, par une espéce d’in- 
quietude et d’agitation de son divin esprit pour vous conqué- 


(1) Dies multos expectabis me, sed et ego expectabo te. Os. 3. 
(2) Sicut justorum hominum Deus locus est, sic justi homines sunt locus 
Dei. D. Gre. Mor. 
9 
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rir? Ensuite, quand il est parvenu au centre de cet intéricar, 
n’expérimentons-nous pas qu’il s’y repose et quil y communique 
méme al’dme la douceur de son repos; et puis, comme s’il y avait 
trouvé une nouvelle félicité(1) , il fait aussi comme un nouveau 
paradis dans cette demeure. Ce qu’il fit dans la création du monde, 
n’est-ce pas une pretive naturelle de ce que je dis? Dieu travailla 
l'espace de six jours, et le septieme i] se reposa dans homme, 
qui fut le dernier qui sortit de ses divines mains. C’est donc dans 
lui que Dieu trouve comme son centre et son repos hors de lui- 
méme. ; 

Si ce que je viens de dire est une grande vérité , pourrez- vous 
vous défendre, Théonée, d’étre toujours dans votre intérieur , 
comme le centre de Dieu ou Dieu méme repose ? Mais le pourrez- 
vous laisser autour de votre coeur dans un continue! mouvement , 
sans lui accorder son repos, en le laissant entrer dans votre inté- 
rieur, comme dans son centre? Votre sein est le sein de Dieu, 
pouvez-vous vous en éloigner? Comme Dieu est le centre de votre 
ame, votre intérieur est aussi le sien hors de lui; c’est done 
dans votre intérieur qu il demeure et quwil repose; si cela est, 
souvenez-vous aussi que vous ne pouvez vous-méme reposer dans 
Dieu, que vous ne demeuriez et ne reposiez toujours dans votre 
intérieur, o& Dieu lui-méme fait le lieu-et ’aimable centre de son 
repos. 


§ IIL. 


Mais quelle forte raison n’en avez-vous pas de cet autre céte , 
savoir: que le fond de votre intérieur est vraiment comme le 
sanctuaire dela Divinité! Etes-vous jamais bien entré dans cette 
verifé, non plus que dans ce sanctuaire? Autrefois dans le temple 
de Jérusalem, aprés les différents appartements destinés aux 
offices différents des prétres, il y avait le sanctuaire, qui était la 
partie la plus secréte , ou le grand-prétre entrait seulement quel- 
quefois. Vous étes bien plus que cela, Théonée, étant le vrai 
temple de Dieu, dont la partie secréte et comme le sanctuaire 
est le fond de votre intérieur , ob vous n’avez pas seulement droit 
Wentrer quelquefois comme le grand-prétre, mais vous avez l’o- 
bligation de n’en pointsortir ; care’est 14 que réside la gloire de la 
Divinité , que vous ne devez pas étre (2) avec moins de respect que 
les anges devant le tréne de Dieu (3), et vous devez faire une de- 


(1) Requievit die septimo ab universo opere quod patrarat. Gen. 2, 
(2) Pavete ad sanctuarium meum. Lee. 26. 
5) Exeubate in custodia sanctuarii. Num. 18. 


———————————————— 


QUI OBLIGENT A LA RECOLLECTION INTER. LIV. II. 99 


meure €ternelle, parce que le fond de votre intérieur, pendant 
quwil est en grace, ne cesse d’en étre le sanctuaire. Que de 
sorties néanmoins et que d’égarements n’en faites-vous pas, n’é- 
tant guére moins coupable de le laisser seul sans adorateur , que 
vous l’étes quelquefois par les profanations que yous y com- 
mettez ! 3 

§ IV. 


Entrez-y de nouveau, car votre intérieur n’est-il pas encore une 
divine école ot le Saint-Esprit est A ’Ame un docteur de sain- 
teté (1)? Le Pere éternel parla dans l’ancienne loi par les oracles 
et par les tonnerres; le Verbe incarné parla visiblement en se 
moptrant et en conversant parmi les hommes; mais le Saint- 
Esprit ne parle que dans l’intérieur, qui est son école et son aca- 
démie , et ou l’dme est son disciple , qwil instruit d’un langage de 
miséricorde et d’amour , et il le fait d’une telle maniére que, sans 
user d’encre, dit saint Paul, il y écrit et imprime ce qwil dit par 
sa propre vertu (2). 

Ce n’est done que dans cet intérieur que l’on apprend cette 
divine science des saints, puisqu’elle n’est enseignée qu’ot de- 
meure celui qui en est le maitre: et, par une méme suite, c’est 
pour cela qwil y a si peu de personnes qui entendent la vie inté- 
rieure et les voies de Dicu, parce que la plupart s’absentent de 
leur intérieur, cette école divine, et n’y entendent pas les lecons 
qu’y fait le Saint-Esprit. 

O Esprit familier et d’amour , que vos disciples sont rares , et 
que vous demeurez seul et abandonné dans cette école de V’inté- 
rieur , tandis que l’dme s’en absente par ses légeretés et par ses 
égarements! Y pouvez-vous ainsi rester seul, 6 bonté patiente et 
aimable, et en supporter si long-temps les mépris ? 

Il le peut, Théonée, et c’est vous qu’il along-temps supporté ; 
dites-moi , le pourrez-vous encore laisser seul dans la solitude de 
votre intérieur ? Ne voulez-vous pas commencer a étre plus as- 
sidu , comme un bon disciple, a cette divine école? Et n’est-il pas 
temps gue , par un grand recueillement, vous en écoutiez les ad - 
mirables lecons, pour apprendre la vie d’un homme spirituel ? 


§ V. 
Et, afin d’achever de vous en montrer Pobligation, je ne vous 
dirai plus que ce grand mot, savoir que votre intérieur est comme 


(4) Dedit vobis doctorem justilis. Joel. 3. 
' (2) Epistola estis Christi, scripta, non attramento, sed spirilu Dei yivi. 
I. Cor. 5, 
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le tabernacle de Jésus (1). Cette seule raison ne vous touche-t elle 
pas doucement le coeur, pour demeurer toujours dans un lieu dont 
Jésus lui-méme fait comme son tabernacle, tandis qwil est en 
grace? O intérieur! qui deviens en quelque facon adorable par la 
demeure familiére-de Jésus , comment se peut-on séparer de toi, 
dont Jésus est inséparable ? 

Hélas! Théonée , il est quelquefois si mal logé dans Jes taber- 
nacles de nos autels! Il en cherche un dans votre intérieur; il s’y 
unit méme d’une facon bien plus noble qu’aux especes sacramen- 
telles, qu’il ne fait simplement que soutenir, mais qu'il n’anime 
pas. 

Cette seule pensce donc, que vous faites comme le tabernacle 
de Jésus, par tant de titres, ne doit-elle pas vous attacher insé- 
parablement a votre jntérieur, pour y faire avec lui comme un 
jour de féte continuel (2) ? Pouvez- -vous vous en dispenser? Votre 
coeur plutét ne vole-t-il pas a ce tabernacle de Jésus pour n’en 
sortir jamais avec lui et pour Vobliger a n’en sortir jamais lui- 
méme. 

Mais, pour conclure en deux mots ce que je viens de dire plus 
au long, je vous demande, mon Théonée, s’il est possible que 
des raisons si aimables, si engageantes et si augustes , ne vous 
obligent pas a étre un homme intérieur, puisque le fond de cet 
intérieur est comme le rendez-vous de Dieu et de VdAme, comme 
le centre de Dieu hors de lui-méme, le sanctuaire de la Dime ; 
Yécole du Saint-Esprit et. le tabernacle de Jésus. Peut-on rien 
dire de plus doux et de plus fort, et ne serait-ce pas la résistance 
Ja plus dure et la plus opinidtre de ne pas se rendre? 


§ VI. 


TI] me reste néanmoins 4 vous donner encore une haute con- 
ception de Vintérieur, par cette pensée qui est pourtant une vé- 
rité. Persuadez-vous que l’intérieur proprement sera un jour 
Venfer de celui qui Vaura mérité; ear je veux , ce qui n’est pas 
vrai, qu’il n’y ait ni démons, ni flammes, ni lieu destiné a tous 
Jes supplices, que la foi nous oblige de croire. Si Padme , avec 
tout cela, sortant de ce monde, était privée de la vue de son Dieu, 
elle ne laisserait pas de porter un enfer dans son sein et dans son 
intérieur , quand méme elle serait dans Je sein de la gloire et 
parmi les bienheureux , et elle serait une damnée parmi toutes 


) Erit tabernaculum meum cum eis. Ez. 59. 
) Sedere te faciam in tabernaculis, sicut in die festivitatis. Os, 42. 


(1 
(2 
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les délices du paradis , parce que ce fond qu’elle porte d’aller a 
Dieu avec une rapidité et une impétuosité incroyables ne serait pas 
satisfait par la jouissance de son Dieu. L’intérieur est done quel- 
que chose de bien terrible lorsqu’on n’y posséde pas Dieu. Mais 
figurez-vous aussi qu’il n’y ait ni bienheureux , ni paradis ; si 
cette dme ‘portait Dieu dans son intérieur, elle serait alors 
bienheureuse jusque dans les enfers et parmi les damnés. L’inté- 


rieur , d’un autre cété, est done quelque chose de bien admirable 


lorsque Dieu y demeure? Que si c’est 14, Théonée , que doit uni- 
quement se consommer votre félicité avec Dieu, ne faut-il donc 
pas que, dés ce monde, vous y commenciez votre paradis , et que 
vous vous accoutumiez a étre dés maintenant dans un lieu dont 
vous ne sortirez point toute ’éternité? 

Rappelez-vous done sans cesse dans cet intérieur , quand vous 
en serez égaré, pouvant vous donner cette pensée , comme la eve 
saint Bernard , que absence que vous en pouvez faire l’espace 
d'une heure seulement est une espéce d’apostasie , tournant ail- 
leurs vos regards que sur Dieu , qui demeure dans votre inté- 
rieur (1). Oh! quel est done cet intérieur, le centre de toute la 
félicité! L’aviez-vous seulement jamais bien pensé? Et, aprés 
tout, il ne tient qu’a vous d’en faire le centre et le lieu de votre 
bonheur, y faisant, par un recueillement trés intime, votre de« 
meure continuelle avec Dieu. 


§ Vi. 


Me direz-vous que votre intérieur n’est plein que de miséres , 
et quentrer dans son fond, e’est entrer dans le fond de toutes 
les impuretés? Ce serait 14 une fort mauvaise excuse pour vous 
en défendre. Dans les vieilles masures d’une maison ruinée, et 
parmi l’entassement confus de pierres sur pierres, Yon trouve 
souvent quelque caverne échappée a la ruine du logis, ou l’on 
peut se retirer. N’est-ce pas la une figure de votre intérieur? La 
pauvrete y est grande, et la confusion Wune infinité de miséres , 
jen suis d’accord ; devez-vous pour cela vous en effrayer , afin de 
n’y pas entrer et de yous fuir ainsi vous-méme? Parmi cet amas 
de miseres et dimpuretés, il ne laisse pas d’y avoir un certain 
fond reculé, comme une espéce de caverne, ou, aVimitation de 
Vépoux et de l’épouse des Cantiques, votre ame se peut retirer 
avec son Dieu(2). Retirez-vous-y done, ne vous mettant pas 

(1) Si quis ad horam ab eo deflexerit invisibilem interiorem yisum et de- 


flectens in alio, apostasiam operatus est. Zp. 149. 
(2) In cayerna macerix. Cant. 2. 
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moins a couvert de toutes les impuretés qui vous pénetrent , que 
dans la jouissance de votre souverain bien. 


§ VIIL. 


Me direz-vous encore : Hélas! mon intérieur n'est que dureté , 
de quelque cdté que je le regarde, et la pierre dure ne l’est pas 
tant que l’est ce malheureux fonds; avec cela comment voulez- 
vous que j’entre dans un lieu que sa dureté rend impénétrable ? 
Vous n’avez pas , Théonée, meilleure raison dans cette difficulté 
que dans.celle que vous venez de me faire. Ne savez-vyous pas 
qu’il n’est point de rocher si dur, qu'il ne s’y trouve quelquefois 
des trous ot le colombeau et la colombe se retirent. Votre inté- 
rieur, dites vous, est dur comme le rocher; hé bien! je le veux, 
puisque vous me le dites; mais 4 votre avis , est-ce 14 une bonne 
raison pour n’y pas entrer ? dans ce recher et dans cette pierre , 
il y a toujours quelque trou (1), c’est-a-dire , un certain fond se- 
. eret et reculé de l’dme, ot elle peut aller et se retirer avec Dieu, 
malgré sa dureté empierrée , et ne pas moins le faire que.l’époux 
et l’épouse qui vous invitent 4 leur exemple. 

Croyez-moi une bonne fois, mon cher Théonée, c’est dans la 
profondeur de Vintérieur que Dieu vient rendre ses visites les 
plus familiéres A Vame. Jésus, aprés sa résurrection, n’alla pas 
aussitot visiter ses apdtres , non plus que les bienheureux dans le 
ciel; mais il descendit jusqu’aux entrailles de la terre pour y con- 
soler les Peres des limbes qui étaient dans les tenebres et les 
ombres de la mort (2). Voulez-vous aussi en avoir des visites 
pleines de miséricorde et d’amour? Entrez dans la profondéur de 
vous-méme qui n’étes que terre (3) , jetez-vous le plus avant que 
vous pourrez dans cet abime, et y demeurez loin des créatures 
avec un éternel recueillement; car c’est dans cette profonde de- 
meure que Dieu viendra vous visiter , et v descendra pour vous 
consoler de vos miséres ; ce quinesera jamais, si, emporté par les 
folies de imagination ou gagné par les objets des sens, votre |¢- 
gereté vous tire de ce lieu de votre bonheur, 


(1) In foraminibus petra. Cant, 2 
(2) In tenebris etin umbra mortis sedent. Luc. 4. 
(3) Introibunt in inferiora terre. Ps, 62. 
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CONFERENCE II. 


LES VERITABLES ADORATEURS ADORERONT MON PERE EN ESPRIT 
ET EN VERITE. 


Un certain phisosophe s’imagina autrefois que les astres dans 
leur cours allaient d’une cadence mesurée, et que, formant un 
doux bruit par la vitesse et la diversité de leurs mouvements et 
par la rencontre entre-choquante les uns des autres, ils formaient 
ainsi un doux concert et une harmonie fort agréable a ses oreilles. 
Ce ne fut, Théonée, que la réverie d’un homme; mais c’est une 
verité que tous les étres qui sont dans la nature, depuis le pre- 
mier jusqu’au dernier, forment incessamment un concert d’ado- 
ration a Ja grandeur de Dieu, et cela vient de ce qu’il n’y.a point 
d’opération qui soit propre et essentielle aux créatures , comme 
celle de rendre un hommage de profonde adoration a celui qui est 
infiniment au-dessus d’elles et qui les a tirées du néant. Portez 
Jes yeux jusqu’au plus haut du ciel et les abaissez apres jus- 
qu’aux abimes, et vous verrez quwil n’y a rien qui n’adore la 
grandeur de Dieu par un continuel exercice d’anéantissement. 

Isaie nous dit que les s¢éraphins, ces esprits grands et sublimes 
dans toutes les perfections qu’on peut se figurer, étant exposés 
devant la face de Dieu , ne peuvent supporter les éclats de sa gran- 
deur , et que pour cela ils se voilent de leurs ailes (1) autant par 
confusion que par respect de se voir en sa présence. Et saint Jean 
dans son Apocalypse, quelles hautesidées , et quelle sainte frayeur 
ne nous inspire-t-il pas dela grandeur de Dieu, dont partent des 
| foudres, des voix et des tonnerres (2), et que tous les esprits bien- 
heureux adorent profondément, ne se regardant devant lui que 
' comme des non-étres ? Les sept esprits (3) qui sont devant son 
tréne, ne sont que pour y rendre hommage éternel a sa grandeur 
incompréhensible. Les quatreanimaux quinous y sont marqués (4), 
battant toujours des ailes et tout couverts de honte, témoignent 
leurs adorations par ce cri éternel qu’ils font entendre : Saint , 
saint! pour reconnaitre qu’il n’y a que lui de saint, et qui soit 
grand en sainteté. Et tandis que leurs voix crient si hautement , 


(1) Sex ale uni et sex ale alteri : duabus yelabant faciem ejus. Is. 6. 

(2) De throno procedebant fulgura, et voces, et tonitrua. C. 4. 

(3) Septem lampades ardentes ante thronum, quisunt septem spirilus. C. 4. 

(4) In circuitu sedis quatuor animalia, et requiem non habebant die ac 
nocle dicentia : Sanctus, sanctus, sanctus. C, 4. 
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et font retentir le ciel de la grandeur de Dieu, les vingt-quatre 
vieillards (1) saisis d’une sainte horreur, se prosternent tous, et 
s’anéantissent par un sentiment d’adoration , en s’dtant encore la 
couronne de la téte (2) , et la mettant au pied de son tréne pour 
reconnaitre , par ce dépouillement et par cet abaissement, celui 
devant qui toutes les grandeurs s’évanouissent. Enfin toutes les 
intelligences célestes , ces fermes colonnes du firmament, tremble- 
ront néanmoins toute ]’éternité devant Ia grandeur de Dieu(3), 
ne pouvant mieux faire voir que par ce tremblement Ja profon- 
deur de leurs adorations. 

Descendons maintenant plus bas, nous trouverons que les étres 
animés(4) , comme ceux quine le sont pas, font chacun a sa fa 


con leurs devoirs pour adorer la grandeur de Dieu aussi-bien que 


3 


les plus hautes intelligences du paradis. Les dragons, dit le pro- 
phéte, le louent , le magoifient et ’adorent , quelque horreur que 
leur nature porte avec elle. Les tempétes n’en font pas moins , 
poursuit-il, par leur fracas et leur tonnerre, qui semble vouloir 
tout renverser; et il n’est pas jusqu’aux abimes, qui de leur pro- 
fondeur infinie ne semblent pousser une voix, par laquelle ils 
disent qu’ils rendent leurs louanges et leurs adorations a la gran- 
deur de leur maitre et de leur souverain. Et en passant, vous 
vous souviendrez , Théonée , que ce n’est pas sans dessein que je 
vous marque ici le nom des dragons, des tempétes et des abimes ; 
nous en verrons tantét l’explication et le dénodment. 

Si toutes les créatures , qui sont au ciel et sur la terre, adorent 
ainsi Dieu incessamment , comme leur souverain, par un concert 
universel , ne faut-il pas que les hommes avec autant de raison y 
tiennent aussi leur partie? Isle peuvent , comme les intelligences 
du ciel, etils le peuvent bien mieux que les créatures brutes et 
inanimées. Adorons Dieu, Théonée , adorons Dieu, faisons-le 
de toute la profondeur de notre substance , et n’en cédons rien 
a ces esprits bienheureux (5), qui, soutenant toute la machine du 


‘ monde, plient néanmoins sous le poids desa grandeur ; car nous 


ne sommes pas moins ses créatures et l’ceuvre de ses mains (6). 
Si nous n’ayons pas de si hautes conceptions qwils en ont, pour 


(1) Viginti quatuor seniores ceciderunt in facies suas, et adorayerunt yvi-~ 
yentem in sacula saeculorum. C. 5, 
(2) Mittebant coronas suas ante thronum, C. 10. 
(35) Columne cocli contremiscunt, et payent ad nutum ejus. Job. 26. 
(4) Psal. 148. 
(5) Sub quo curvantur, qui portant orbem, Job. 6. 
(6) Mihi curyabitur omne genu, Js. 44, 
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nous en acquitter , nous avons aussi, pour le faire dignement, ce 
qu’ils n’ont pas du cdté de nos états bas et anéantissants , qui nous 
font trouver en un sens quelque chose de plus avantageux dans 
notre bassesse. . 

Vous attendez assurément que je vous apprenne a rendre a 
Dieu ce premier de vos devoirs ; j’en suis content. Mais afin que 
yous soyez capable aussi de le mieux faire, formez-vous en méme 
temps une haute idée de la grandeur de Dieu, d’un Dieu grand en 
majesté et dans tous ses autres attributs , et qui dans sa grandeur 
a quelque chose de saintement terrible; recueillez-vous ainsi en 
vous-méme, et de ce profond recueillement entendez l’instruction 
que je vais yous faire de la maniere dont vous devez rendre a 
Dieu ’hommage de vos adorations. 

Suivant done les paroles du divin Sauveur, que les véritables 
adorateurs adoreront son Pére en esprit eten vérité (1) , je trouve 
dans ces deux mots deux manieéres différentes de cette adoration : 
nous adorons la grandeur de Dieu par nos profonds anéantisse- 
ments; voila le rapport, grandeur de Dieu et anéantissement de 
Ja créature. Or , nous portons deux sortes d’anéantissements : des 
états anéantissants et des états anéantis. Il faut done dire que 
nos états anéantissants adorent la grandeur de Dieu, et c’est 
adorer Dieu en esprit par nos opérations propres et intérieures 
d’une maniére active; et que nos états anéantis l’adorent pareille- 
ment, et c’est adorer Dieu en vérité et en pratique, d’une ma- 
niere passive, par toutes les dispositions souffrantes et abjectes 
ou nous pouvons étre réduits. Allons donc, mon cher Théonée , 
et derechef soyez tout recueilli en votre fond sans en sortir, 
exposé devant la grandeur de Dieu a mesure que je tacherai 
a former votre esprit a l’adoration qu'il doit rendre au premier de 
tous les étres. 


CHAPITRE I. 


Nos états anéantissants deyant la grandeur de Dieu. 


-Je trouve quatre maniéres d’adorer la grandeur de Dieu en 
esprit , dont chacune demande votre attention particuliere. 


de 


Premiérement , l’on adore Dieu par un secret épanchement de 
son dame, cet épanchement étant une reconnaissance et un hom- 


(1) Veri adoratores adorabunt Patrem in spiritu et yeritate. Joan. 4. 
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mage rendu a sa grandeur. Cette opération de Phomme adorant 
ne se peut mieux concevoir que par ce que fait le corps lui-méme 
quand il adore Dieu. Vous savez que pour cela il se recourbe, il 
s’abaisse, il se prosterne, s’anéantissant ainsi, autant quil le 
peut, pour reconnaitre par-la qu’il n’y a que Dieu seul qui soit 
grand, et qu’il est encore infiniment plus élevé que l’anéantisse- 
ment de la créature n'est profond. 

C’est justement ce que fait l’ame a sa facon dans I’intéricur : 
comprenant selon quelle peut la grandeur de Dieu, elle s’abaisse 
aussitot, elle se recourbe, elle s’épanche et se prosterne en sa 
présence, et, demeurant ainsi toute recourbée et prosternée, ce 
recourbement et cette prosternation c’est une manieére par laquelle 
elle adore Dieu a sa facon de toute l’étendue de son étre. 

C’est assez, Théonée , que vous ayez donné—une fois a votre 
Ame devant Dieu cette posture adorante, sans revenir souvent a 
Vabaisser et a l’épancher, parce que cette situation et cette pos- 
ture, une fois prises, contiennent éminemment toutes les proster- 
nations et les épanchements différents et réitérés qu’elle pourrait 
faire. Il en est comme du corps que vous pouvez pendant une 
eure faire adorer par cinquante prosternations différentes , comme 
par autant d’actes ; ow bien vous pouvez pendant cette méme heure 
le laisser toujours prosterné, et alors cette seule prosternation 
continuée en dit autant que les cinquante, sans y donner fort 
inutilement tant de fatigue. Pareillement, ayant donné une fois 
a votre Ame cette impression d’adoration par l’abaissement et par 
l’épanchement intérieur de toute elle-méme, demeurez-en 1a de- 
vant Dieu , sans que vous reveniez a l’abaisser et al’épancher par 
de nonveaux actes. 

Lecorps , étant une fois prosterné , ne laisse pas deconserver sa 
situation , quoique beaucoup de bruit se passe autour de lui; de 
méme, l’dme ne laisse pas de conserver celle qu’elle a recue , quel- 
que folie qui se puisse passer dans Vimagination , sans que cela 
vous doive faire de la peine. Votre ame, Théonée, en a recu la 
posture , vous la voulez pendant tout ce temps de votre oraison , 
et vous ne vous en relevez par aucune operation expresse ; 
restez-y done avee bien de la paix et de la simplicité, sans 
vouloir la multiplier par tant d’abaissements et d’épanchements 
réitérés. 

Or, il est bon que vous sachiez que cet épanchement de l’dme 
est vraiment un acte de sacrifice, d’hommage et d’adoration. 
David étant pressé de la soif et ayant témoigné qu'il eit bu vo- 
lontiers de eau de la citerne, qui était au-dela du camp des 


— 


Lyre 
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ermemis (1), trois soldats généreux s’exposent aussilot, passent les 
bataillons, et lui apportent de cette eau; mais le bon prince, étonné 
de cette générosité, et ne voulant pas boire si cher(2), crut qu'il 
en devait faire un présent et un hommage a Dieu, et Ja jeta par 
terre, voulapt témoigner par l’épanchement de ectte eau qu’il ne 
lui épanchait pas moins son 4me pour reconnaitre et adorer sa 
grandeur devant qui tout doit fondre et étre comme rien. 


§ If. 


~Secondement, l’on adore encore Dieu par une certaine chute, 
et descente de l’dme dans le fond de son néant. Elle contempleles 
grandeurs de Dieu, et par ce peu qu’elle en comprend, elle le voit 
si digne de toutes les adorations que, ne sachant que faire dans 
Je sentiment de son indignité (3), elle tombe et se cache dans I’a- 
bime deson néant, ne pouvant mieux reconnaitre ce que c’est que 
Dieu , que par cette perte, parce qu’elle concoit que tout autre 
culte qu’elle lui pourrait rendre’ serait infiniment au-dessous de 
ce quesa grandeur mérite. Elle demeure done dans ce fond anéanti 
de son étre, et c’est de 1a que, ne faisant rien, elle rend ainsi 
plus dignement ses adorations aux grandeurs de Dieu. Accoutu- 
mez-vous , Théonée, ale faire ainsi; car pouvez-vous micux faire 
que tous les princes du ciel , dont la maniére la plus excellente 
pour adorer ces grandeurs (4) est bien plus profond par de profonds 
anéantissements que par toutes les louanges qui lui sont rendues? 
Mais pouvez-vous encore mieux faire que d’imiter Jésus dans 
sa naissance et dans |’Eucharistie? Il sejette, pour ainsi dire , dans 
Vhorreur d’une étable, comme pour se perdre et s’anéantir devant 
la grandeur de Dieu par cet abaissement qui donne de |’étonne- 
ment et de la confusion 4 toute la nature. Mais, comme il paratt 
encore quelque chose devant la grandeur de Dieu, il se met sous 
latome d’une hostie, il y perd méme toute sa forme, et de ce 
véritable abime d’anéantissement il reconnait la grandeur de ce- 
lui devant qui tous les étres sont comme s’ils n’¢taient point. 
Oh! qu’il est grand, Théonée , ce Dieu de majesté! oh ! qu'il est 
grand! Et comment pourrez-vous subsister devant sa grandeur , 
pour lui rendre les hommages de vos adorations? Unissez-vous 
aux adorations de tout le paradis, mais particuli¢rement ac- 


(14) O si quis mihi daret potum aque de cisterna, que est in Bethleem. 
ut. Reg. c. 23. 

(2) Atille noluit bibere , sed libavit eam Domino. Ibid. 

(5) Ad nihilum deductus sum in conspectu ejus. Ps. 14. 

(4) Omnes principes ejus crunt in nihilum. 7s. 34. 
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coutumez-vous 2 vous anir a Jésus anéanti (1) et adorant sous 
le point d’une hostie, pour prendre en sa personne les disposi- 
tions d’anéantissement et d’adoration , que vous ne pouvez pas 
avoir de vous-méme, et pour rendre a Dieu par ce moyen des. 
adorations qui égalent sa grandeur, 


Il. 


Troisiémement, il y a enfin une troisieme maniére d’adorer 
Dieu intérieurement : celle-ci est par voie de silence; cela vient 
de ce que l’Ame voyant dans Dieu des choses grandes et incom-— 
préehensibles, et ce qu’elle y voit de grandeur étant infiniment 
au-dessus de-son culte d’adoration , aussi-bien qu’il passe infini- 
ment son intelligence, elle tombe dans un silence profond et exta- 
tique? 

Jérémie dit 4 Dieu autrefois (2), qu’il ne savait parler pas plus 
qu'un enfant dans la commission qu’il voulait lui donner de pré- 
cher a son peuple; et l’4me dans la contemplation des grandeurs 
de Dieu , étant moins qu’un enfant , pour former aucune opération 
en sa présence, elle n’a qu’un simple silence pour les reconnaitre 
et les adorer : elle l’a fait, comme vous avez vu , et par l’épan- 
chement d’elle-méme, et par une secréte chute qui la perdait 
dans le fond de son étre : c’étaient 1a des opérations ; mais main- 
tenant toute opération distincte venant a cesser, il ne lui reste 
plus que le silence pour adorer son Dieu (3). 

Ou vous remarquerez, Théon€ée, que ce silence adorant peut 
s’appeler comme une opération substantielle de l’dme; elle opere 
par des actes qui sont des accidents distingués d’elle-méme, mais. 
aussi elle opére comme substantiellement, c’est-a-dire que c’est 
toute sa substance qui adore, non pas par des actes bien formels 
qu'elle produit, mais par le pur silence ow elle se réduit : et cette 
maniére, sans dire mot, en dit plus a Dieu, pour adorer ses 
grandeurs, que ne leferaient les actes les mieux concus , autant 
que la substance est beaucoup plus noble, que ne le sont les 
accidents. 

Que votre d4me donc adore souvent la grandeur de Dieu en si- 
lence, puisqu’il est infiniment au-dessus de toutes les concep- 
tions , et confessez par-li ce quwil est, et ce que vous étes : le 
silence de yotre dme ¢tant encore comme une espéce de retour 


(4) Oculi tui in me, et non subsistam. Job. 7. 
(2) A,a,a, Domine Deus, ecce nescio loqui, quia puer ego sum. Jer. c. 1. 
(5) Sileat omnis caro 4 facie Domini. Zach. 2. 
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de son néant, d’ou elle semble se tirer, par son opération , qui 
est si propre de sa nature. 

Vous pourriez maintenant vous persuader avec beaucoup d’au- 
tres, Théonée , que , pour savoir Ja maniére d’adorer Dieu inté- 
rieurement et en esprit, vous seriez du nombre de ses véritables 
adorateurs ; désabusez-vous-en bien fort, et ne vous laissez pas 
surprendre avec eux de cette illusion; car le véritable adorateur 
doit adorer en vérité et en pratique, dit Notre-Seigneur (1) , aussi 
bien qu’en esprit. On en voit tant qui font toutes ces belles opé- 
rations intérieures, qui ne cotitent rien 4 Ja nature, et qui la 
flattent méme d’une douce et secréte complaisance que I’on est 
quelque chose! mais ou en voit-on beaucoup qui veuillent 
adorer, comme aimer a leurs dépens? C’est de ces adorateurs , 
Théonée , que je veux que vous soyez, et, si vous savez adorer 
Dieu, par les profonds anéantissements de votre Ame dans l’in- 
térieur , que vous le sachiez encore davantage par tous les états 
souffrants , ou elle peut étre réduite intérieurement. 


CHAPITRE II. 


Nos états anéanfis adorent la grandeur de Dieu. 


Vous devez maintenant vous souvenir de ce que je vous ai 
marqué au commencement de ce discours , que les dragons, que 
les abimes et que les tempétes exaltaient et adoraient Dieu a 
leur facon ; c’est qu’en cela méme nous avons trois traits fort na- 
turels des dispositions intérieures de J’Ame souffrante, dans les- 
quelles elle peut hautement adorer son Dieu , puisque ces états 
pénibles et douloureux ladorent eux-mémes. 

1° Les dragons, qui ne sont composés que de venin et de poison, 
nous représentent toutes les ordures et les impuret¢és naturelles 
de l’Ame; 2° les abimes nous figurent les grandes pertes, le vide 
et le rien quise fait quelquefois dans le fond de l’dme; 3° et les 
tempétes nous font assez bien comprendre les fortes tentations 
dont l’dme est souvent battue , comme d’autant de tempétes : elle 
demeure anéantie dans tous ces états, ou il ne s’agit plus des 
' belles opérations intérieures qui en faisaient une dme adorante; 
mais tout anéantie qu’elle est, et par les impuretés involontaires 
qu’elle souffre , et par l’abime de ses pertes ou elle est jetée, et 
par ses tentations qui la font gémir, elle commence a adorer 
Dieu d’une facon nouvelle, et a faire, par un tour aussi nouveau, 
que les états intérieurs les plus déplorables Iui rendent un hom- 


(1) In spiritu et yeritate. Joan. 4. 
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mage qui n’est pas moins grand ‘que les opérations les plus éle= 
vees, 

Tout ceci, Théonée, sert infiniment a la consolation de votre 
Ame, puisqu’il n’est point d’état intérieur si misérable qui ne 
puisse lui servir pour rendre a Dieu Phommage de ses adorations 
par les mémes choses qui sembleraient la devoir rendre méme in- 
digne de ses divins yeux. Et aprés cela venez vous plaindre de vos 
miséres, de vos pauvretes et de vos tentations. 


¢ I. 


Je veux done que vous sentiez toutes les miséres et les impu- 
retés imaginables ; je n’entends pas celles qui sont involontaires , 
dont il n’est pas question ; mais celles sous le joug desquelles 
vous gémissez malgré vous , comme des révoltes de passions , des 
abatements de" corps , des stipidites de téte, des impuissances a 
s’élever a aucun bien, un dégotit sensible de toute la piété, des 
infirmités chagrines et accablantes, des tenébres et des obscurités 
d’esprit 4 ne rien comprendre, un tempérament, ou sombre ou 
’ violent, ou difficile a traiter , et universellement tout ce qui vous 
peut faire sentir l’impureté et l’humiliation de votre fonds (1). 

Toutes ces miséres , mon Théonée, ne vous doivent pas tant 
affliger que vous l’étes souvent, puisque vous ne faites qu’en 
porter la peine et la confusion ; mais vous en devez étre un bon 
ménager pour vous en élever grandement en Dieu. Oh! quelles 
yous peuvent méme étre précieuses , si vous le voulez! Il n’y a pas 
tant a faire que vous pourriez bien penser. Aimez-vous-y done 
simplement, puisque c’est Dieu quia jugé bon de laisser votre 
dme au milieu de toutes ces impuretés dont elle porte en elle- 
méme le germe et Ja racine. 

Cet amour et cet agrément que vous aurez a reposer ainsi sur 
les ordures de votre fumier, vous y regardant placé de sa divine 
main, fera qu’elles changeront aussitét de nature ; car elles com- 
menceront a devenir toutes précieuses par cet agrément; et si Job 
autrefois de dessus son fumier, et par le pus et l’ordure de ses 
plaies , exaltait et adorait la grandeur et la souveraineté de son 
Dieu , parce qu'il y demeurait volontiers comme sur un siége de 
gloire ot Dieu avait placé, sachez , mon cher Théonée , que vous 
ne rendez pas de moindres hommages a la grandeur de Dieu , 
quand vous demeurez avec amour dans la confusion de vos mi- 


(1) Miserie et defectus minores eorum qui seipsos observant, et custo- 
diunt, sunt custodes justitia. Theod. Ed, 
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séres et des impuretés de votre dme, ou elle ne repose pas seule- 
ment comme Job, mais dont elle est toute pénétrée(1). Dites 
alors : Puis-je étre mieux que d’étre ot la main de Dieu m’a mis , 
et que de rendre un hommage d’adoration a Ja sainteté et a la pu- 
reté de Dieu, par Je sentiment, par le gout et par humiliation 
de toutes les miséres et lesimpuretés qui me pénetrent ? 


§ Il. 


Il y a une seconde disposition intérieure qui n’est pas moins 
pénible a ]’4me(2) , savoir quand il lui semble que tout est perdu 
pour elle; c’est lorsque tous les biens spirituels lui sont dtés , 
tombant ainsi dans une espéce d’abime, telle que nous l’avons 
remarqué étre dans la nature (3). Eh bien! je veux que vous y 
soyez autant qu’une 4me le peut étre, je veux que toutes les 
richesses de votre esprit soient enlevées , qui en faisaient tout le 
soutien comme la beauté , que toutes vos lumiéres soient obscur- 
cies (4) , que toutes vos ferveurs soient éteintes , et que votre Ame 
soit jetée dans le rien d’un profond abime et dans la perte inté- 
rieure la plus désolante qui se puisse imaginer. 

Quoi! Théonée, ne faut-il pas que vous disiez que vous étes 
trop heureusement perdu, puisque c’est Dieu lui-méme qui vous 
a jeté dans labime de cette perte, sa main qui avait versé dans 
votre Ame les biens qui !’enrichissaient , laméme les ayant retirés ? 
Oh! que cette pauvreté et ce grand vide rend d’honneur et d’a- 
doration a la grandeur de Dieu! comme si vous disiez: Il ny a 
que vous, 6 le grand, qui soyez grand! c’est ce que vous con- 
fesse l’abime des pertes et du rien ot mon Ame est réduite , et de 
cette profondeur infinie je vous adore comme le seul étre qui en 
meérite le nom. 

Faites-lui done volontiers ce sacrifice, beaucoup plus odorife- 
rant que tous les autres que vous lui pourriez présenter. L’on fait 
quantité de différents sacrifices pour parvenir a la sainteté; mais 
ici , si nous pouvons user de ce terme , c’est en quelque maniére la 
méme sainteté qui est sacrifiée (5) , en ce que tous ces biens divins 
et intérieurs, qui contribuent a Ja sanctification de dame, lui étant 
dtés , elle entre dans les desseins de Dieu, et en fait une oblation 
Yolontaire, et se sacrifie jusqu’a n’avoir rien de beau et de saint 


(1) Placebo mihi in infirmitatibus meis. 1. Cor. 12. 

(2) Aspexi eam et ecce vacua erat et nibil. Jer. 4. 

(3) Ignis devorayit speciosa deserti. Joel. 4. 

(4) Ignem succendit in Sion, et devorayit fundamenta ejus. Lan. 4, 
(3) Sacrificate sacrificium justitie. Psalm. 4. 
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deyant les yeux. Elle pense que tout le reste qui peut étre offert 
a Dieu est d’une nature trop basse, mais que, pour lui rendre 
quelque chose digne de sa grandeur, il lui faut sacrifier des biens 
qui soient d’un ordre divin. Et c’est pour cela que le rien et la 
perte de toutes ses richesses spirituelles, lui sont si agréables , 
parce que par cet abaissement , aussi profond que l’est son abime , 
elle adore son Dieu d’aussi loin qu’elle est capable d’étre perdue 
et abimée. 
§ Tl. 


Le troisieme état anéanti dans Jequel l’déme adore Dieu , et qui 
nous est figuré par les tempétes, sont les tentations ou, étant épou- 
vantablement abaissée, elle adore Dieu par l’impression de cet 
état. Représentez-vous donc, Théonée, toutestes tentations les 
plus horribles dont votre dme et votre corps peuvent étre péné- 
trés , et les portez aux plus grandes extrémités que votre esprit 
peut imaginer. Ob! que tout cela est bon » vous aimant a la facon 
que Dieu s’y complait, et que cet état anéanti lui rend d’adora- 
tion ! 

Ne dites pas que cette disposition est horrible, vous seriez un 
téméraire; car vous ne devez pas appeler immonde ce que Dieu 
sanctifie par ses permissions toutes saintes (1). Saint Pierre 
mangea enfin et dévora les insectes qui lui furent présentés , parce 
que Dieu les avait purifiés. N’en faites pas moins a l’égard de 
vos tentations qui sont l’effet des permissions de Dieu , et qui par- 
la ne vous sont pas moins avantageuses qu’elles sont adorables. 

L’on voit assez d’adorateurs de ses volontés, et Vhomme est 
assez porté de sa nature a lui rendre ce devoir, comme Veffet 
dune inclination qui est née avec lui a l’égard de son principe : 
mais prenez garde qu’on voit tres peu d’adorateurs de ses per- 
missions. Elles ont pour objet le péché; cet objet est digne de 
toute la haine, et il n’en peut revenir directement al’dme aucune 
sanctification; mais dans Dieu la permission de ce péché est 
adorable comme Dieu méme, et c’est cette permission , remar-: 
quez-le bien , Théonée, que toute dme doit profondément adorer, 
se perdant dans les desseins incomprehensibles de Dieu , qui per- 
met quelquefois des chutes incroyables dans les personnes les 
plus saintes, bien loin de se révolter en insolente et de deman- 
der avec blasphéme, comme il arrive 4 des Ames superbes, pour-_ 
quoi ila permis quelle soit tombée si déplorablement. 

Les permissions ont encore pour objet les tentations , mais cet 


(4) Quod Deus purificayit ta commune ne dixeris. 4cf. 10. 
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objet est sanctifié par la permission de Dieu, et cette permission 
mérite et demande nos adorations; en sorte que , Théonée , I’ état 
de vos tentations étant aimé, comme Dieu l’aime, il rend lui- 
méme un hommage de reconnaissance et d’adoration aux per- 
missions divines. Le livre des Progres traite expres cette ma- 
tiére. 

Soyez done de ses adorateurs, et , sans vous plaindre jamais 
de vos tentations, pensez encore qu’elles sont elles-mémes en 
quelque maniere adorables , puisqu’elles sont purifiées et sancti- 
fiées par les permissions d’un Dieu. Vous n’aurez garde de vous 
en tourmenter , mais vous en ferez méme votre gloire , leur impu- 
reté changeant si heureusement de nature, et par la permission 
de Dieu et par l’humble agrément que vous en faites. 

I] faut done conclure que plus une dme est pleine et pénétrée 
de ses miseres et de ses impuretés involontaires; que plus elle est 
dans le grand vide , dans les pertes et dans l’extréme pauvrete ; 
que plus elle est plongée dans l’horreur de toutes les tentations , 
plus aussi elle est anéantie, et que de cet anéantissement et de cet 
abaissement elle en rend aussi a Dieu des adorations plus pro- 
fondes. Et aprés cela, Théonée , soyez assez lache et d’un coeur 
assez petit pour craindre déréglément d’étre tenté, d’étre pauvre 
et perdu , et de sentir vos miseres. 

Il faut encore conclure que ces étals anéantis , apres avoir été 
une fois humblement acceptés , adorent d’eux-mémes Dieu, sans 
qu’il soit besoin que vous en formiez d’autres actes particuliers ; 
tout comme nous avons dit que, de leur nature, les dragons, les 
abimes et les tempétes lui rendaient cet hommage et l’exaltaient , 
parce qu’ils ne sortent pas de l'état de ses volontés. 

En yérité, il est done bien doux, il est bien grand et glorieux , 
mon Théonée , infiniment plus que vous ne le pensiez, prenant 
Ia chose sous tous les regards que je viens d’expliquer, de se 
voir pénétré de toutes ses miséres , d’étre dans les pertes de son 
ame les plus désolantes , et d’étre battu des tentations les plus 
furieuses , autant que Dicu le veut. 


CHAPITRE Hi. 


Les effets de cette adoration deyant la grandeur de Dieu. 


Pour vous animer a marcher dans cet esprit d’abaissement et 
d’adoration devant la grandeur de Dieu, vous serez bien aise de 
savoir les admirables effets qui en naissent dans l’dme. Il n’y ena 
pas un, Théonée , dont je ne croie que votre cceur soit doucement 
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touché, et qui ne soit capable de vous engager dans une si sainte 
disposition. 

Le premier effet est une grande séparation de toutes les créa- 
tures; car une Ame qui, étant toujours abimée dans sa profonde 
bassesse , porte aussi partout une disposition adorante devant la 
grandeur de Dieu, ne peut guére plus souffrir le commerce des 
créatures, parce qu’étant toujours saisie et pénétrée de cette 
grandeur saintement terrible, tout ce qu’il y a de créé disparait 
a ses yeux comme n’étant point , puisqu’elle-méme , a ses propres 
yeux , tombe dans une espéce de néant. Car comment serait-il 
possible qu’étant toujours pleine de lidée de cette grandeur in- 
finie , elle s’amusdt parmi les eréatures ? c’est pour cela qu’elles 
font son tourment (t) quand elle s’y rencontre et qu’elle s’en sé- 
pare, autant qu’elle peut , comme d'une occupation aussi indigne 
qu’elle est amusante. Aprés avoir vu Dieu, dit-elle, dans la 
grandeur de sa majesté , peut-on bien encore se trouver dans les 
amusements frivoles des creatures? Elles ne peuvent que m’obs- 
eurcir et me voiler cet admirable objet , que je ne vois et que je 
n’adore jamais mieux que dans le fond de mon néant et dans la 
bassesse de mes miseéres. 

Le second effet qui s’opere dans une ame , laquelle marche tou- 
jours abimée dans son néant et exposée avee un esprit d’adora- 
tion devant la grandeur de Dieu , est une purification continuelle; 
considérez , Théonée , ce qu’est une terre exposée long-temps aux 
ardeurs du soleil; elle en devient toute desséchée et ne conserve 
plus aucune fraicheur , qui s’exhale et se perd par la force du so- 
leil dont elle souffre Vopération. Voila tout juste ow en est une 
ame qui est toujours abimée en elle-méme devant Ja grandeur de 
Dieu, ce divin soleil ; il s’opére incessamment en elle comme un 
desséchement de tout ce qui la peut corrompre et rendre impure 
a ses yeux divins; car il ne peut se faire absolument que dans 
cette exposition elle souffre imperfection la plus légére , soit que 
cela vienne de sa délicatesse devant la grandeur de Dieu, soit 
que cela vienne de cette méme grandeur, qui , comme le soleil , 
en quelque maniére , la détache et l’épure de tout ce qui pourrait 
blesser la pureté de ses regards. C’est alors une circonspection 
continuelle sur elle-méme , et une yoix secréte qui lui dit a tout 
moment : Prends garde , car étre avec quelque tache (2) devant la 


(1) Quidquid Deus non est cruciat, ct suo dilectori perfectam letitiam 
afferre non potest. D. L. Just. de vit. sol. 
(2) Sine macula enim sunt ante thronum Dei. 4po. 14. 
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grandeur et la pureté de Dieu, c’est quelque chose de plus ter- 
rible que le non-étre. 

Le troisiéme effet que ressent une 4me abimée devant la gran- 
deur de Dieu , est un sacrifice continuel de lui- -méme ; car étant 
toujours exposée aux yeux de cette divine grandeur, il n’ya point 
de partie dans son corps, ni de puissance dans son Ame, ni ac- 
tion , ni respiration , ni moment dans sa vie, qui ne se consume 
incessamment devant elle , comme nous l’avons vu dans la pre- 
miere Conférence du premier livre , et qui ne lui rende un hom- 
mage de sacrifice et d’immolation. Sa joie est que tout son étre et 
toute sa substance ne s’exhale pas moins vers cette supréme gran- 
deur en périssant , que ne le fait le baume qui se perd en s’éva- 
porant dans lair (1). C’est sa gloire et son bonheur que tous ses 
jours, et tout ce qu'elle fait, et tout ce qu’elle est se fonde a tout 
moment devant cette grandeur , devant laquelle et pour Jaquelle 
ce serait une haute gloire é a toute la nature de périr par un juste 
sacrifice ; et tout cela s’opére , Théonée, par un simple regard de 
Vame , qui a chaque moment lui sacrifie tout ce qu’elle est. 

Le quatriéme effet est une horreur sacrée dont partout et en 
tout lieu ame est toujours saisie, voyant sa petitesse et la gran- 
deur de Dieu ; elle s’en retire encore davantage dans son néant , 
ne sachant comment se mettre aux yeux de cette grandeur ter- 
rible, dont elle ne peut supporter la vue et le poids sans trembler. 
Les plus sublimes intelligences ne peuvent seulement crier le 
nom de Saint , qu’elles ne mettent un voile entre elles et Ja ma- 
jesté de Dieu , comme le chante l’Eglise (2); et cette Ame, en- 
core bien moins , ne peut subsister devant sa grandeur que , toute 
tremblante , elle ne se voile et ne se cache dans les ténébres de son 
néant. . 

Le cinquiéme et dernier effet qui résulte de cet esprit anéanti 
et adorant devant la grandeur de Dieu, est une union intime que 
l’'Ame contracte avec lui, par cela méme qui la porte a s’en ¢loi- 
gner davantage. Il y a bien des voies qui la conduisent a cette 
union ; elle y est conduite par les différents attraits de la grace, 
elle y est conduite par l’esprit de la foi , elle l’est encore par quan- 
tité d’autres maniéres secrétes et mystérieuses ; mais rien ne la 
rend capable de cette union , comme Pabaissement ou elle se tient 
au fond de ses miséres , & la vue des grandeurs de Dieu. Le con- 
ceyez-yous bien , Théonée , qu’elle s’approche en s’éloignant , et 

(1) Sicut balsamum aromatisans odorem dedi. Eccli, 24. 

(2) In yelamento clamabant sancti tui, Domine, 
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qwelle entre en union en se désunissant, pour ainsi dire, par le 
sentiment de son indignité et par la fuite? Abraham fut capable 
davoir aceés aupres de Dieu, parce quil descendit dans sa 
poussiére et sa cendre (1); il n’entra pas dans cette union fami- 
liére avec Dieu, lui parlant comme d’ami a ami, en alléguant des 
titres de grandeurs , mais en s’abaissant dans sa propre cendre. 
C’est ainsi que Padme trouve cette capacité a l’union avec Dieu, 
tout grand et tout terrible qu’il soit, par la demeure qu’elle fait 
dans la profondeur de ses miseres , d’ot elle adore cet étre incom- 
préhensible. La raison en est belle , Théonée , et prise dans son 
premier principe ; je vous en fais le juge. C’est une vérité que la 
eréature n’est que misére , quordure et pourriture; done quand 
elle y demeure humblement et quand elle en cherche méme le 
fond, elle demeure dans la vérité, car elle n’est point autre chose 
que cela; d’ailleurs , Dieu est la premiére vérité qui aime aussi 
nécessairement la vérité , et qui s’y repose ou elle se trouve. C’est 
cequi fait que ’ame, étant abaissée dans le néant de sa corrup- 
tion , ou elle se perd et ot elle adore, Dieu l’y vient chercher, et 
la se fait ’union et comme le baiser de la premiere et de la se- 
conde vérité ; en sorte qu’il se peut dire que la bassesse et la pre- 
fonde misere de l’Ame, qui s’y tient tout abimée et tout adorante, 
fait en quelque maniere l’attrait de Dieu , qui ne peut s’empécher 
d’y descendre et de s’y unir par le mouvement nécessaire de son 
amour (2). 

Adorons done, 6 mon Théonée , la grandeur de notre Dieu de 
tout le fond de notre substance et de la maniére dont nous 
sommes le plus capables (3). Que les bienheureux l’adorent 1a- 
haut par la gloire qui les fait éclater , par les lumiéres qui les cou- 
ronnent , par les ardeurs qui les embrasent , par la pureté qui Jes 
rend agréables , par le chant dont ils font retentir le Ciel. Lais- 
sons-les tenir le dessus dans le concert universel de toutes les 
créatures ; pour nous , tenons la basse dans cette divine harmo- 
nie, et ne soyons jamais si bas et si humiliés en nous-mémes 
devant la grandeur de Dieu , que nous ne voulions l’étre encore 
davantage. Tenons ici notre partie , tout au contraire de ces bien- 
heureux esprits, par notre abjection, par nos glaces, par nos 
tenebres , par nos impuretés, par notre silence ; et qu’ainsi Jes 
exces de nos humiliations ct de nos miséres, allant jusqu’d nos 


(1) Loquar ad Dominum cum sim pulyis et cinis. Gen. c. 18. 

(2) Propter miseriam inopum et gemitum pauperum nunc exsurgam, 
Psu dae 

(5) Descendit cum illo in foyeam., Sap, 10. 
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os et au fond de notre substance, fasse aussi devant Dieu notre 
joie et notre triomphe (1) , puisque par-la nos hommages en de- 
viendront plus parfaits. 


CONFERENCE Ul. 


MON ORAISON SE FERA DANS MON SEIN (2). 
Quelques avis pour loraison. 


L’on a vu tant de traités sur l’oraison jusqu’a présent , qui ont 
été les productions des plus grands comtemplatifs , que ce serait , 
ce me semble, ou étre bien vain de penser en dire des choses 
nouvelles, ou étre fort importun au lecteur de lui rebattre ce qui 
a été dit tant de fois. Je veux done éviter en cette rencontre , 
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= conée , et de yous paraitre téméraire, et de fatiguer votre pa- 
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tience , en vous prévenant que je n’ai rien a vous dire de nou- 
veau sur loraison , et que ce n’est pas aussi mon dessein de vous 
en faire un long discours , vous répétant ici tous les mystéres qui 
s’en disent ; mais vous pourrez souffrir, s'il vous plait, que je 
vous donne Ja-dessus quelques avis qui peut-étre ne vous seront 
pas tout-a-fait inutiles. 

Il y a, comme vous savez, deux choses a observer a l’égard 
de Voraison : l’extérieur et l’intérieur. C’est pourquoi je vous don- 
nerai, dans cet entretien , quelques avis sur l’extérieur de l’orai- 
son et sur l’intérieur de l’oraison ; et j’espére que, si vous y ¢tes 
fidéele , il ne vous sera pas difficile de réussir dans un exercice ou 
les méthodes sont si peu efficaces , et ou: le succés est d’ordinaire 
sirare. — 

CHAPITRE I. 


Quelques avis sur Vextéricur de l’oraison. 


Pour ne pas confondre les choses que j’ai 4 vous dire sur cet 
extérieur , je les réduis 4 deux, dont |’importance ne peut étre 
trop considérée , puisque la pratique en est nécessaire. C’est le 
temps de l’oraison qu’on ne peut trop ménager, de quelque cdté 
qu’on en regarde l’usage. Ce sont les sens extérieurs que l’on ne 
peut conduire avec assez d’application et d’adresse , tant ils peu- 
yent nuire ou servir 4 l’oraison. 


(4) Exultabunt ossa humiliata. Ps. 50. 
(5) Oratio mea in sinu meo conyertetur. Ps. 34. 
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Du temps de l’oraison. 


Premiérement, vous n’ignorez pas qu'il faut avoir quelque 
temps réglé pour l’oraison : c’est la maniére de tous ceux qui en 
font lexercice, et c’est I’usage de toutes les communautes (1). 
Le mystére n’est pas 1a; mais il est 4 bien comprendre pourquoi 
il doit étre réglé, afin de s’y tenir avec toute l’exactitude, et d’en 
faire ’estime que Ia chose demande. 

Comme cet exercice est tout de grace , la grace est aussi sou- 
vent attachée au temps qui en est marqué par les regles et par 
Jes directeurs. Si vous voulez donc bien faire votre oraison , et la 
faire dans l’esprit de la grace, acquittez-vous-en au temps qui 
vous a été prescrit , parce que la grace vous attend, et, dans 
quelque autre temps que vous la vouliez faire, laissant celui qui 
vous a été destiné par l’obéissance , vous n’y trouverez pas Dieu, 
mais seulement vous-méme, vos propres industries et une pure 
perte de temps , parce que vous vous étes retiré du temps, qui 
était comme !a source ot vous deviez puiser les graces pour cette 
divine occupation ; et c’est pour cela, selon Cassien , que les an~ 
ciens Peres exigeaient avec tant de rigueur que l'on fut exact a 
Vheure qui était marquée. 

Quand vous n’auriez que cet avantage, Théonée, faisant votre 
oraison a un certain temps arrété, d’immoler ainsi a Dieu votre 
liberté , n’est-ce pas un bien trés particulier ? Cela seul ne peut-il 
pas rendre votre oraison fort agréable 4 Dieu , quelques peines et 
quelques mis¢res que vous y puissiez ressentir ?"car est-il rien 
qui lui soit agréable comme votre liberté immolée? Lorsque le 
temps vient de l’oraison, vous serez quelquefois dans des circon- 
stances trés empéchantes et dans des dispositions trés désagréa- 
bles , vous ne laissez pas cependant d’y aller; cela se peut-il 
sans un grand sacrifice de votre Jiberté, qui donne alors a votre 
oraison tout Je prix qui lui pourrait manquer d’ailleurs ? 

Si vous n’en usez pas ainsi, pour vous contraindre a faire 
oraison au temps qui vous a été marqué par Vobéissance , vous 
ne la ferez plus que par humeur ; car , selon que le gout et la dé- 
votion vous tiendra au coeur, vous vous y porterez ou bien yous 
ne Ja ferez pas ; si bien que la boutade de l’esprit sera votre régle 


(1) Liquido comprobatur a sanctis et apostolicis yiris , orationi consecra- 
tas statutis temporibus horas 4 nobis quoque obseryari oportere, Cass. de 
@iurn, or. 1, 3, 
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pour loraison , et vous viendrez a étre du nombre de ceux qui, 
n‘étant portés 4 l’oraison que selon le feu de leur esprit , se flat- 
tent par une grande illusion qu’ils sy portent animés du seul 
esprit de la grace; voila ce que vaut ce libertinage 4 ne se pas 
contraindre au temps qui est arrété pour loraison. 

C’est ensuite une conséquence que, Voraison se faisant hors 
des temps et par humeur, on en retranche souvent une bonne 
partie ; soit que la faisant 4 des temps déréglés, on ne le trouve 
pas toujours apres tout entier; soit qu’étant libre par le choix 


‘qu’on en fait , ’on soit aussi libre, par ennui qu’on y trouve, 


d’en raccourcir la peine : c’est effet de l’inconstance et de la li- 
berté que l’on se donne a faire oraison au temps qu’on juge a 
propos de la faire. 

Et puis, il arrive enfin que, n’étant pas attaché au temps 
marqué pour loraison , l’on vient peu a peu a la laisser entiere- 
ment; car la grace n’y étant pas, les ennuis s’y rencontrent, et 
étant libre de faire ce que l’on veut, l’on se retire bientét d’un 
exercice qui ne donne que de la peine et ou l'on ne trouve aucun 
soutien de la grace pour en porter les difficultés. 

II. La seconde chose, qui est grandement a observer , pour le 
temps de l’oraison , quand elle se fait réglément, c’est d’étre ex- 
trémement exact , pour ne s’en dispenser jamais sans de grandes 
raisons , regardant ce temps comme un temps consacré qui est 
particuliérement du domaine de Dieu (1), auquel il n’est pas 
permis de toucher , par Je moindre larcin; e’est le temps ou d’une 
maniére spéciale Dieu possede l’ame et l’dme posséde Dieu , et ou 
il faut se faire une conscience extraordinairement délicate pour 
n’en pas retrancher un moment. 

Je ne prétends pas yous en faire un scrupule, Théonée , comme 
dun moyen qui est de lui-méme absolument nécessaire au salut : 
non, mais je soutiens qu’il y a telle personne que l’on peut dire 
ne pouvoir se sauver sans l’usage de l’oraison ; soit que yous le 
preniez du cdté de sa complexion naturelle , dont les passions 
sont si fortes et toutes les inclinations si corrompues , quil n’y a 
que l’oraison qui les puisse réformer par de fréquentes et de pro- 
fondes considérations ; soit que vous le preniez du cété des yo- 
lontés éternelles de Dieu; car enfin Dieu, comme le mattre et 
le souverain, a pu absolument arréter de ne sauver cette per- 
sonne que par l’exercice de l’oraison, a cause de ccrtaines pre- 


(4) Frater increpationi, ac peenitentia est subjiciendus, si ultra prestila- 
tam horam yel modicum tardayerit. Cass, 1. 3, c. de diurn. or, 
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voyances , et pour des raisons occultes et eachées dont la éon- 
naissance est réservée a lui seul , faisant de l’oraison comme un 
ressort secret de ses conduites sur cette me, qui par-la contracte 
une obligation de ne pas s’en dispenser (1) : soit que vous le pre- 
niez enfin du cété de l’expérience ; car il y en a peu qui ne con- 
fessent que le déréglement de leur vie n’est arrivé que pour avoir 
abandonné Voraison, et que ce n’est que par la seule oraison 
quwils sont rentrés dans les voies de la sainteté et du salut; cette 
expérience étant une preuve sensible que loraison a4 de certaines 
personnes est un moyen nécessaire pour les sauver : ce sont les 
trois principes sur lesquels j’établis cette vérité, et qui prouvent 
a l’égard de plusieurs la nécessité de l’oraison. 

Mais pour ne laisser aucun embarras a votre esprit , je vous 
dirai aussi qu'il y a trois circonstances ot l’oraison peut et doit 
méme se laisser : 1° lorsqae quelque occasion de charité se pré- 
sente , car le moindre se doit laisser pour le plus , qui est Ia cha- 
rité dans une telle conjoncture; 2° lorsque vous étes arrété par 
quelque maladie , car la maladie est 4 sa facon une aussi bonne 
oraison que ¢elle que vous voudriez faire a la vétre; 8° lorsque 
quelque accident de ta Providence rompt toutes vos mesures, car 
alors votre impuissance est pour vous une juste excuse , ct la ne- 
cessité vous oblige de vous y accommoder : ce sont les circon- 
stances ott vous ne devez avoir aucune peine, Théonée, en ne 
faisant pas votre oraison. 

III. Il y a encore une chose fort remarquable (2), pour ce qui 
regarde le temps de l’oraison ; je voudrais que par-dessus tout 
vous l’eussiez extrémement a cceur : ce serait qu’outre le temps 
particulier qui en est marqué, vous prissiez encore de certains 
temps dérobés , selon que les occasions vous seraient favorables , 
cherchant pour cet effet la retraite et la solitude; il n’y a seu- 
lement qu’a vous suggérer l’esprit que je pense que vous y devez 
apporter. 

Allez done a ces temps dérobés pour l’oraison , comme pour 
vous délasser en Dieu, pour quelques moments , du tracas de vos 
occupations , et vous tirer un peu de la presse afin de jouir de la 
liberté de votre esprit : allez-y tantét seulement pour vous y ex- 


(1) Si tot tentationibus plena est vita nostra, pervigili circumspectione , 
et assidua oratione nobis opus est. D. Bern. in Ps. qui ha. 

(2) Sede solitarius sicut turtur , nihil tibi cum {urbis : solus esto, ut soli 
omnium seryes te ipsum, quem ex omnibus elegisti. D. Bern. in Cant. 
serm, 40, 
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poser a Dieu en sacrifice , et la vous y consumer en sa présence, 
étant bien aise que ]’étre que vous avez recu de lui soit peu a peu 
consumé devant lui, et retourne ainsi a la source dont il est 
sorti : allez-y aussi quand le Saint-Esprit vous en donnera le 
mouvement, et alors faites-le par une simple obéissance a son at- 
trait, comme lui disant : Mon Dieu, me voila, je ne viens ici que 
pour obéir a votre voix, et afin que vous vous contentiez, par une 
possession plus particuliere de ce qui vous appartient. Mais allez-y 
aussi quelquefois , Théonée , lorsque votre 4me sera dans la déso- 
lation; ¢’est lacoutume que dans ces dispositions l’on va aV’oraison 


* pour s’en soulager; mais pour vous, si vous sayez ce que vaut 


Dieu et ce qu'il mérite, allez-y alors afin de mieux gouter votre 
amertume en sa sainte presence , et Jui faire un sacrifice de tri- 


dulation. 
§ I. 


De YPextérieur qui regarde le corps, les sens, la langue et les plaisirs. 


Voici de nouveaux avis , Théonée, qui sont bien plus impor- 
tants que ceux que je viens "de yous donner, et qu’il vous importe 
aussi bien plus a vous-méme de compr endre, si vous voulez entrer 
dans le véritable esprit d’oraison. Ils regardent tous l’extérieur, 
et parce quwils ne sont guére compris, c’est aussi pour cela qwil 
y asi peu de personnes qui réussissent dans cet exercice , parce 
que, se flattant bien vainement qu’il ne faut se mettre en peine 
que de Pintérieur, dont elles ne se donnent que de grandes et de 
Helles idées , elles laissent 1a tout ce qui est de l’extérieur, en 
ayant peu d’estime, ou jugeant, ou que c’est chose fort inutile pour 
Poraison, ou qu’elle n’est bonne que pour occuper des esprits qui 
ne sont pas appelés dans les grandes voies. C’est ce qui fait aussi 
que leur esprit ne fait que s’évanouir dans la vanité de cet exer- 
eice, n’y trouvant d’ordinaire que des peines tres facheuses , 
ou ne faisant que s’y entretenir d’agréables imaginations ; étant 
yrai au reste que la posture et l’humiliation de nos corps est un 
moyen tres efficace pour fléchir Dieu et le faire pencher vers nos 
miseéres (1). 

Il faut de V’extérieur, Théonée , et l’dme n’a guere plus besoin 
du corps pour ses fonctions que l’esprit d’oraison n’en a de l’exté- 
térieur pour s’en acquitter saintement (2), Laissons done la ces per- 
sonnes dans l’égarement de leurs belles idées, et donnons a notre 


(4) Omnibus petentibus 4 Domino misericordiam cum fletu et jejuniis , 
per triduum continuum prostratis. 1s. Mac. 13. 
(2) Festinus Moyses , curyatus est pronus in terram, Ex, 34. 
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oraison de plus solides fondements. Ne faites seulement qu’ appor 
ter un peu de docilité et d’attention aux avis qui, pour cet effet , 
sont aussi nécessaires que vous jugerez assurement qu’ils sont 
du bon sens. Il faut commencer par celui que j’ai 4 vous donner 
de la composition du corps pendant l’oraison. Désabusez-vous 
donc, si vous ne l’étiez pas , qu’il importe peu pour faire oraison 
commie le corps soit, pourvu que l’esprit soit avee Dieu dans 
toutes les dispositions de respect, d’amour et d’anéantissement. 
D’ordinaire on se flatte extrémement en ce point, ne voulant 
donner aucune géne ni la moindre contrainte a son corps. L’on 
s’excuse sur des incommodités, qui ne sont souvent qu’imagi- 
naires , ou trés légéres ; on prend ainsila posture toujours la plus 
aisée; souvent on la change cent fois, comme si ce changement 
de posture devait mieux faire trouver le repos de l’esprit et de 
Voraison. Je sais bien qu’il y en a dont le corps a ses faiblesses 
qwil faut soulager par quelque situation plus commode, afin 
que l’esprit dans ses fonctions n’en soit point diverti ; mais il faut 
aussi avouer qu’ordinairement ce n’est qu’un lache appesantisse- 
ment, qui fait que le corps n’a rien dans l’oraison de bien com-. 
posé et de respectueux (1). Dieu sait aussi quelles sont les belles 
oraisons de ces personnes qui, pendant ce temps, ne font que 
prendre toutes les postures que demande d’eux la pesanteur, la 
paresse et Ja commodité de leurs corps! 

Donnez donc a votre corps , Théonée , dans ce temps sacré, la 
situation Ja plus pleine de respect que vous pourrez, car cela 
n’est-il pas du ala majesté de Dieu présent ? II serait indigne et 
intolérable que votre esprit fit alors hors du respect par des 
extrayagances volontaires, et l’est-il guére moins que votre corps 
soit dans Virrévérence par des postures indécentes? comme si le 
corps lui était moins redevable que Vesprit , et qu’il ne dat pas le 
témoigner & sa facon, qui ne peut étre autre que celle d’une 
situation trés respectueuse. 

O mon Dieu! qtie de miséres intérieures n’exprime-t-on point 
- pendant ce saint temps! N’est-ce pas le sujet ordinaire des plaintes 
quwon en a faites? Eh bien! suppléez-y alors par toute la posture 
1a plus respectueuse que vous pourrez donner a votre corps (2) , 
comme si vous disiez : Je voudrais, mon Dieu! arréter les 
folies de mon esprit, et pouvoir lui imprimer une posture aussi 
respectueuse que celle que je donne a mon corps. Je fais au moins 

(1) Dum das operam orationi, sta coram judice tremebundus , non secus 


ac reus, ut humili corporis statu foris judicis iram extinguas. D. Cli. in se. 
(2) Rogabane Dominum prostrati in terram. u. Mac. 19. 
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) ve qui dépend de moi, et par cette situation de mon corps pleine 


de vénération , je pretends suppléer aux impuissances de mon 
esprit, et yous déclarer a quel point elles me sont désagréables 
et involontairés. Ce supplément , Théonée , n’est pas si mal pris 
pour le profit et pour le repos de votre conscience. 

J’ajoute que la composition du corps est un trés bon moyen 
pour rappeler esprit des extravagances dont il est souvent em- 
porté. Vous ne le pouvez par tous les efforts intérieurs ; allez , et 
ne vous en tourmentez plus tant : donnez seulement a votre corps 
pendant l’oraison une posture pleine d’un profond respect, et vous 
y verrez que peu a peu cette situation attirera l’esprit a faire de 
méme , et.de dissipé et égaré qu'il était, le réduira en son fond 
pour s’y occuper de la méme facon. 

If. Pour réussir dans Voraison, il faut encore que vous ayez un 
soin trés exact de garder vos sens, et particuliérement les yeux 
et les oreilles de tout ce qui les pourrait remplir de la part de leurs 
objets. Et pour cet effet , mortifiez grandement vos yeux par la 
privation de toutes les belles choses, que vous tacherez de ne leur 
accorder jamais pour se satisfaire vainement (1). Mortifiez aussi 
vos oreilles par la privation de toutes les choses curieuses , de tous 
ies contes et les nouvelles, n’en faisant jamais d’enquéte, et fuyant’ 
méme Voceasion de les savoir, ot le vain plaisir que vous y cher- 
chez ne manquera pas de faire votre tourment. Et pour faciliter 
Ja mortification de Y’un et de l’autre, il faut pour le bien faire , 
yous condamner a une grande solitude qui vous sépare heureu- 
sement de tous ces objets. 

La raison de ce que je-vous dis , Théonée, est fort naturelle ; 
car que prétendez-vous autre chose dans loraison, sinon de v ous 
unir a Dieu, c’est la fin de ce saint exercice? Et comment le pour- 
reZ-vous si vous n’avez les oreilles et les yeux fermés a toutes les 
beautés, et a toutes les curiosités qui se présentent incessam- 
ment (2)? car ne sait-on pas que ces objets remplissent les sens , 
et que plus ils sont agréables , ils laissent aussi de plus vives im- 
pressions , et transportent dans l'imagination des images qui 
apres ne peuvent s’effacer. Et ce sont ces images qui, dans Porai- 
son, viennent se mettre entre Dieu et ’dme, et en empéchent 
Punion ; vous ne le savez que trop, combien les idées de ce que 


(1) Frivola prorsus et nugatoria consolatio est curiosifas; et hae curiosi- 
tas pena est ut habeat quod querit, dum curiosa inquictudine delectatur. 
D. Bern. in flor. 

(2) Curiositas exteriora considerat, interna despicit, 4 corde eyocat, et 
dum per multa yagatur, facile cadit ia Jaqueum, D. Ber, de irip. gen. Cen, 
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vous avez yu et entendu font votre supplice dans ce saint temps, 
et vous derobent la jouissance de celui apres qui vous as- 
pirez. 

Mais gardant vos sens avec beaucoup de mortification et de 
fidélité (1 1) , votre imagination reste ainsi fort nette et comme es- 
suyée de toutes ces images, et par ce moyen, l’esprit ne trouvant 
plus d’entre-deux, il n’a plus aussi d’empéchement du cété de 
ces fantémes pour s’unir a Dieu ; et s'il arrive qu'il ne laisse pas 
encore de s’en former avec beaucoup d’importunité, l’oraison 
pour cela ne s’en fait pas moins bien; car ce ne sont plus les 
effets d’une cause criminelle comme ils l’étaient auparayant. 

C’est donc un amusement bien vain de ces personnes qui font, 

disent-elles , l’exercice de l’oraison pendant qu’elles ne refusent 
rien de beau et d’agréable a leurs yeux, et que, par une curiosité 
trés immortifiée, elles ne font de tous cétés que courir aprés des 
nouvelles; aussi n’y trouvent-elles que du tourment, et n’en 
savent faire que la cérémonie. Et vraiment c’est bien a elles 
d’entreprendre de traiter avec Dieu , étant tout épanchées vers 
les créatures. 
_ IIL. Il faut encore pour l’oraison mortifier sa chair (2); c’est 
une chose que tous les péres spirituels ont toujours dite, parce que, 
comme la chair qui a ses aises abaisse l’esprit, et, se ?approchant , 
Jui communique sa nature grossiére et animale, de méme la 
chair mortifiée se spiritualise, et laisse l’esprit faire librement 
toutes ses fonctions jusqu’a laider méme, étant ainsi élevée par la 
mortification. 

Il faut donc, Théonée, pour bien entrer dans l’esprit d’oraison 
que vous mortifiiez votre chair. A quel point vous le devez, et de 
quelle maniére vous le devez, c’est ce que je ne puis pas définir 3 
car cela dépend de votre tempérament, de vos forces et du juge- 
ment de votre directeur , qui sont les trois réegles du plus et du 
moins que vous devez y observer ; mais toujours il faut que votre 
chair soit domptée par quelque austérité, de quelque nature qu’elle 
puisse étre; car il ferait beau voir une personne dont le corps aurait 
toutes ses commodités, aspirer aux délices de lesprit dans Vorai- 
son, C’est néanmoins ow en sont aujourd’hui plusieurs par une 
grande illusion , qui pensent trouver Dieu dans l’exercice de 
Voraison, sans vouloir en rien incommoder leurs corps, a qui elles 


(1) Intra in cubicula tua, claude ostia tua super te, abscondere modicum 
ad momentum. Js. 26. 

(2) Si anima carnem sibi subjecerit, incorruptum semen Dei suscipit, et 
corpus efficit quasi incorruptionis particeps. D, Eph. Ser. Asc. 
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ne refusent méme guére jamais ses aises en toute maniere, et, que 
pour se justifier, elles appellent innocentes. 

IV. Mais de toutes les choses qui, selon moi , doivent étre le 
plus recommandées aux personnes qui veulent, faire oraison , 
c’est de garder sa langue de parler peu (1); ¢’est aussi ce que 
je vous recommande, Théonée , trés particuliérement ; car étre 
homme q’oraison et étre homme de grand silence n’est qu’une 
méme chose. 

Lesprit @oraison en dit méme tres peu interieurement, et il se 
trouve, par expérience , que plus une personne y est élevée, 
moins elle y parle; soit que cela vienne du Saint-Esprit qui lui 
impose silence , soit que cela vienne d’elle-méme,, y étant portée, 
ou par respect, ou par la jouissance de sa douceur, ou par 
Pamour d’un saint repos. Comment donc se pourra-t-il faire que 
sa langue parle facilement, si son esprit,intérieurement désapprend 
tous les jours a le faire ? L’on peut la-dessus conclure sans témé- 
rité que celle qui a Vhabitude de parler dans les rencontres , et 
qui se laisse aller a une superfluité de paroles, ne sait ce que c’est 
que lPoraison. 

Ce que je viens de dire est une chose si constante qu’on remar- 
qued ordinaire queles véritables contemplatifs ont partout quelque 
chose méme de pensif et de réveur qui leur dte la parole , ne leur 
en Jaissant qu’autant qu’il faut pour la nécessité de ce qui est a 
faire et pour la bienséance des conversations (2). Cela vient de 
ce que leur esprit n’est guére ou ils sont, et qu’ainsi ils parlent 
comme des personnes gui habitent une tout autre région que 
celle des sens , ne disant que le nécessaire pour la vie civile ou il 
n’y a toujours que la moindre partie d’elles-mémes, a cause de 
Ja componction de leur cceur et la joie de Vesprit dont ils 
jouissent.. . 

Et ces personnes d’oraison, bien loin de se multiplier en paroles, 
évitent encore de parler et fuient, pour cet effet, tant qu’elles 
peuvent, la conversation des créatures; car ce leur est une 
peine intolérable d’entendre la bagatelle de tant de discours ott 
se passent ordinairement les entretiens; il faut méme qu’elles se 
fassent violence pour parler de choses bonnes avec les personnes 


(4) Anima prudens, et spiritualis, os et linguam refranat ab otiosis ser- 
monibus, qualenus sciat magis quiete cum Deo convyersari. D. L. Inst. de 
cust. con. 

(2) Si tuam linguam custodieris, dabitur tibi 4 Deo gratia, compunctio 
cordis, in qua videbis animam tuam, et in hac ingredieris in gaudium spi- 
situs, S, Cli. in se. 
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de picté; car il leur est dur, comme a Moise , aprés avoir ew com- 
merce avec Dieu dans l’oraison , de s’abaisser ensuite et de trai- 
ter avec la créature. Et aussi quand une personne a gouté l’en- 
tretien de Diet, comment pourrait-il se faire qu’elle fut capable 
de s’occuper apres d’entretiens naturels et humains? c’est son 
supplice et son tourment de tant parler et de tant répondre 
quand elle y est méme obligée par la nécessité. 

Disons donc tout le contraire, Théonée, que, quand une per- 
sonne parle facilement en toute rencontre, c’est la marque d’un 
esprit vain et évaporé qui n’entend pas seulement les premiers 
éléments de l’oraison, quoique peut-étre elle en fasse profession 
et qu’elle se méle d’en donner des préceptes. : 

VY. Enfin , je dis que, pour bien faire oraison, et en trouver 
lexercice doux et facile, il faut que vous vous interdisiez toutes 
les satisfactions de la vie* Cette sentence assurément sera dure 
pour des dmes molles qui veulent accommoder toutes choses ; 
mais qu’elles ne s’en effraient point tant, et qu’elles ne s’en fas- 
sent pas la moindre peine ; car ce n’est pas pour elles et pour la 
délicatesse de leur immortification que les faveurs de l’oraison 
sont réservées. Oui , Théonée, il faut absolument que vous en 
veniez la de renoncer a toute sorte de satisfaction en ce monde, 
si vous voulez entrer parfaitement dans l’esprit d’oraison. Car i} 
nest rien (1), comme cela, qui éloigne de l’dme tout ce qui en 
peut souiller la pureté, une satisfaction légére et humaine étant 
capable de le faire plus qu’on ne peut se l’imaginer. Et puis cette 
privation que l’on s’impose ne manque jamais. d’attirer des satis- 
factions divines, qui récompensent avec beaucoup d’avantage ce 
que Von perd. Et quand bien méme cela ne serait pas cette pri- 
vation volontaire de toutes les satisfactions de la vie n’est-elle 
pas un des plus nobles sacrifices que l’on puisse faire 4 Dieu? Et 
n’est-ce pas cet esprit de victime que vous devez toujours ap- 
porter 4 Voraison? 

J’estime done , Théonée, quoi que vous puissiez faire, quelque 
lumicre, quelque méthode , et quelques livres que vous ayez, et 
quelque directeur intelligent que vous puissiez rencontrer, que 
vous n’entrerez pourtant jamais dans lesprit d’oraison, si vous 
n’y avez toujours le corps composé avec respect , si vous n’étes 
incessamment sur la garde de vos sens pour les faire mourir a 
tous leurs objets, si vous ne domptez votre chair par quelques 


(1) Humana consolatio non prodest quicquam., imo plurimum obest unioni 
cum Deo. D. Bern. Ps. Qui ha. 
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austérités, si vous n’avez une retenue extréme de votre langue , 
et si vous ne vous privez de toutes les satisfactions méme inno- 
eentes qui peuvent se gottter dans la vie. 


CHAPITRE II. 
Quelques avis qui regardent lintérieur de Voraison. 


Les avis que j'ai 4 vous donner dans ce chapitre, Théonée , 
ne méritent pas moins d’étre considérés que ceux que je vous ai 
présentés jusquici; car les autres n’out été que comme les dis- 
positions éloignées de loraison ; et ceux-ci en sont en partie les 
dispositions prochaines , en partie la forme méme; ils sont tous 
d’une-remarque particuliére ; je vous prie d’en bien peser Vim- 
portance, et d’en pénétrer la nature. 

SI. 
Avis-pour le temps ayant l’oraison. 

Le premier avis, qui doit extraordinairement étre recommandeé, 
est une attention continuelle sur soi-méme pendant le jour, sans 
laquelle ce n’est plus qu’un dessein téméraire de penser réussir 
dans VPoraison , et avec laquelle on entre dans l’oraison comme 
-, par une porte toute ouverte , qui d’elle-méme encore y introduit 
les dames avec une admirable facilité. 

Je désire done, Théonée, que tout le jour vous veilliez sur 
votre cceur avec une douce attention sur vous-méme sans vous 
y épargner (1), par la légéreté et par les dissipations de votre 
esprit , mais ayant partout un regard fidéle et paisible sur le fond 
de cet intérieur. C’est par ce moyen que votre esprit est mis 
comme en mouvement pour loraison. fH entre dans l’intérieur et 
dans Dieu par cette attention continuelle qwil tache de ne point 
interrompre, et quand le temps de l’oraison est venu, il ne fait 
qu’y entrer davantage , et comme continuer le mouvement quwil 
a recu; car quelle peine y a-t-il de faire au temps de loraison ce 
qu’on a fait tout le jour, ou de tomber heureusement dans son 
fond, aprés avoir été long-temps comme sur le penchant, 

Outre qu’on péut dire et on doit méme dire (2) que cette atten- 
tion a son coeur pendant le jour est une oraison continuelle , et 
que, quand le temps vient qui en est marqué, ce n’est plus que 
continuer ce qui a été commencé; et ainsi sans vous donner la 

(1) Spiritui meo in precordiis meis de mane vigilabo ad te. Is. 26. 


(2) Cor suum tradet ad vigilandum diluculo ad Dominum qui fecit illum , 
et in conspectu Allissimi deprecabitur. Eeeli, 39. 
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peine de faire des choses nouvelles au temps de l’oraison , vous 
n’avez alors qu’a laisser votre esprit comme il est; car que youlez~ 
vous de plus dans l’oraison qu’une attention intime & vous-méme 
et a Dieu? et n’est-ce pas l'état et la situation ou vous avez tenu 
votre esprit pendant le jour. : 

‘Et quand méme Ja chose ne serait pas comme je vous la dis , 
vous ne devez point douter, Théonée, que Dieu fera pour vous. 
au temps de Poraison ce que vous avez taché de faire pour lui 
pendant le jour. Si done votre soin est de tenir le long du jour 
présent & vous-méme et 4 Dieu avec grande attention , Dieu ne 
manquera pas au temps de oraison d’opérer dans votre intériewr 
une attention nouvelle et plus intime; par le doux attrait de sa. 
grace; il sedonnera a vous comme par revanche (f), parce que vous 
vous étes donné a lui durant tout le jour, il réeompensera en pew 
de temps, par une application plus forte,et plus réitérée, ce que 
vous aurez taché de lui donner en plusieurs heures, par une exacte 
fidélité, et l’ayant cherché tout le jour par une attention conti- 
nuelle , vous le trouverez sans doute dans l’oraison , ot il pren- 
dra plaisir 4 se donner a vous comme le fruit de vos recherches 
et de votire attention ; que si la chose ne réussissait pas de la sorte, 
comme quelquefois il arrive, souvenez-vous , Théonée, que 
vous n’y perdrez rien, et quil sait bien les moyens de faire + 
tourner tout a votre avantage , par des voies qui vous sont in- 
connues. 

Le second avis que je vous donne, est que pendant le jour yous 
ayez un grand soin d’écarter doucement de votre esprit toutes 
les extravagances qui s’y forment incessamment, et de n’en souf- 
frir jamais aucune par une certaine paresse a vous en deéfaire ; 
ear if est étrange combien lesprit en est battu et pénétré tout le 
jour, et combien cet esprit méme a un certain libertinage a courir 
et a voltiger sans cesse de tous cdtés. 

Ce soin de yous vider a toute heure des folies de esprit, pour- 
rait seul vous suffire pour bien faire l’oraison ; car, vous vidant 
ainsi de toute cette vermine de corruption , votre fond reste dans 
un heureux vide, qui ensuite fait place 4 Dieu ef a toutes les opé- 
rations de sa grace; et par le défaut de-ce soin, Vesprit étant 
plein autant de corruption que d’extrayagances , il n’a aussi au- 
cune capacité pour Voraison, qui veut plus de vide et plus de 
pureté. Appliquez-vous donc tout le jour a cette évacuation (2), et 


(1) Ecee merces ejus cum co, et opus illius coram illo. Is. 40. 
(2) Ventilabrum in manu ejus, et purgabit aream suam, Tuc. 3. 
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empéchez par-la que toutes ces folies de l’imagination ne fassent 
en yous aucune impression par leur demeure. 

Et puis, n’est-ce pas la marque de la plus grande fidélité que 
vous puissiez rendre a Dieu, pour vous disposer a l’oraison ? car 
comme il n’est rien de si importun et de si opinidtre que les 
extravagances qui passent par l’esprit, est-il rien aussi ou vous 
paraissiez plus fidéle, qu’a résister fortement a leur importunité , 
sans vous en laisser emporter. Comme la peine est continuelle, il 
faut aussi une résistance persévérante , et ce n’est pas peu, ni 
une victoire commune, de se défaire 4 tout moment d’une foule 
de miséres et de folies , et dene pas s’ennuyer Vun travail qui 
parait si ingrat. 

N’est-il pas vrai encore que d’ordinaire vous yous mettez fort - 
en peine des distractions qui viennent en l’oraison, parce que 
vous craignez que vous n’en soyez coupable , qu’elles n’arrivent 
par votre faute? Il vous est facile , Théonée, de vous relever de 
cette peine; ne souffrez jamais volontairement pendant le jour 
les égarements de votre imagination, vous les rappelant toujours 
doucement (1 ) , sit6t que vous vous en apercevez, pour vous ap- 
procher de votre coeur et de Dieu; et alors vous aurez quelque 
assurance qu’au temps de loraison vos distractions ne sont pas 
volontaires ; car si tout le long du jour ou vous étes bien plus 
libre, elles vous déplaisent tant par le soin que vous prenez a yous 
en (léfaire , n’est-ce pas un témoignage consolant pour vous (2) , 
qu’au temps de l’oraison elles ne sont pas l’effet de votre volonté? 

Le troisiéme avis est que vous conserviez pendant le jour, avec 
une grande fidélité , les saintes dispositions que vous avez pu re- 
cevoir le matin a loraison; les avantages de cette fidélité et de ce 
svin sont tres grands, et le mal ne l’est pas moins quand on y 
manque. 

Le soin exact que vous apportez a ne pas vous retirer tout le 
jour des impressions divines, dont le matin votre me a été rem- 
plie a Yoraison , peut s’appeler une oraison continuée , et Pest en 
effet ; car comme elles ont fait l’essence et le fond de votre orai- 
son, leur continuation , pendant le jour, fait que vous ne sortez 
point de l’oraison dans toutes vos occupations, par le moyen de 
cette application intérieure a vous tenir fidelement dans les saintes 
dispositions que le matin vous avez recues. 


(1) Congrega cor tuum in sanctitate ejus. Eccli. 50. 

(2) Ubi inter preces verbo aliquo delectatus fueris , aut etiam compunetus , 
mane in eo yerbo : custos enim angelus tune nobiscum precatur. Joan. Cli. 
sch, 58. 


~ 
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-N’est-ce pas aussi une juste reconnaissance que yous devez a 
ja grace? Elle vous a, par exemple , visité a Poraison de quelque 
faveur particuliére (1); sachez qu'elle attend de vous qu’aprés 
yous vous teniez tout renfermé et recueilli en vous-méme, pour 
en conserver le bien et la douceur, par estime et par reconnais- 
sance, sans vous divertir aussitot et Ja laisser couler par les lé- 
geéretés de votre esprit. 

Dieu vous ayant ainsi li¢ amoureusement, et‘avec tant d’onction 
pendant l’oraison, souvenez-vous qu’apres cette opération, n’étant 
plus si forte, il attend néanmoins que tout le jour vous vous lierez 
yous-méme a lui par une approche continuelle, soit afin que vous 
n’oubliiez pas les bienfaits de sa grace, soit afin que vous lui 
rendiez ce qwil vous a donné, soit afin que vous continuiez avec 
fidélité ce quwil a commencé avec amour. 

Mais souvenez-vous aussi que les graces de l’oraison ne pren- 
nent jamais fortement dans l’Ame, pour y laisser leur effet , que 
par le soin qu’on a de n’en pas sortir pendant le jour, et d’en 
tenir son dme toujours pénétrée; c’est par ce moyen que l’inté- 
rieur en est peu a peu comme tout imbibé, que ces divines dispo- 
sitions s’enracinent et qu’elles entrent si avant, que rien aprés 
ne les peut effacer. 

Et si vous en usez de la sorte , , Théonée , pour conserver ces 
hiens divins , qui vous ont été communiqués a l’oraison , il yous 
arrivera le méme qu’d ceux qui perdent de semblables faveurs , 
bientot aprés les avoir recues; car sil’on ne doute pas des graces 
de lumiére , de consolations et de desseins particuliers qui sont 
communiquées aux ames dans i’oraison (2), l’on ne doute pas 
aussi, comme d’ordinaire, toutes ces graces qui faisaient la nour- 
riture et.la joie de l’dme, s’écoulent et s’évanouissent peu de 
temps apres. Et d’ott vient tout ce mal , sinon de ce que la per- 
sonne n’a pas de soin hors de l’oraison de se conserver avec une 
exacte fidélité dans les divines impressions qui lui ont été faites 
en ce saint temps ? 

Saale , 


Ayis pour le temps de Voraison. 


Je continue toujours a vous dire que ce n’est nullement mon 
dessein d’entrer dans ces matiéres infinies de préceptes pour 
Voraison , mais de vous donner seulement la-dessus quelques 


(1) Permane illi fidelis, ut et in hareditate illius coheres sis. Eccli. 22. 


(2) Coram oculis vestris alimenta perierunt, de domo Dei nostri . letitia 
etexultatio, Joel. 4, 
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pensees particulieres qui me sont venues dans I’esprit. Je le fais 
done succinctement pour le temps de loraison, comme je l’ai 
fait pour celui qui précéde Voraison. 

Avis I. N’y entrez jamais , Théonée , comme c’est la coutume 
de le faire presque a tout le monde ayec un esprit qui court a la 
jouissance ; cela est trop sensuel et intéressé ; mais entrez-y uni- 
quement afin que Dieu se contente , sans penser jamais a vous y 
contenter vous-méme. Une dame bien faite, allant a Poraison , ne 
yoit jamais qu’il y soit question delle , mais que Dieu soit satis- 
fait et glorifie dans sa destruction. Il arrive méme que, moins elle 
y est contente, plus elle se réjouit , parce qu’elle concoit que, plus 
elle y est privée de tout contentement, plus celui de Dieu aug- 
mente, comme si la privation de ses biens faisait qu’ils retour- 
nassent a leur source, qui est Dieu, auquel ils sont unique- 
ment dus. : 

Avis IL. Ce n’est point une maniere qui soit mauvaise, quand 
lattrait de la grace n’appelle point ailleurs, de vous accoutumer 
a faire votre oraison par yoied’examen, c’est-a-dire d’y ¢tre avec 
beaucoup de retour sur vos actions et sur tous les mouvements de 
votre coeur, pour voir comme toutes les choses se font et doivent 
se faire; car c’est ainsi qu’allant devant Dieu comme devant votre 
juge, vous le trouverez apres bien plus favorable (1). Croyez- 
moi, Théonée, que, pour n’en pas user ainsi, les dmes de- 
meurent d’ordinaire dans une déplorable ignorance d’elles-mémes 
et dans une aussi grande force et vivacité de Jeurs passions , 
apres de longues années d’oraison , qu’elles y étaient au com- 
mencement. 

Avis Ill. Ne vous attachez jamais scrupuleusement aux sujets 
que vous aurez préparés , ni & toutes vos méthodes ; mais laissez- 
vous aller aux attraits de la grace, selon qu’ils feront effet dans 
votre me; car autrement ce serait résister au Saint-Esprit pour 
yous tenir a vos industries. Obéissez donc a Ja douceur de ces opé- 
rations , et ne pensez pas y perdre votre temps, quoiqu’elles ne 
disent pas tant de choses distinctes et arrangées , comme sont les 
points de votre méditation. Elles en disent plus d’une manicre 
éminente , et laissent dans l’Ame bien d’autres effets , outre qu’il 
n’est point de gloire 4]’Ame comme de savoir suivre l’attrait de 
Dieu (2). Vous ne serez done point l’esclave de vos points et de 


(1) Ante judicium interroga teipsum , ct in conspectu Dei inyenies Pies 
pitiationem. Ececli. 18, 
(2) Gloria magna est sequi Dominum. Eceli. 23. 


» 
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vos méthodes dans l’oraison ; mais vous suivrez ayec une erande 
liberté toutes les impressions ‘qui yous sont faites. 2 

Avis IV. Lorsque toutes les préparations que vous aurez pu 
apporter n’approcheront point de yotre cceur, et que la grace n’y 
fera aussi aucun effet particulier, ayez toujours quelques matiéres 
de réserve plus conformes au gout de votre ame , qui lui soient 
comme un refuge dans ce temps de désolation ; vous le ferez en 
partie pour vous relever de votre peine, et, en pattie, vous le ferez 
pour ne pas perdre un temps si précieux ; car, sans cela, vous 
demeureriez dans une peine fort ingrate et stérile, aussi-bien que 
dans un vide extrémement fatto 3 

Avis V. Que si toutes ces matiéres de réserve et de refuge ne 
font rien sur elle, non plus que eelles que vous aviez préparees , 
voici le grand avis que’j’ai 4 vous donner, Théonée, et a toute 
personne qui fait oraison , pour y étre toujours avec quelque fruit 


et quelque utilité, et en bannir les ennuis qui ne la rendent pas 


moins infructueuse qu'elle est désagréable. Ne sachant done que 


faire parmi tous vos sujets et vos dégotits, ne manquez jamais de 
donner a votre 4me une des quatre postures que je vais vous mar- 
quer, ou toutes quatre successivement, selon que yous en aurez 
le besoin, savoir, d@’adoration et de respect , d’anéantissement , 
de silence, et d’abandon : ce sera pour yous une occupation ample 
et féconde , et qui ne vous sera pas moins utile qu’elle sera digne 
de Dieu. 

Donnez donc intérieurement a votre dme une posture d’adora~ 
tion tres profonde (1); et, afin de vous soutenir dans cette posture 
adorante, regardez Dieu comme l’auteur de yotre étre, a qui 
vous rendez cette reconnaissance et cet hommage, confessant 
qwil n’y a que lui qui est et qui mérite d’étre , et que tout ce qui 
subsiste n’est que de petits Ee remens sor tis de lui comme de 
leur principe. 

Anéantissez-vous prof ode nie , et cherchez comme le néant , 
dans Vintime de votre substance, par un secret recueillement ; 
demeurez 1a tout perdu a vos propres yeux ; et, pour animer cette 
posture de votre ame, jetez vos regards sur la grandeur de Dieu, 
devant qui tout est comme si] n’était rien, et que volontiers yous 
voudriez reconnaitre par votre propre destraction (2), comme 
disant : Oh! que Dieu est grand, et queje suis un pauyre et mal- 
heureux rien! 

» (1) Deum adora, Apo. 24. : nae 
(5) Tfumiliamini in conspectu Domini. S. Jac. 
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Tenez- vous encore intérieurement dans un grand silence , et ne 
permettez nullement a votre coeur et a vos puissances de ee du 
- bruit par quelque ‘opévation ; ce qui doit vous y obliger, c’est la 
vue de la haute: majesté d’un Dieu devant qui vous’ étes, car 
que peut dire un ver de terre devant une majesté si élev eo iVans 
penserez que vous ne pouvez avoir de langage plus digne de Dieu 
“au un respectueux silence, tant 4 cause de votre bassesse qua 
eause de l’élévation de I’ objet (1). 

Enfin , abandonnez-vous a toutes les conduites de Dieu, a toutes 
les epreuves et a tous les états imaginables. Vous le ferez par la 
+ vue et par la consideration du grand et du supréme domaine de 

Dieu, sous qui toute créature doit étre aveuglément soumise , et 
en receyoir la destruction quand il lui plaira et a Ja maniere ce 
lui plaira. 

Voila , Théonée, les quatre occupations que je voudrais vous 
étre famalieres au temps de l’oraison , et avec lesquelles tout ira 
toujours trés bien, dans quelque disposition que vous soyez, ou 
de dégottt pour les sujets préparés , ou de délaissement du cote de 
lagrace. — 

Si vous voulez, je finirai encore par ce mot, que l’on peut 
mettre en téte dé tous les avis: Apprenez par-dessns tout a ne 
point tant agir dans l’oraison et a beaucoup soutenir; car ¢’est 
un exercice ou il faut plus de patience et de soutien que d’autre 
chose, parce que les peines d’ordinaire y sont grandes et fré- 
quentes du cété de Dieu , qui éprouve; du cdté de nous-mémes , 
qui sommes pleins Wimpuretés: du céte de la nature de cet exer- 
cice, qui n’est point conforme al’esprit humain. Et ainsi la patience 
dans Voraison doit faire comme la disposition fondamentale de 
votre Ame, sans tant vous donner de soins pour la partager et la 

- multiplier en diverses operations. 


CONFERENCE IV. 


JE LA -METTRAI COMME UNE TERRE DESERTE (2). 


| shes De Voraison douloureuse. 


‘- Apres vous avoir donné seulement quelques avis sur loraison 
dans la Conférence précédente, j’en devrais demeurer la, comme 
je vous Set ai dit , Théonée , que ce n’etait pas mon dessein de yous 


(1) Silete & facie Domini Dei. Soph. 4 
(2) Statuam eam yelut terram inyiam. Os. 5. 
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faire des discours sur une matiére infiniment rebattue par tant 


d’auteurs ; mais les peines continuelles ou sont les Ames sur ce 
sujet, me ‘persuadent quil ne vous sera pas yee si je vous 
en dis encore quelque chose. 

Il n’est rien qui soit commun comme ces paines de Voraison , 
et pourtant il n’est rien dont Ja nature soit moins comprise, quoi- 
qu’on en soit pénétré , et dont le bon usage soit plus rare , quoi- 
qu’on en gotite tous les jours ’amertume. Cela méme est en 
vérité bien pitoyable, que l’on souffre sans fruit, et que la peine 
la plus délicate et la plus subtile, quiest celle de Poraison , ne 
soit pas 4 ’ame une source de sanctification, comme elle peut 
Pétre. B 

Je ne veux donc pas laisser cette matiére , sans vous €claircir de 
ce qui me semble étre le plus important, tant pour votre consola- 
tion que pour votre sainteté. Je veux méme vous donner une si 
haute idée de cette oraison penible et douloureuse, que doréna- 
vant il soit plus doux a votre ame de s’y voir que dans celle qui 
pourrait lui faire goiter toutes les délices. 

L’ame y devient donc une terre déserte, nous dit le Saint-Es- 
prit, comme dans le désert: 1° personne n’y habite; 2° ce ne 
sont que des rochers de tous cétés; 3° et Yon n’y voit que des 
monstres ; ce sont aussila trois genres de peines que l’ame souf- 
fre d’ordinaire dans ce désert del’oraison , sans vous rien dire ici de 
tant d’autres peines dont traitent les mystiques, parce que je ne 
veux parler que de celles qui sont connues par expérience a toutes 
les personnes spirituelles. L’dme done souffre dans ce désert de 
Poraison un grand vide, de dures insensibilités et mille extrava- 
gances qui la déchirent; c’est.d peu pres ot se réduisent toutes 
les peines qui la font gémir, savoir: 1° le vide de l’oraison ; 2° les 
insensibilités de l’oraison ; 3° les extravagances de l’oraison. 

Mais , pour vous faire voir nettement la nature de chacune de 
_ ces peines , je vous en montrerai d’ordre et de suite: 1° la cause 
criminelle, parce que souvent elles arrivent par la pure faute de 
Ja créature; 2° la cause sanctifiante, prise dans les desseins de 
Dieu, qui veut faire passer Padme d’oraison par ces épreuves ; 
3° Vexcellence de cette oraison souffrante, afin d’en faire toute 
Vestime qu'elle mérite ; 4° et j’y ajouterai les moyens de s’accom- 
moder avec tous ces états , afin d’en faire un saint usage. 
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| CHAPITRE I. 


Du vide de l’oraison. 


Vous n’avez point de peine , Théonée , 4 concevoir combien est 
) grande la peine d’une personne qui, faisant tout et n’épargnant 
| rien pour s’occuper dans l’oraison , y reste néanmoins toujours 
dans un vide tres profond , sans se pouvoir occuper d’aucune pen- 
sée ni se toucher du moindre sentiment , si vous avez jamais eu 
Pexpérience de la peine que porte avec soi l’état du rien ; car il est 
| plus dur a Ame qu’on ne peut se l’imaginer, et sa peine est telle 
que toute autre souffrance, qui pourrait paraitre avoir bien plus 
de dureté , lui serait néanmoins beaucoup plus tolérable. 
Voyons-en donc la nature, ce qu'il y a de plus criminel , de 
sanctifiant, d’excellent , et la maniére de s’y comporter, afin de 
| tirer tous les avantages que vous peut donner une semblable dis- 
position. 
§ 1. 


La cause criminelle du yide de l’oraison. 


H Il ne faut pas s’étonner, Theonée, de voir tant de personnes 
‘ qui se plaignent de ce que dans l’oraison elles sont vides de bonnes 
/ pensées, et qu’elles y sont toujours avec un grand vide de toutes 
‘ choses, qui leur fait y trouver leur tourment au lieu de la satisfac- 

- tion qu’elles se promettent en y entrant (1); car feur coutume 
| est d’y entrer sans aucun sujet préparé, et elles y rencontrent 
j justement ce qu’elles y ont porté, savoir, un vide sec et ingrat. 
Ce sont ces présomptueuses et ces contemplatives imaginaires qui 
_estiment qu’il faut aller a J’oraison avec rien , et la se laisser sim- 
| plement posséder de l’opération de Dieu ; mais , comme elles le 
| font sans attrait particulier, elles méritent aussi d’y étre aban- 
| données a un vide cruel , qui les y fait bien mal passer le temps. 
Il y en ad’autres en qui ce rien facheux et pénible de lorai- 
| son vient d’une paresse d’esprit a s’appliquer : elles ne manquent 
| pas oy apporter toujours quelques sujets ; mais elles voudraient 
| que, s’y présentant avec leur sujet, toutes choses se fissent aussi- 
| t6t, et qu’elles en fussent pénétrées, sans avoir rien mis de leur 
fevail (2); et Dieu veut, qu’outre la matiére préparee , Yon y 
_ajoute encore Papplication de l’esprit et la considération : c’est 
_ aussi pour cela qu’il les laisse dans un vice fort dur a suppor- 


(4) Hominis est animam preparare. Pro. 16. 
(2) Vidit illam et preparayit et investigavit. Job. 28. 


136 DU VIDE 4 


ter, et que leur pure paresse est la cause de ce qu’elles sont tou- 
jours a Voraison avec rien. 

Il y en aencore d’autres qui sont ain aussi vides que 
celles-dont nou’ venons de parler; ce n’est point par paresse ni 
par une certaine négligence a s’appliquer (1), mais par une lége- 
reté d’esprit, qui ne peut se fixer et se captiver dans aucun su- - 
jet particulier; elles né font ainsi que courir et que voltiger, et 
par une méme suite, il ne leur reste jamais rien qui les occupe 
et qui les remplisse: si bien que leur légeéreté est la cause unique 
de ce qu’elles sont toujours vides 4Voraison. , 

Il y en aenfin qui souffrent cette méme peine , et que je ne 
mets pourtant pas au rang de ceux dont je viens de parler; la 
cause en ceux-ci n’est ni bonne, ni criminelle; ce sont des gens 
a qui la nature a donné une grande pesanteur d’esprit , sans au- 
cune pénétration , et une mauvyaise mémoire, pour ne rien retenir 
de ce qwils ont préparé : ceux-ci ne sont pas coupables de la 
grande pauvreté quwils portent dans l’oraison; mais aussi ils ne 
‘sont guére propres pour cet exercice, si ce n’est que d’ailleurs ils 
se récompensent par une grande pureté de vie. 


§ I. 
La cause sanctifiante du vide de l’oraison. 


Ayant ici plus a parler a des personnes fidéles a la grace, 
qu’a celles qui vivent humainement et qui sont a cause de cela 
méme indignes des faveurs de loraison , il faut aussi que je les 
console des peines qu’elles souffrent souvent a Poraison , n’y sen- 
tant que celle d’un grand vide qui les y dévore ; il faut que je vous 
console vous-méme, mon cher Théonée, si Dieu vous méne par 
cette voie, d’étre souvent dans Yoraison avec un vide triste et 
désolant. 

Consultez-vous vous-méme , je vous prie, et voyez si vous n’a- 
vez pas une certaine faim trop déréglée des choses méme spiri- 
tuelles , et des mouvements trop empressés pour étre homme d’o- 
raison et pour entrer dans les saintes voies; c’est la peut-étre ce 
que vous trouverez , et c’est ce que Dieu veut rabattre et corri- 
ger par le vide oil vous met; car vous devez vous souvenir que 
les choses méme les plus saintes doivent se chercher avec modeé- 
ration , et que la maniére trop ardente qu’on y apporte n’est ja- 
mais guére de l’esprit de la. grace :.c’est pour cet effet que Dieu 
yous laisse dans l’oraison avec une extréme pauyreté de tous vos. 


(1) Abiit yagus in yia cordis sui. Is. 57. 
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biens, pour temperer vos feux, et vous apprendre a le chercher 
jusque dans l’oraison , avec des mouvements plus paisibles , afin 
de Je chercher avec plus de pureté. 

Et je veux que vos mouvements ne soient pas si déréglés , je 
vous l’accorde; mais vous sayez aussi la nature de votre cewr, 
aqui Dieu ne fait pas dans l’oraison les moindres faveurs, qu’il 
s’y attache aussitét fort sensuellement : or, Dieu, qui le veut tout 
dégagé, empéche ces impuretés par le grand vide ot il vous 
réduit, aimant mieux votre cceur tout pur par l’dloignement et 
par le refus de ses faveurs, que tout souillé par l’attachement 
a labondance de ses communications , pour ne vous laisser que 


~ Pesprit de simple foi , et le purifier par ce moyen (i). L’oraison 


est ainsi bien meilleure pour vous, Théonée, ot: Dieu, par votre 
grande pauvreté, ménage si bien votre sanctifieation et ses 
dons. 

Ajoutez que ces grandes pertes ot vous étes soncanas pen- 
dant Poraison sont les voies que Dieu veut tenir sur vous, et, 
s'il vous manifeste par l’expérience que vous en avez que ce sont 
les conduites d’ofaison qu’il veut observer a votre égard , n’est-ce 
pas a yous d’entrer dans ses desseins ? N’est-ce pas a vous de vous 
aimer mieux tout perdu dans ce sainttemps, que de vous yretrouver 
par toutes les graces les plus abondantes et les plus sensibles ? Sou- 
venez-yous que ces grandes pertes et ce grand vide, ou Dieu 
vous réduit a Voraison, ne veulent dire autre chose (2), sinon 
quwil met ainsi a couvert tous les biens de votre ame, afin que 
vous n’y touchiez pas , tandis qwil vous en fait sentir une perte 
générale. 

Je vous dirai encore que la cause de ce vide et de ce rien est 
que Dieu veut vous conduire par le pur esprit, et vous dépouiller 
tellement de tout le eréé , que rien ne se trouve plus entre vous et 
lui; mais , comme il est un acte pur et un esprit simple (3) , il veut 
que votre dme aussi le cherche et le posséde dans cette simplicité 
et dans cette pureté; et c’est encore pour ce sujet qu’a cela pres 
que Dieu seul y demeure, il ruine et détruit tout Je reste, afin 
que vous appreniez 4 marcher dans cette voie dégagée et libre de 


‘tout ce*qui n’est point Dieu. 


Voila les causes sanctifiantes de ce vide de l’oraison , prises 
dans les desseins de Dieu, qui doivent laisser dans votre ame 


(1) Fide purificans corda eorum. Act. 13. 
(2) Dabo tibi thesauros absconditos et arcana secretorum. Is. 45. 
(5) Spiritus est Deus, et eos qui adorant eum in spiritu et veritate oportet 
adorare. Joan. 4. 
12 


“ 
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beaucoup plus @’abandon pour une si sainte conduite , et beaucoup 
plus de paix pour y établir votre repos. 


¢ HT. 


L’excellence de ce vide de Voraison- 


La cause dece vide et de ce rien de l’oraison, prise dans Dieu, 
devrait suffire toute seule pour vous en faire aimer I’état; mais , 
pour achever de vous y obliger, je vous en montre encore l’excel- 
lence, en le prenant du cété de sa nature ; peut-étre aimerez-yous 
mieux , apres cela, étre absolument avec rien dans l’oraison , que 
d’y étre avec Ia plénitude de tous les biens. 

Savez-vous bien , Théonée, ce que fait Dieu dans votre oraison, 
quand il y opére en vous une soustraction générale de toutes ses 
faveurs (1)? c’est qu’il veut se substituer lui-méme en leur place , 
e’est lui seul qui veut remplir ce grand vide que vous souffrez ; 
ét ainsi je vous demande si ce vide et ce rien n’est pas bien rem- 
placé par Ja substitution d’un Dieu, et si ce n’est pas pour yous 
un grand bonheur de pouvoir dire: Oh! que mon rien est pré- 
cieux , puisqu’il me vaut la possession et la plénitude de mon 
Dieu! car c’est une sorte de nécessité , que tout Dieu se trouve 
dans une ame, d’ou tout le créé est banni. 

L’on vous parle tant de pureté d’dme, et c’est a quoi vous aspi- 
rez le plus, je n’en doute pas ; vous voila bien en peine, ne faites 
simplement que souffrir votre vide , et vous y étes ; il n’y a pasa 
faire plus que cela, sans vous donner tant de soins pour y par- 
venir. La raison en est bien claire, c’est que, dans ce vide de votre 
oraison, il n’y arien qui vous puisse corrompre dés qu’il ne s’y 
trouve rien , de sorte que votre perte vous est avantageuse par la 
corruption qu’elle détourne (2) , et par la pureté qu’elle vous at- 
tire ; si cette perte est si avantageuse a l’dme , que peut-on penser 
de Pabondance de ses biens? 

De 1a vous passez heureusement dans la consommation de vo- 
tre bonheur (3), je veux dire dans l’union parfaite avec Dieu; car 
votre ame, toute purifiée qu’elle est, disons-mieux, étant devenue 
tout esprit par ce grand rien qui la perd, entre -alors” d’elle- 
méme en union avee Dieu, qui n’est qu’esprit, parce que pour 
cette union intime il n’est besoin, sinon qu’elle soit toute spiritua- 


> 
(1) Pretiosior est cunctis opibus, et omnia que desiderantur, huic non 
valent comparari. Pro. 5. 
2) Qui gloriatur in paupertate, quanto magis in substantia. Ecelj. 10, 
5) Incorruptio facit esse proximum Deo. Sap. 6. 
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lisée, et qui le fait mieux que ce vide et ce rien ow elle est 
jetée ? 

Enfin vous pouvez comprendre l’excellence de cet état perdu (1) 
et anéanti dans l’oraison ) par Pexercice de toutes les vertus qu'il 
contient éminemment. Le généreux soutien y est, ear assurément 
il y a beaucoup 4 souffrir ow il n’y a rien; la fidélité de lame y 
éclate, en ce qu’elle ne quitte pas un moment son oraison ni la. 
posture la plus respectueuse qu’elle y peut garder , quoiqu’elle 
y soit abandonnée comme un néant. La foi y paratt, parce que , 
dans ce rien et dans ce vide profond ; vous croyez que Dieu vous 
regarde avec miséricorde, et opére en votre Ame des meryeilles 
de grace ; enfin la haute estime que vous faites de Dieu y est tout 
entiere , car vous faites état de le chercher inyariablement, par la 
perte de toutes les choses imaginables. 

Voyez maintenant, Théonée , siles excellences de cette oraison 
vide et anéantie ne vous en doivent pas faire aimer la pratique , 
quand Dieu vous y engage par la sainteté de ses conduites , et si 
vous avez raison de vous en inquiéter, comme vous l’avez pu 
faire jusqu’a présent. 

§ IV. 
La maniére de se comporter dans ce vide de l’oraison. 


Je suppose ici deux choses: la premiére , que vous ayez apporté 
tous les soins raisonnables pour vous tirer dece vide et dece rien de 
Yoraison , de crainte que ce ne fit peut-étre que Veffet d’une 
oisiveté fainéante ; la seconde, que vous concevez la cause sanc- 
tifiante de cet état et excellence de sa nature. Maintenant, étant 
si bien disposé , vous pouvez étre en peine de la maniére dont 
yous devez vous comporter dans ce vide et ce rien de l’oraison, 
pour en tirer tous les avantages que Dieu prétend; c’est en quoi 
je veux vous satisfaire, Théonée , par quatre avis sur cette ma- 
tiére, qui en a un besoin extréme, autant qu’on a coutume de s’err 
embarrasser et d’y perdre le temps. 

Avis I. Ayant done fait raisonnablement tout ce qui dépend 
de yous pour vous occuper pendant Voraison de quelque sujet , 
sans pouvoir néanmoins y réussir, ne faites aprés cela aucun ef- 
fort pour vous tirer de ce vide et pour vous remplir (2); mais , 
entrant dans vous-méme , ne faites simplement que vous y repo- 
ser, comme Dieu le veut; car votre impuissance vous fait alors 


(1) Venerunt mihi omnia bona pariter cum jlla. Sap. 6 
(2) Intrans in domum meam , conquieseam cum illa, Sap. 8. 
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assez connaitre que Dieu vous veut dans cet état ou vous devez 
vous tenir fort en repos; autrement qu’en arrivera-t-il? c’est que 
tout ce que vous ferez ne sera plus que des productions natu- 
relles , et tout ce que vous gagnerez ce sera de vous incommoder 
Ja téte par des efforts indiserets. 

Avis If. Soyez fidéle et ferme pour ne jamais sortir de votre 
intérieur, ni quitter Voraison par le dégowt et Pennui de n’y 
voir et de n’y rien sentir; vous devez montrer ici ce que vous 
étes & Dieu, et lestime que vous faites de votre état contre 
ce qui se fait ordinairement (1), demeurant avec silence dans vos 
ténébres et dans vos dégoits ; car, ne pouvant supporter de se 
voir ainsi avec rien dans son intérieur et dans son oraison, ¢’est 
la coutume que, par une impatience de nature, l’on cherche hors 
de soi-méme de quoi satisfaire son esprit; et c’est ce mal que 
vous devez éviter, ne sortant jamais de l’oraison et de vous-méme, 
mais y demeurant encore avec plus de fidélité , quand votre dame 
sera dans le vide de toutes les bonnes choses. 

Avis I{I. Voici seulement ce que vous aurez a faire, Théonée , 
dans ce temps de désolation ot tout vous est été : aimez votre 
grande pauvreté , demeurez ainsi volontiers tout nu devant Dieu, 
et ne faites pas plus qu’un pauvre modeste et honteux, qui, sans 
dire mot, s’expose seulement aux yeux et ala compassion d’un 
homme riche (2). C’est la posture que vous devez alors tenir 
devant Dieu dans la grande nudité de votre ame, afin de faire 
compassion a ses bontés pour yous remplir comme il lui plaira des 
richesses de sa grace. 

Avis TV. Mais si vous voulez une pensée bien plus forte et plus 
solide , et qui soit, ce me semble, plus conforme aux desseins de 
Dieu , je vous dirai que dans Voraison , étant réduit a ce vide 
et a ce rien général de toute pensée et de tout sentiment, vous 
devez, par cette espéce de non-étre , étre ravi de rendre a Dieu 
vos hommages , comme al’unique étre devant qui tout n’est rien , 
comme lui disant : Mon Dieu, je reconnais par mon expérience que 
je ne suis rien devant vous , et quwil est juste que je sois en votre 
présence comme un néant de tout bien (3), aimant ainsi a me 
voir tout fondu devant celui qui mérite seul d’étre tout éminem- 
ment. 

Ce sont les manieres dont votre oraison , toute vide et toute” 
stérile qu’elle puisse étre , peut recevoir une heureuse et sainte fé- 

(1) Sede tacens et intra in tenebras. Is. 47. 


(2) Oculi ejus in pauperem respiciunt. Ps. 10. 
(5) Omnes gentes quasi non sint, sic sunt coram co. Is, 40. 
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‘| condité , si vous savez bien en user, ou les autres ne font que faire 
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yolontairement de nouvelles pertes ajoutées a celles ow ils sont 
déja nécessairement. 


CHAPITRE If. 


Des insensibililés de loraison: 


Nous avons dit que dans le désert , non-seulement il n’y a per- 
sonne qui l’habite, mais qu’on n’y voit encore souvent de tous 
edtés que des rochers. Cela veut dire que, dans le désert de l’orai- 
son , non-seulement le vide et le rien s’y rencontrent, mais en- 
core que l’dme y expérimente des duretés et des insensibilités qui 
ne sont pas une petite peine ajoutée a celle du vide et du rien. 
C’est ici que tous les sentiments sont bannis , et que l’Ame porte 
un certain fonds empierré qui ne peut étre amolli par toutes les 
considérations , quelques soins et quelques efforts qu’elle apporte 
pour sortir de sa dureté. Le ciel est tout de bronze pour elle ; 
cette terre de sa conscience n’est pas humectée d’une seule goutte 
de rosée, et de toute part ce n’est qu’une sécheresse désolante. 
Que veut-on qu’elle fasse dans cet état ou il parait qu'elle 
porte un fonds réprouvé de Dieu , qui semble aussi se manifester 
par la disposition dure et insensible ou il ’abandonne? Et vous- 
méme, Théonée, ne pourrez-vous pas me dire dans ces acces : 
Que voulez-vous que je fasse? que puis-je penser de mon état? de 
quel cOté tourner mon esprit? Mais un peu de docilité, je vous 
en prie, et vous allez n’étre pas en peine que faire et que pen- 
ser de votre disposition , qui vaut souvent plus devant Diet que 
toutes les douceurs et les sensibilités dont votre ame pourrait étre 
pénétrée. ' 


§ I. 


La cause criminelle des insensibilités de l’oraison. 


Ce qui est toujours vrai dans cet état , c’est que l’dme souvent 
n’expérimente a l’oraison des duretés qu’a cause de la mauvaise 
disposition qu’elle y apporte; et c’est peut-étre a vous unique- 
ment, Théonée, qwil s’en faut prendre si vous vous plaignez 
d’étre toujours a l’oraison, avec des duretés et des insensibilités 
qui vous y font gémir. 

N’étes-vous pas facile a gottter, dans toute rencontre, les satis- 
factions humaines qui se présentent , ne refusant rien a vos sens 
de toutes les douceurs naturelles? Vous le sayez, comme vous 
leur aceordez tout ce qu ils demandent, et comme vous vous flat- 
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tez que vous pouvez ne leur refuser rien de tout ce qui est agréa- 
ble. (1) , pourvu qwil ne soit pas trop criminel; mais aussi vous 
ne devez pas moins savoir que le gout de loraison et le gout des 
choses humaines ne sont pas compatibles, et que ce serait étre 
bien téméraire de prétendre en ce temps aux consolations di- 
vines , aprés avoir gotité les humaines. Un gotit dépravé par tout 
ce qu ‘il y a de grossier et de materiel n’est pas capable de sayou- 
rer les délices de Dieu. 

Mais votre cceur n’est-il pas encore tout impur par des attache- 
ments aux objets qui contentent ses inclinations? Vous trouve- 
rez peut-étre que vous n’avez pas seulement un lien, mais que 
cent choses douces multiplient vos chaines, qui, en captivant 
votre coeur, le souillent aussi et Je corrompent (2) ; et yous pen- 
seriez avec cela qu’allant 4 l’oraison, votre cceur en put gouter 
les douceurs qui sont toutes pures? Souvenez-vous que limpu- 
reté , qui amollit le cceur pour des choses basses et grossieres, lui 
donne encore plus de dureté pour les divines , dont il est rejete 
et vomi. 

Si, n’étant pas de ces Ames qui courent apres les satisfactions 
des sens, et qui se souillent le cceur par des attachem. nts hu- 
mains, vous ne laissez pas d’étre ordinairement fort insensible 
dans vos oraisons , peut-étre trouverez-vous que vous y voulez 
trop gouter et sentir Dieu; et peut-ctre ne savez-vous pas qu’ik 
se refuse a ceux qui le veulent gotter avec un mouvement trop 
sensuel, son esprit inspirant partout quelque chose de rete- 
nue (3), et que les efforts naturels que l’on fait pour cela des- 
séchent et endurcissent l’A4me, comme je vous l’ai déja dit, plu- 
tot que de lui attirer des consolations : dites done que votre peu 
de sobriété et votre intempérance sont ta cause de votre insen- 
sibilité. 

Je puis encore ajouter a cette raison, qui n’est pourtant pas cri- 
minelle , qu’il y a des personnes naturellement si dures que leur 
ceur n’est jamais attendri de rien. Comme cette dureté est atta- 
chée a leur nature, elles la portent aussi partout, et parmi les 
sujets d’oraison les plus touchants elles seront aussi peu émues 
que si les choses les plus indifférentes leur étaient représentées. 


(4) Consolatio divina negatur admittentibus alienam. D. Bern. in Cant. 

(2) Nihil Deo amabilem reddit operantem , nisi cordis munditia. D, L- 
Inst. de mon. con. 

(5) Deducet me in operibus meis sobrié. Sap. 9. 
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ie 


La cause sanctifiante des insensibilités de loraison. 


Je yeux croire maintenant, Théonée, que vous n’étes pas de 
ces personnes qui, par leur faute , ne ressentent al’oraison que 
des duretés; mais pourtant vous les ressentez, et c’est ce qui 
fait votre peine , qui est d’autant plus grande que vous ne savez 
a quoi vous en prendre, faisant au reste tout ce qui se peut 
pour n’avoir pas l’dme si dure dans ce saint temps; élevez , je 
vous prie, élevez vos pensées , et voyez les raisons que Dieu a, 
pour votre plus grande sanctification , de vous laisser dans ces 
insensibilités. ; 

Dieu veut par-la vous faire entrer dans une manieére d’oraison 
qui soit au-dessus de tous les gotts, afin que’ vous trouviez une 
mort plus précieuse jusque dans l’exercice ou il semble qu’on ne 
doive respirer que l’air le plus doux. Cent gens qui meurent a tout 
ce qui est hors d’eux-mémes, prétendent (ordinaire se retrouver 
et revivre dans loraison, par des états doux et sensibles; et c’est 
ot Dieu veut que vous trouviez une nouyelle mort (1), par une 
élévation au-dessus de tous les sentiments, l’oraison devant étre 
pour vous comme le tombeau de l’immortification délicate de 
votre esprit, ot l’on vous méne pour y étre enseveli. 

Et puis vous n’ignorez pas Vinclination particuliére que vous 
avez a goiter les douceurs de l’oraison; mais vous ignorez, Theo- 
née, que de toutes les choses de la vie intérieure, il n’y en a 
point qui souille la pureté de votre Ame , comme les suavités spi- 
vituelles , a cause de attache déréglée que vous y avez (2). Et 
Dieu , qui par une conduite spéciale vous veut pur, comme il 
yous veut saint, vous te la matiére de cette corruption, en yous 
laissant 1a tout dur et tout insensible ; n’est-ce pas pour vous une 
insensibilité bien sanctifiante ? 

Mais examinez-vous si vous n’avez pas pris souvent de legeres 
satisfactions quand les sujets se sont présentés? vous ne le nierez 
pas , comme je vous l’ai marqué ci-dessus. Or, sachez que c’est 
cela méme que Dieu punit a l’oraison, car il est jaloux par une 
certaine délicatesse que vous ne prepiez aucune douceur qu’avec 
lui (3) ; et dés que vous le faites , il s’en yenge al’oraison par le 


(1) Ipse ad sepulchra ducetur. Job. 24. 

(2) Cor ejus indurabitur tanquam lapis et stringetur quasi malleatoris ia- 
eus. Job. 44. 

(5) Uleiscitur non secundum peccata nostra. Judith. 7. 
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refus de celles qu'il aurait pu vous y communiquer, se vengeant 
ainsi de vous, selon la nature de votre péché; ce chatiment, qui 
ayec cela est tout sanctifiant , vous est bien di, sans que vous 
puissiez vous en plaindre. : 

Et s’il n’était encore rien de ce que je viens de vous dire pour 
obliger Dieu de vous abandonner dans l’oraison a toutes les in- 
sensibilités (1), vous devez vous souvenir que c’est souvent une 
préparation a des faveurs bien grandes qui sont destinées a l’dme; 
car comme les profondes ténebres dont elle est quelquefois enve- 
loppée sont des dispositions aux lumiéres d’un grand jour, de 
méme ses grandes duretés a l’oraison ne sont souvent que pour 
la préparer 4 des douceurs qui le doivent étre encore davantage. 

Vous ne devez donc plus craindre , Théonée , que ces états durs 
et insensibles que vous portez dans l’oraison ne soient pas capa- 
bles de vous sanctifier. 


§ IIL. 


L’excellence de ces insensibilités de l’oraison. 


Ce qui peut achever de vous faire estimer et aimer ces insen- 
sibilités , sont les excellences que je vous en découvre et qui 
peuvent fortement vous détromper de ce que vous en avez pensé 
jusqu’a présent ; elles sont méme assez grandes pour faire que 
vous les préfériez aux dispositions les plus consolantes, et qui 
portent le plus de suavité. 

Pensez , Théonée , lorsque votre ame est toute pénétrée de du- 
reté pendant l’oraison , que Dieu ne vous y prive de ses douceurs 
que parce qu’elles vous sont toutes réservées pour le ciel, ov elles 
seront plus abondantes et plus délicieuses. On peut dire que celles 
que vous gouteriez ici passeraient pour ne plus étre , ayant été 
une fois gotitées ; mais qu’en étant privé par de grands desseins 
d'amour, ¢’est pour vous faire un amas dans le ciel (2), comme 
d'un dépdét qwil vous garde fidélement, ou, avec leur durée éter- 
nelle, elles doivent encore recevoir quelque chose d’infiniment. ~ 
plus agréable, comme pour récompenser la privation que vous 
aurez eue en ce monde. La dureté de votre dme ne devient-elle 
pas ainsi bien plus riche et plus féconde. 

Vous ne devez pas moins penser parmi ces états si durs et si 
insensibles de vos oraisons , que c’est Dieu lui-méme qui enléve 
alors toutes vos douceurs, et qu'il se contente, pour parler ainsi, 
a vos dépens. Or, ne devez-vous pas étre ravi, Théonée , d’étre 

(1) Faciem ejus pracedit egestas. Job. 41. 

(2) Potens est depositum meum seryare in illum diem, 11. Tim, 1. 
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eapable de faire un Dieu plus content par le dépouillement de 
toutes les satisfactions que l’oraison pourrait vous apporter (4) , 
et de vous plaire vous-méme dans le plaisir qu’il s’en fait? Oh! 
qu’elles sont bien mieux étant toutes remontées a la source, et 
que l’effet de leur privation vous est honorable autant qu’il vous 
est avantageux ? 

Mais consolez vous encore lorsque votre conscience toute dure 
et empierrée vous fait gémir pendant J’oraison; car que devez- 
yous y prétendre, si ce n’est de vous donner a Dieu en sacrifice? 
Et est-il de sacrifice plus grand et plus digne de Dieu que celui 
eu les plus innocentes et les plus saintes douceurs de notre 4me 
tui sont immolées, et qui conduise davantage 4 sa sanctification 
comme en étant aussi la plus belle entrée (2) ? N’est-ce pas la. que 
yous en étes quand vetre oraison n’est toute que dureté et qu’in- 
sensibilité, ou tout ce qui pourrait étre de consolant et de doux 
fait la matiére la plus belle de vos sacrifices? Remerciez Dieu de 
ce que Jes insensibilités de votre oraison vous donnent occasion 
de lui faire une oblation si parfaite. 

Apres tout (3), n’eussiez-vous que l’avantage que cette sorte 
@oraison vous tire absolument des illusions qui n’y sont que trop 
ordinaires , ne serait-il pas bien grand? car que d’égarements et 
de faux jours l’oraison ne porte-t-elle pas avec elle? A combien de 
chutes ne sont pas sujettes ses élévations (4)? Combien ses gran- 
des douceurs souffrent-elles de corruption et d’impureté? Com- 
bien tous ces beaux états sont-ils contrefaits par le démon et par 
le tour que leur donne imagination? Mais quand votre ame a 
Yoraison est toute dure et toute insensible, c’est un état dont 
Villusion ne s’accommode pas, et vous pouvez vous donner cette 
consolation que vos voies sont stires , et que votre oraison est au- 
dessus de tous les abus qui sont assez souvent attachés a ce saint 
exercice. 

Enfin pour tempérer les ennuis que vous causent les insensi- 
hilités de vos oraisons , pensez , Théonée, soit dans l’oraison , soit 
hors deVoraison , que ce n’est pas ici un lieu de joie , mais de tris- 


. tesseet de larmes ; et qu’ainsi al’ oraison , comme ailleurs, les joies 


et les douceurs en doivent étre bannies, et quand elles le sont, au 
moins ne devez-vous pas tant vous étonner, mais vous dire a 


(14) In amore ejus delectare jugiter. Pro. 5. 

(2) Sacrificium sanctificationis offeres Domino, et initia sanctorum. 
Eccli. 7. 

(5) Ambulaverunt per calces devios. Judith. 5. 

(4) In erroris yia diutius errayerunt. Sap. 12. 
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yous-méme (1) que vous n’étes que comme votre condition pré- 
sente le demande, et que ce serait bien s’oublier qu'un exilé vou- 
Jat autre chose qu’une sainte tristesse , se voyant si loin de son 
éternelle demeure: c’est pourquoi une dme qui concoit bien la 
vérité de son état se fait justice et se condamne elle-méme a ne 
receyoir jamais sur la terre une seule goutte de consolation. 


§ IV. 
La maniére de se comporter dans les insensibilités de l’oraisen. 


Quoique ces insensibilités viennent souvent d’une cause toute 
sanctifiante , et qu’elles portent le caractére d’une excellence tres 
particuliére , elles ne laissent pas d’étre aussi tres améres a l’dme, 
4 quiil peut rester une extréme difficulté pour savoir comme elle 
doit s’en accommoder et en tirer tout l’usage qui peut servir a sa 
sainteté. Je vous le vais dire, Théonée, afin que vous appreniez 
a faire sortir Peau de la pierre, et 4 trouver dans un fonds trés 
ingrat la plus belle et la plus heureuse moisson. 

Posons pour principe que les insensibilités ct les duretés que 
vous pouvez sentir a Poraison ne font absolument rien d’elles- 
mémes au mérite; car ce quia coutume de vous troubler lorsque 
vous étes dans ces dispositions, c’est que vous vous tourmentez 
dans la pensée que vous n’y faites rien et que vous ne méritez 
point (2). Le mérite ne vient de notre part que de la volonté, et 
vous portez avec douleur ces duretés de votre conscience ; pour- 
quoi done vous en inquiéter comme (une peine ingrate et stérile ? 
dites plutot que c’est pour vous une occasion de grands mérites ; 
recevant ces états dans l’esprit et dans les yues “dont je vous ai 
parlé. 

Mais moi je vous demande ce que vous voulez de plus que ce 
que vous avez, étant dans ces dispositions dures et insensibles ? 
Répondez : quoi! sont-ce done des douceurs et des délices que 
vous prétendez? Je n’ose pas le dire ; car ce serait étre bien plein 
daudace et de témérité qu’un pécheur et un criminel voulit aspi- 
rer aux délices de Dieu, devant qui ce lui est seulement une trop 
grande grace qu’on le souffre dans la mauvaise odeur de sa cor- 
ruption et dans la difformité de ses miséres(3). Un pécheur , pré- 
tendre qu’on le caresse dans Poraison! ah! cela est intolérable! et 


(1) Homo nascitur ad laborem, Job. 5. 

(2) Cruciatur spiritus corum in ipsis. Tob. 40. 

(5) Confundaris, et non sit tibi ultra aperire os {uum , pre confusione {ua , 
eum placatus fuero in omnibus. Bz. 10. 
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Dieu ne vous le dit-il pas, que, quelque apaisé qu’il soit a votre 
égard , vous ne devez pas pour cela sortir de votre confusion. - 

Je vous entends. Vous me dites que ‘votre peine n’est pas de 
ne gouter rien a Poraison , mais qu’elle est de ne savoir pas si vous 
étes ainsi bien avee Dieu. La chose est trop grossiére, Théonée , 
pour ne pas voir que c’est 1a un tour que la nature donne a ses 
plaintes, n’éiant au fond que leffet d’une secréte impatience 
qu’elle porte de son état. Non, non, désabusez-vous bien , et ne 
cherchez pas ce témoignage sous un prétexte si mal coloré; mais 
soumettez-vous aveuglément a Dieu dans cette insensibilité , soit 
que ce soit un effet de sa justice, soit que ce soit un effet de son 
amour. Tous les vrais serviteurs de Dieu aiment avec soumission 
leur aveuglement (1). 

Et puis, pourquoi tant vous embarrasser a l’oraison de ces 
dispositions insensibles de vetre 4me ? Etes-vous encore a savoir 
que, dans la vie spirituelle, il ne s’agit que de faire ce qui dépend 
de vous, et de souffrir en patience ce qui ne dépend pas de vous ? 
Vous ne faites rien dans ces insensibilités; vous les portez sans 
pouvoir vous en défaire. N’est-ce pas ce qui doit tenir votre 4me 
fort en paix , et ce qui vous oblige a ne point prendre de chagrin 
d’une disposition ou vous n’avez point de part? 

Je ne sais pas si, aprés tout ce que je vous ai dit des insensibi- 
Jités de l’oraison, vous serez assez bon, Théonée, pour ne vous 
en faire plus de peine, et si plutét vous ne tacherez pas d’en tirer 
wotre ayantage et votre consolation. 


CHAPITRE Il. 


Des extrayagances de l’oraison. 


Les déserts , outre que personne ne s’y voit, et que des rochers 
y sont de tous cétés , ont néanmoins des monstres qui les habi- 
tent (2) ; et celui de l’oraison douloureuse.n’a pas seulement le vide 
et les insensibilités , mais’il a encore mille extravagances qui nous 
sont figurées par les monstres dont l’dme est toute possédée. Je 
‘sais, Théonée, que, de toutes les peines de Voraison, celle-ci ne 
yous est pas la moins facheuse, c’est pourquoi Vinstruction ne 
yous est pas aussi la moins nécessaire; car quelle plainte est plus 
commune que celle de se voir imagination déchirée de cent folies 
pendant l’oraison. Tout le monde a part 4 cette peine, et il y en 


(1) Quis cxecus nisi servus meus, et quis caecus nisi seryus Domini, Is. 42. 
(2) Hereditabit serpentes et bestias. Ecciz. 10. 
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a peu qui n’en gemissent , et les gémissements en soni d’autant 
plus grands, qu’ons’en laisse souvent dévorer , et qu’on ne sait pas 
les excellences et les biens ¢ qui sont venférmés sous ces extrava~ 
gances, qui n’en sont que l’écorce. Mais, avant que de vous en 
montrer les avantages , voyons-en d’abord la cause criminelle. 


Ra: 


La cause criminelle des extrayagances de l’oraison. 


S’ily a bien des personnes qui gémissent innocemment au 
temps de V’oraison parmi tous les monstres que imagination leur 
fournit , il y en a bien aussi qui meritent le déchirement et la 
peine, parce qu’elles font tout ce qwil faut pour se les attirer 
dans ce saint temps. 

Ce sont ces personnes qui ont les sens toujours ouverts a tous 
les objets qui se présentent , personnes qui ont une étrange facilité 
a parler, a voir, a entendre indifféremment toutes choses; et, 
comme tout ce qui se dit, se voit et s’entend, est d’ordinaire beau - 
coup de bagatelles et de folie, il ne se peut aussi que leur esprit 
n’en remporte beaucoup d’extravagances, qui font le supplice de 
leur oraison , et que Dieu semble lacher sur elles pour les déchi- 
rer (1), et cette peine leur est bien due autant qu’elle est né- 
cessaire. 

Elles abandonnent tout le jour leur imagination a tout cc qu’elle 
veut se figurer ; elles lalaissent se promener autant qu’elle veut, 
et elles se Jaissent méme souvent emporter , se plaisant a toutes 
ses chiméres. Aprés cela, il ne faut pas s’étonner si l’oraison 
leur est un tourment(2); car peuvent-elles espérer d’y avoir 
Pimagination plus domptée qu'elle n’a été pendant le jour? Ce 
serait une ignorance bien grande de Je penser, et elles sont aussi 
peu dignes de compassion , qu’elles sont les causes volontaires de 
Jeur peine. 

Que si vous les considérez de plus pres , vous trouverez qu’avec 
cela, étant a l’oraison, elles né font presque aucun effort pour se 
défaire de leurs extravagances, craignant le combat et la peine, 
et se rendant par leur mollesse incapables de goiter les douceurs 
de Voraison (3). Elles voudraient bien alors se voir libres, mais 
c’est si lachement, qu’elles se laissent toutes pénétrer; car Pem- 
pire que ces folies ont pris est si fort, que la difficulté 4 le rom- 

(4) Dentes bestiarum immittam in eos. Deut. 28. 


(2) Per hee qu coluerunt, dedisti eis tormenta, Sap. 12. 
(5) Pigrum dejicit timor; anime autem effeminatorum esurient. Pro. 28. 
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pre les rend paresseuses par désespoir d’y pouvoir réussir. C’est 
de cette sorte que, si les extravagances de leur imagination les 
travaillent au temps de loraison, elles doivent s’en prendre au 
peu de soin qu’elles apportent pour se délivrer de leur tyrannie. 

Néanmoins I’on peut dire aussi qwil y en a dont imagination 
est presque indomptable 4 cause de sa vivacité et de son grand 
feu , ce qui fait que les extravagances qui les tourmentent a l’orai- 
son n’ont rien qui les rende coupables , ow il n’y a pour elles que 
sujet de patience , d’humiliation et de mérite. 

Ce n’est done pas de toutes ces personnes que nous avons a 
parler ; mais de celles a qui les extravagances involontaires de 
Pimagination sont une source de sainteté, et qui pourtant tout 
innocentes qu’elles soient , s’en font une peine incroyable, bien 
plus que celles qui sont criminelles. 


§ Il. 


La cause sanctifiante des extrayagances de l’oraison. 


Allons dans Dieu , Théonée, pour’y voir la cause sanctifiante des 
extravagances qui font le tourment d’une dme dans T’oraison. Si 
Ja votre rest de ce nombre, portez-y vous-méme les yeux pour aimer 
votre peine par la considération du divin principe qui la cause, et 
qui se ménage avec vous dans !’oraison avec tant de sagesse et 
tant de miséricorde. 

bd 

Tl y a des personnes pour qui Dieu a des prévenances de graces 
fort extraordinaires , dont il les remplit de bien des manieres ; 
mais autant qu'il les prévient des bénédictions de sa grace, autant 
les humilie-t-il 4 Poraison (1) par les extravagances importunes 
de leur imagination. Il le fait afin qu’elles n’oublient point ce 
qu’elles sont , et que l’exces de leurs faveurs ne leur fasse pas 
croire que leur nature soit changée pour cela , et. qu’elles soient 
autres que ce qu’alors le fond de leur corruption leur fait con- 
naitre. Cette humiliation n’est-elle pas trés 4 propos dans des 
personnes si élevées ? 

Si cette raison ne.fait rien sur vous pour vous persuader, n’é- 
tant pas de ces grandes dmes, peut-étre ne disconviendrez-vous 
pas aussi avec moi que Dieu vous favorise de quelque don a I’o- 
raison, ou yous avez des ouvertures et des facilités qui vous y 
font étre comme dans l’élément de votre dme(2). Si cela est , 
sachez que Dieu veut que vous lui fassiez justice , reconnaissant 


(4) Humiliatus es in conspectu Dei. 1. Par. 54. 
(2) Omne donum desursum est, descendens a Patre luminum, Jac. 1. 
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que votre maniére d’oraison est un pur don de son amour, ef nor 
pas un effet de vos soins et de vos industries ; et afin que vous en 
soyez bien persuadé , il vous abandonne quelquefois aux folies de 
votre imagination qui vous montrent alors et vous font sentir 
que c’est vous; mais que e’est Dieu seul qui opére quand vous 
respirez si facilement le doux air de l’oraison. 

Mais il n’a pas encore moins de soin de mettre les graces de 
votre raison eomme a couvert sous ces monstres et ces extra- 
vagances qui vous y font souffrir , en ce qu’il fait les choses tel- 
lement en vous par une conduite particuliére, que toute votre 
ovaison n’est qu’une oraison de coeur (1); et afin que vous n’en 
compreniez pas l’opération secréte et amoureuse, il l’enveloppe 
de cent folies de Vimagination qui sont a vos yeux comme un 
voile qui vous en dérobe la vue. N’est-ce pas 1a un soin bien obli-~ 
geant? et ces extravagances. ne vous doivent-elles pas tenir lieu 
d’un bienfait, puisque la pureté de cette oraison cu coeur en est 
mise a couvert si heureusement ? 

Et apres tout, Théonée, n’est-il pas juste que Dieu tente et 
éprouve votre fidélité (2) au temps de Voraison , bien plus encore 
que dans les autres? car c’est celui de ses libéralités ou votre ame 
pourrait facilement s’oublier parmi tant de biens. Que fait-it 
donc? Il permet que cent folies @une imagination embrasée vous 
trayaillent , afin de vous faire quitter loraison et de voir si c’est 
lui qu’en vérité vous cherchez uniquement, et non pas ses faveurs 
qui vous y attachent par un esprit sensuel et intéressé. 

Il ne faut donc pas dire que les extravagances facheuses et im- 
portunes de Voraison ne sont bonnes a rien, sinon a tourmenter 
et a faire perdre le temps, puisqu’a les prendre dans les desseins 
de Dieu , elles sont pour l’dme une occasion de mille biens. 


§ i. 


L'excellence de cet état. 


Mais ajoutons encore a ce que je viens de vous dire l'excel- 
lence de cet état, et vous le faisons voir, Théonée, dans votre 
propre expérience. 

L’on nous parle tant de sacrifice et d’immolation de nous- 
mémes; et vous en particulier , que n’en dites-vous pas souvent 
dans le feu de vos ferveurs? A quelle extrémité ne poussez-vous 


(1) Nubes et caligo in circuitu ejus. Ps, 96. 
(2) Ipse vero scit yiam meam, et probayil me quasi aurum quod per ignem: 
transit. Job. 25. 


| 


_ DE L’ORAISON. LIV. I. 151 


pas votre esprit pour faire de vous une victime en toute fagon ? 
M’en voulez-vous croire? Ne donnez pas tant d’étendue a ces im- 
molations imaginaires ; mais tenez-vous a celle dont les extrava- 
gances de votre imagination vous donnent si bien Ja pratique dans 
Poraison, qui sont comme ces animaux dont le sacrifice n’est pas 
moins agréable que le reste (1). C’est un temps ot les autres sont 
dordinaire dans la jouissance , et c’en est un pour yous ou toutes 
les folies de votre esprit ne vous apprennent qu’a vous immoler; 
de sorte que vous pouvez vous y regarder comme une victime, 
tandis que les autres sont couronnés des bénédictions de la grace. 
Crest 1a lexcellence de cet état ou la lecon de l’immolation 
pratique vous est si bien apprise. 

Ily a des fruits admirables de l’oraison , dont on éléve infini- 
ment les excellences; mais je vous demande que! est celui qui, 
a votre avis, l’emporte par-dessus? et quelle est la meilleure 


disposition avec laquelle on peut sortir de ]’oraison? Vous en pen- 


serez ce qwil vous plaira, mais j’estime qu’il ne peut rien se 
faire de mieux que d’en sortir avec une dme grandement humi- 
liée. Et les extravagances que vous souffrez dans l’oraison pro- 
duisent-elles en vous d’autre effet que celui d’en sortir avec un 
profond sentiment de votre corruption et de votre indignité (2) ? 
Cela ne prouve-t-il pas l’excellence de votre état, a laquelle elles 
travaillent en s’humiliant? 

Et puis , Théonée , que pouvez-vous donner de plus a Dieu dans 
votre oraison que d’aimer a y étre déchiré par les monstres que 
votre imagination y produit? c’est le plus haut point ou puisse 
porter votre donation , car vous n’y faites guére moins que ne 
faisaient autrefois les martyrs. Ils étaient sous la main des bour- 
reaux , et en souffraient la tyrannie en patience et en douceur, 
sans rien fairejamais pour en sortir. N’est-ce pas a proportion ce que 
vous faites quand les folles extravagances de Vimagination vous 
persécutent dans l’oraison. Car elles sont comme autant de bour- 
reaux aprés vous, qui vous insultent comme a un autre Job (3) , 
se satisfaisant de votre peine, et qui vous font souffrir d’une 
maniére aussi forte qu’elle est spirituelle, tandis que de votre 
edté vous ne leur sortez jamais de dessous la main en quittant 


(4) Domino de pecoribus, id est de bobus et oyibus , offeres victimas. 
Deut. 4. : i 

(2) Cum quis se ipsum probe novit et exploratos sui animi intimos sensus 
habet, fieri non potest ut non in eo humilitas efflorescat. D. Cli. in sc. 

(3) Aperuerunt super me ara sua, et exprobrantes percusserunt maxillam 
meam; satiati sunt poenis meis. Job. 16. 
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Yoraison , mais vous en supportez le supplice et la peine avec une 
ame douce, tranquille et résignée. . 

Il me semble qu’aprés cela vous ne devez pas étre si mécontent 
de votre oraison quand elle est traversée des extravagances qu’y 
fait sentir imagination , puisqu’elle en retire de si grands avan- 
tages. 

§ IV. 


La maniére de se comporter parmi les extravagances de l’oraison. 


Si ces sortcs de peines de l’oraison , toutes folles et extrava- 
gantes qu’elles soient, ne laissent pas de lui communiquer par ur 
certain tour une excellence toute particuliere, néanmoins vous 
me direz aussi qu’elles paraissent indomptables, et qu'il est bien 
difficile que Poraison n’en souffre de grands désavantages , ne sa- 
chant point par ou se prendre, pour se mettre au-dessus de ces 
ennemis importuns et domestiques. Vous allez le savoir, Théonée, 
et le mystére n’en est pas si grand que vous pourriez bien le pen- 
ser, non plus que la difficulté, pourvu que vous ayez un peu de 
renoncement de yous-méme , et que vous n’aimiez pas fort la dou- 
ceur de votre repos. 

Lorsque, pendant l’oraison, les extravagances de votre hae 
nation en troubleront l’exercice et feront votre tourment , prenez 
bien garde de ne pas vous en tourmenter encore vous-méme pour 
vous en Géfaire; car vous trouverez peut-étre que c’est une peine 
que vous vous faites fort inutilement. Mais seulement détournez- 
vous-en le plus doucement que vous pourrez. Ne les combattez ja- 
mais de force, et ne vous en fatiguez jamais (1), afin de vous 
vendre libre ; car apres tout vous n’y gagnerez rien ; au contraire , 
votre imagination en deviendra plus échauffée , et ces folies en 
seront plus vives et plus opinidtres. Ne faites done qu’y donner 
un simple détour d’esprit, sans former autrement des désa- 
veux qui sont compris dans ce détour; et si leur importunité ne 
cesse point, soyezattentif pour ne pas vous en importuner vous- 
méme, ne vous lassez pas de vous en défaire doucement, et ta- 
chez de n’en pas perdre un moment de votre paix. 

Vous n’aurez point tant de peine, Théonée, a faire ee que je 
yous dis, pourvu que vous regardiez ces extravagances du bon 
cdté. Regardez-les comme extravagances dela justice , et aimez- 
les sous ee regard (2); car enfin elles sont aimables en ce sens 


(1) Esto consentiens adyersario tuo cits dum es in vid cum eo, Matth, 25. 
(2) Ministri ejus, qui facitis yoluntatem ejus. Psal. 102. 
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qu elles sont commises de la part de Dieu pour exercer votre fidélité 
au saint temps deVoraison , et elles sont du nombre de ces choses 
qui, n’ayant rien d’elles-mémes, prennent leur bonté de leur 
emploi. ! 

Mais faites encore mieux: si vous voyez que toute adresse est 
fort inutile pour les dissiper , et que vous en portiez un fond tout 
pénétré , laissez-vous-en alors dévorer comme pour subir Ja peine 
qu’elles ont ordre de vous faire. Regardez-vous-en comme la 
proie, qui consent volontiers de l’étre (1) , qui se présente volon- 

fers pour cela, et qui ne demande point d’autre grace que celle 
d’étre tourmentée , suivant les dispositions de Dieu. Et secondez 
ainsi leur emploi dans les ordres de celui qui ne fait et qui ne 
permet rien qu’avece de grandes raisons. Votre oraison se trou- 
vera ainsi heureusement relevée, et , de pitoyable qu’elle parais- 
sait, recevra une bonté qui pourra surpasser celle de l’oraison la 
plus fervente. : 

Et pour achever de donner Je dernier trait de perfection et 
d@excellence a vos peines, adorez Dieu de vous avoir donné, par 
des conduites particuliéres , une telle imagination , reconnaissant 
que cette imagination fougueuse et embrasée vous était due; que, 
pour de grands desseins, il ne vous en fallait pas une autre; que 
Dieu, en vous la donnant, vous a déclaré qu’il ne voulait point 
de yous une autre sorte d’oraison. Dites: Je m’aime volontiers 
avec une faculté qui fait le supplice de mes oraisons, et je ne 
youdrais pas en avoir changé la nature avec la paix de la con- 
templation la plus profonde. Pouvez-vous rien faire de plus juste 
et de plus judicieux pour vous accommoder saintement des extra- 
vagances nécessaires d’une puissance indomptable? 

Pour conclure cet entretien de l’oraison douloureuse , je vous 
insinuerai seulement trois maximes , Théonée : 1° patientez fort 
doucement avec vos peines sans vous en rebuter, elles passeront ; 
' qui sait attendre, vienta bout de tout et trouve sa paix dans les 
états les plus amers ; 2” combattez avec Dieu parmi toutes ces pri- 
vations, faites-le sans vous lasser, car qui sait bien supporter le 
poids de Dieu en longanimité , devient en quelque facon vainqueur 
de Dieu méme, qui se rend enfin a celui qui a su en supporter les 
épreuves ; 3° et afin que dans l’oraison vous soyez capable de 
eette patience et de ce combat, faites-vous un fond de grand re- 
noneement de vous-méme, n’ayant rien a coeur comme de yous 
défaire de tout ce qui vous peut satisfaire. 


(1) Ego astabam et consenticbam. fef, 22. 
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CONFERENCE V. 


LORSQUE VOUS MULTIPLIEREZ VOTRE ORAISON, JE NE VOUS 
ECOUTERAI PAS (1). 


De loraison de simple regard. 


Ii n’est rien qui soit aujourd’hui ordinaire comme de voir que 
presque toutes les personnes quise tournent a Dieu se jettent in- 
différemment dans cette sorte d’oraison : il y a assurément beau- 
coup a dire la dessus : cette oraison est sainte et laisse dans l’ame 
de grands effets de, pureté et d’union; ¢’est de quoi nous conve- 
nons: mais il faut aussi avouer qu’elle est souvent bien déguisée 
et contrefaite, et c’est de quoi il ne faut pas moins demeurer 
d’accord: il arrive done que toutes les personnes d’oraison , s’ac- 
coulumant d’y entrer avec ce simple regard, s’y €garent aussi 
par d’étranges illusions , y trouvant ainsi le chatiment de leur té- 
mérité; parce qu’elles s’engagent dans une manieére d’oraison ou 
Vattrait de la grace ne les a jamais appelées , mais elles s’y sont 
jetées d’elles-mémes , soit par paresse a ne rien faire, soit par une 
vanité de leur élévation. 

Il importe done bien, Théonée, afin que vous marchiez stre- 
ment dans cette oraison , de vous en marquer le bon et le mauvais 
caractére ; ¢’est ce qui m’oblige de vous en faire voir sous deux 
points opposés la vérité et Villusion, ou pour yous conduire 
heureusement dans cette maniére d’oraison , ou pour empécher 
qu’avec beaucoup d’autres , vous n’y fassiez des égarements (2) ; 
car il est étrange, comme tous indistinctement , les faibles et 
les forts, les petits et les bons esprits, le sexe le plus immor- 
tifié et le plus ignorant, comme les hommes les plus intelli- 
gents, presque tous se mélent de faire oraison par voie de simple 
regard. 

Mais auparavant vous voulez bien que je vous dise en quoi 
consiste la nature de cette oraison ; autrement ce serait nous jeter 
dans un pays perdu, et marcher sans savoir ot mettre le pied. 
Je la réduis a quatre choses qui en composent comme l’essence. 
1° Elle regarde purement une vérité , ou quelque objet saint que 
ce soit, sans y apporter aucun raisonnement, mais par une vue 
simplement contemplative de la chose qui est proposée. 2° L’es- 
prit alors ne fait conséquemment aucun acte distinct, qui le 


(1) Cum multiplicaveritis orationem, non exaudiam. Js. ¢. 1. 
(2) Hic error tanquam lex custoditus est. Sap. 16. 
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multiplie et qui marque la diversité de ses opérations. 3° [I ne 
faut pas nier néanmoins qu'il ne se fasse en |’dme des actes con- 
fus et imperceptibles, qui, a cause de leur délicatesse 5 he sont 
pas facilement distingués. 4° L’esprit dans ce simple regard ne 
se comprend d’ordinaire lui-méme par aucun aete réfiéchissant , 
ou ce serait sortir de la simplicité , et détruire par ce retour ce 
que l’on dit qu'il est en effet. 

- Toutes ces choses ainsi présupposées et établies, nous en 
allons voir deux autres de suite, qui feront le partage de cet 
entretien : 1° la vérité de cette oraison ; 2° et Villusion de cette 
oraison ; et nous jugerons de l’une et de l’autre, par ses antécé- 
dents, par ce quil’accompagne, et par ses conséquences. 


CHAPITRE J. 
La yérité de cette oraison de simple regard. 


Nous ne pouvons mieux connaitre le bon. caractére de cette 
oraison, qu’en la considérant en tous sens et de toys les cétés 
ou elle peut étre envisagée, savoir par ce qui la précéde, par ce 
qui l’accompagne et par ce qui la suit. 


(aie 


La yérité de cette oraison prouyée par ses antécdédents. 


Quelque bonne et quelque véritable que paraisse V’oraison d’une 
personne, dans sa simplicité et dans son pur regard vers Dieu , 
n’en croyez pourtant rien si facilement, Théonée, qu’aupara- 
vant vous n’en ayez examiné les dispositions habituelles par toutes 
les marques que je vais vous en donner. 

I. Voyez si elle a une grande pureté de vie, par une continuelle 
délicatesse de conscience; car cette oraison étant un regard pur 
et net quis’arréte sur Dieu, sans l’interposition d’aucun nuage , 
il faut que la vie d’une personne scit de la plus exacte pureté; 
aussi est-il dit que ceux qui ont le coeur pur verront Dieu (1) ; 
de sorte que je n’ai aucune peine a concevoir, comme une per- 
sonne qui est incessamment dans I’exercice de se purifier des plus 
légeres imperfections , est dans cette oraison simple avec Dieu, et 
jestime qu’alors sa manizre est bonne et sre, parce que Ja pu- 
reté de sa vie fait qu’elle n’a rien qui puisse offusquer ce simple 
regard par les impuretés d’une vie immortifiée. 

If. Voyez encore si elle a un grand éloignement des créatures 


(1) Matth. 3. 


® 
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pour n’avoir jamais de commerce que dans la nécessité ; si vous 
trouvez que cela est, et qu’elle en souffre dans les entretiens 
méme nécessaires , n’y étant qu’autant que le demande son obliga- 
tion , vous pouvez juger que la simplicité de son oraison porte un 
bon earactére(1) : car comme cette oraison tend a Punion deés-la 
méme qu'elle est simple, cette personne, étant fort séparée des 
eréatures, a ce qu’il faut pour entrer facilement dans cette 
union simple avec Dieu, puisque l’obstacle des créatures en’ est 
levé. ‘ 
- III. Examinez si elle a une véritable haine d’elle-méme ; la rai- 
son en est toute manifeste, car cette oraison de simple regard 
dit par cela méme une extréme nudité dans sa simplicité : or, 
une personne qui s’aime, de quelque facon qu'elle le fasse, sur- 
tout pour les biens intérieurs dont elle brale de se voir enrichie, 
n’a aucune disposition cette grande nudité (2), que Voraison 
simple porte avec elle: il faut done qu’elle soit marquee d’une 
sincére haine d’elle-méme , qui fasse qu’elle s’estime digne d’étre 
dépouillée de tout bien, et alors l’on peut croire que son oraison 
simple est véritable, étant si bien fondée, puisque Padme de- 
meure toute simple, ne voulant rien par le sentiment de son in- 
dignité. 

IV. Mais considérez aussi si cette personne a véritablement 
tout quitté; car, comme dans cette oraisonsimple tout se donne 
a lame fort éminemment, cela ne se fait pas avant que Ame ne 
soit universellement dépouillée, en sorte qu’elle ne tienne plus a 
vien(3) 3; parce que le tout ne se donne pas ainsi de la part de 
Dieu avec libéralité, que l’on n’ait aussi tout quitté par un dé- 
pouillement général : si done l'on remarque que cette personne 
s’est défaite absolument de tout, ct qu’elle nest plus attachée 
par aucun lien, il y a sujet de croire que la simplicité de son 
oraison est une juste recompense , le tout lui étant donné par le 
tout, 

§ Il. 


La yérité de cette oraison prouvée par ce qui se passe au temps de l’oraison. 


La seconde manieére de prouver la bonté de cette oraison n’est 
pas moins stire que la premiére, parce quelle se prend du fond 


(1) Consecrabit Domino dies separationis illius. Num. 6. 

(2) Amor sui ipsius, plus rebus omnibus, bono anime, et orationi adyer- 
satur. D. Ber. in Cant. 

(5) Invenient suayissimam Spiritis sancti consolationem , qui pro amore 
fo omnem carnalem abjecerin( consolationem. Gers. 1. 3. c. 10, 
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méme de l’oraison , et du temps quelle se fait, ot il est bon d’en 
examiner attentivement toutes les circonstances , pour en bien 
connaitre la verité. 

I. Si vous portez en fond un certain teémoignage secret de votre 
conscience, que dans cette oraison simple vous ne perdez pas 
votre temps , j’estime , ‘Théonée, que votre oraison est de l’esprit 
de Dieu (1) ; car ce témoienage de la conscience , qui ne se trompe 
jamais ,ne vient que d’un fond bien établien Dieu, et c’est dans 
ce fond que la vérité est cachée; de sorte que, sil rend témoi- 
gnage que dans cette oraison qui vous lie avec Dieu votre temps 
ne se perd pas, c’est pour vous une marque dela bonté de votre 
oraison; parce que le fond de la conscience ne peut dire que ce 
qu’il est, et ce témoignage, qui n’est autre que son langage et sa 
voix, est aussi l’effet nécessaire d’une telle disposition. 

II. Lorsque pendant cette oraison les heures vous coulent 
comme des moments , vous pouvez penser que cette oraison est 
conduite et animée du bon esprit; car il ne pourrait se faire ab- 
solument que la nature ne s’ennuyat a loraison un si long-temps, 
si elle n’était soutenue que d’elle-méme dans une si grande nu- 
dité. I] faut done dire que dans cette oraison simple , les heures 
vous passant comme des moments, cela ne peut venir que d’un 
esprit supérieur qui en prouve la bonté et Ja vérité par le senti- 
ment qu’a votre dme de la briéveté dutemps, qui néanmoins a 
été d’une longue durée , a peu pres comme il est dit de Jacob (2), 
que l’excés de son amour faisait que plusieurs années’ ne lui 
paraissaient que comme bien peu de jours. . 

iJ. Si dans cette oraison vous sentez une intime pénétration , 
soit qu’elle se fasse sans l’impresssion d’aucun objet distinct , 
soit qu’elle vienne de quelque vérité que vous vous serez pro- 
posée, soit qu’elle soit Veffet de quelque chose que vous aurez 
entendu, je vous dis, Théonée, que c’est une marque de la bonté 
de votre oraison ; car cet état passif de votre 4me doucement pé- 
nétrée ne peut étre qu'une production du Saint-Esprit (3), qui, 
sans avoir besoin de toutes nos opérations , peut avec autant de 
suavité que de simplicité pénétrer le fond de notre substance , ou 
seul il peut entrer en souverain. 

IV. Si votre 4me n’est pas encore multipli¢e parmi la multi- 
plicité de beaucoup de choses qui né peuvent étre présentées & 
votre esprit dans l’oraison , mais qu’elle y demeure toujours avec 


(1) Testimonium illis reddente conscientia eorum. Rom. 2. 


(2) Videbantur illi pauci dies, pre amoris magnitudine. Gen. 29, 
(5) Oleum sancte unctionis cst super yos. Ley, 40, 
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un simple repos et avec une vue fort dégagée, vous pouvez vous 
donner cette assurance que tout va bien, parce qu’il est naturel 
que les objets multipliés multiplient aussi l’4me et la partagent 
en autant d’opérations différentes. Il n’est done pas aussi natu- 
rel que , parmi une foule de choses qui se représentent au temps 
de V’oraison a votre esprit, vous y soyez dans une douce et 
grande simplicité; ce qui peut vous faire croire qu’alors votre 
oraison a toutes les marques d’une bonne et véritable oraison. 

V. Si lorsque vous ¢tes dans cette oraison simple, nue et de 
pur regard, les distractions et toutes les folies de imagination 
ne se voient que comme de fort Join, sans pouvoir approcher pour 
troubler le repos de votre Ame, comme si elle prenait parmi l’em- 
barras de toutes ces folies un doux sommeil dans Dieu (1), ne 
faites point de difficulté, Théonée, de croire que votre oraison 
ne s’égare pas; car il n’est pas au pouvoir de la créature d’écarter 
si loin les extravagances de l’imagination , que la paix et la sim- 
plicité de son oraison n’en recoive aucune atteinte, étant des 
choses trop proches de nous-mémes pour n’en pas ressentir son 
Ame troublée et partagée. - 

VI. Vous pouvez enfin juger de la bonté de cette raison, lors- 
que vous y découvrez les moindres défauts de votre ame ; car si 
cette oraison simple et d’un regard pur et dégagé n’était qu’un 
repos oisif et naturel ; elle serait stupide, étouffée et ténébreuse , 
sans donner a l’dme aucune connaissance de ses miséres ; mais 
comme elle fait voir a l’4me avec une grande clarté les défauts 
les plus délicats et les plus imperceptihles, la mettant comme au- 
dessus d’elle- méme , d’ot elle découvre et voit tout (2), vous de- 
vez juger sans peine. qu'elle porte un caractére de bonté qui doit 
faire qu’elle ne vous soit point suspecte ; cela vient de ce que dans 
le simple regard de cette dme tous les nuages sont dissipés, et 
‘comme elle ne voit alors purement que Dieu dans la lumiére de 
Ja grace pour s’y unir, elle voit aussi dans ce méme rayon toutes 
les imperfections les plus légéres , qui peuvent faire un empéche- 
ment a cette union. 

Ce sont les marques de la vérité de cette oraison qui peuvent 
paraitre infaillibles , prises au temps méme que se fait l’oraison , 
sans parler de plusieurs autres marques qu’elle porte encore avec 
elle et que je laisse a juger aux personnes qui en ont, Texpérience. 


(1) Quiesees, et suayvis erit somnus tuus. Pro. 5. 
(2) Cireumspectores sedentes in excelso ad speculandum. Eccli, 57. 
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6 JIL. 


La yérité de cette oraison prouvée par ses conséquences. 


Quoi que nous venions de dire des marques que l’on peut voir 
au temps que se fait cette oraison de simple regard et avant 
qu’elle se fasse , pour juger assurément de sa bonté, néanmoins le 
jugement peut encore étre fort incertain si , aprés l’oraison , on ne 
voit les suites et les conséquences qui en doivent étre; et c’est la 


 troisiéme régle qu'il faut prendre pour juger sainement de la 


vérité de cette oraison. Examinez-vous donc vous-méme, Théo- 
née, et voyez si apres l’oraison vous trouvez en vous toutes les 


marques suivantes. 
_I. Cette oraison laisse toujours une forte tendance a toutes les 


' yertus pratiques, et autant qu’elle s’est passée dans le simple re- 
) pos, autant l’dme est-elle apres active dans la pratique des vertus. 
| Il en est comme de la semence qui repose et qui demeure ensevelie 


dans le sein de la terre , mais qui aprés pousse au-dehors les fruits 
d’une belle moisson (1). Cette oraison simple est une semence 
secréte et cachée dans le sein de l’4me, comme dans un champ, 
mais ensuiteelle prouve qu’en vérité elle ya été, par la production 
des fruits de toutes les vertus (2) , ou l’dme tend d’elle-méme par 
un certain poids quil’y attire. Yoyezla-dessus si c’est la tendance 


- de la votre. 


II. Il reste encore dans l’dme, aprés cette oraison, une ten- 
dance aux choses méme bonnes et saintes qui n’ont point été pré- 
méditées ; car comme cette simplicité d’oraison renferme un fond 
de victime et d’abandon a tout, il en reste aussi a l’Ame une in- 
clination universeile , et comme aveugle, a faire et a souffrir tout 
Vimaginable (3). Votre esprit , Théonée, est-il ainsi tourné? yous 


. Jugerez par-la ce que c’est que votre oraison. 


III. Mais vous pouvez encore mieux juger par la continuation 
de cette oraison , étant hors du temps réelé de l’oraison méme (4), 
parce que sa nature est decontinuer hors de ce temps, pendant 
tout le jour, comme elle a été dans ce méme temps. La raison en 


est claire, car n’étant qu’un simple regard , sans que l’dme se tra- 


vaille de raisonnements et d’opérations , ce regard aussi étant fort 
dégageé et point embarrassant, il se conserve facilement dans la 


“(4) Tabernacula justorum germinabunt. Pro. 44. 

(2) Campus germinans de profundo nimio. Sap. 19. 

(3) Velut fortis populus preparatus ad prelium. Juel. 2. 
(4) Deprecatio justi assidua. Jac. 1. 


160 LA VERITE DE CETTE ORAISON, ETC. 


diversité des occupations; et ainsi l’dme a coutume de ne polut 
sortir de.cette oraison, quoiqu’elle entre dans l’action ; ¢’est son 
avantage et son priviléne. Voyez si vous en jouissez, vous qui 
pensez que votre oraison se passe dans la simplicité de ce repos. 

IV. Nous jugeons de plus de cette oraison simple par la dispo- 
sition intérieure et simple de |’&me hors de /’oraison; cela veut 
dire que, cormme dans l’oraison ’dme n’est point multiplice par 
tant de vues et par tant d’opérations , aussi dans l’action elle ne 
se multiplie point en tant de motifs pour faire les choses ou elle 
est appliquée. Elle se repose simplement dans Dieu au temps de 
Yoraison , et tout simplement elle cherche Dieu dans laction , la 
simplicité de son motif n’étant pas moindre dans le second que la 
simplicité de son repos dans le premier , Dieu prenant aussi pour 
cela un soin particulier de ces Ames qui marchent avec lui fort. 
simplement (1). Si vous ne vous inqui¢tez pas , Théonée, dans vos 
actions, pour vous partager a tant de motifs différents, vous 
pouvez croire que votre oraison simple est un effet de grace et 
d’attrait; c’est 4 vous de juger de vous-méme. 

V. Toutes les marques que je viens de vous donner montrent 
assez bien la bonté de cette oraison , mais celle-ci en prouve bien 
plus fortement la vérité, la voici : Quand cette oraison est véri- 
table , elle a coutume de laisser dans l’Ame une grande tendance 
au dépouillement de toutes les choses extérieures (2) ; car comme 
elle dépouille toute l’dme intérieurement, pour la réduire a une 
exacte simplicité, elle lui fait conséquemment la méme impression 
pour tout lextérieur (3). Et en effet serait-il bien possible qu’une 
ame, qui dans son fond ne pourrait supporter de se voir partagée 
par les ‘biens les plus spirituels, et remplie d’autre chose que de 
Dieu purement, fit capable extérieurement de se charger du 
poids de cent choses inutiles? I] est done vrai que le dépouille- 
ment intérieur ot l’dme est réduite par cette oraison simple, en- 
fante et produit extérieurement un dépouillement universe]. Vous 
savez si vous étes dépouillé extérieurement de tout le eréé , jugez 
vous-méme li-dessus de la vérité de votre oraison. 

Yous pouvez enfin connaitre la vérité de cette oraison simple 
par cette derniére marque. Quoique lame n’y reeoive rien de 
particulier , et qu’elle n’y voie distinctement aucun bien, elle en 
sortnéanmoins avec unetellefécondité de bonnes choses (4) , qu'elle 


(1) Proteget gradientes simpliciter. Prog. 6. 

(2) Deponite et vos omnia. Col. 3. 

(5) pes omne pondus. Heb. 12. 

(4) Super illos stillabat eloguium meum. Job. 26. 
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ne peut tarir a parler de Dieu et des vertus, et elle fait bien voir 
alors, par la richesse de ses productions ,-l’abondance des biens 
de la grace, qui lui avait été communiquée dans le repos de son 
oraison. Si vous étes court , Théonce, a parler de Dieu, et si vos 
pensées sont bientét taries, je vous laisse le jugement de cette 
oraison simple ou vous entretenez votre esprit. 


CHAPITRE It. 


Lillusion de cette oraison de simple regard. 


Sil est vrai qu’il y a des personnes qui jouissent de la grace 
de cette oraison , je dis maintenant qu’il y en a incomparable- 
ment plus qui sont dans lillusion de cette jouissance ; et le nombre 
en est si grand , qu'il est pitoyable de n’entendre autre chose que 
des personnes dévotes qui pensent étre dans cette oraison simple 
et de profond repos avec Dieu , tandis qu’elles ne sont endormies 
que des réyeries douces de leur imagination. C’est de ces per- 
sonnes , Théonée, que je veux vous faire le portrait, vous en 
montrant Pillusion , afin que, vous adonnant a loraison , vous ne 
tombiez pas dans les mémes égarements. 

Mais , comme d’ordinaire ce défaut n’est le propre que de cer- 
taines personnes qui , faisant profession de piété , ont coutume de 
n’appuyer jamais sur le solide , obligeons quelqu’une de ces Ames 
dévotes de répondre a toutes les interrogations que nous allons 
leur faire, et de nous tracer elles-mémes par leurs réponses le 
tableau de leur illusion. 


SI. 


L’illusion de cette oraison de simpte regard , prouvée par ses antécédents. 


I. Demandons a quelqu’une d’entre elles , a cette 4me dévote 
qui nous dit tant qu’elle ne peut raisonner dans loraison, ou 
qu’il est fort inutile de le faire, et que son Ame n’y a qwun simple 
regard vers Dieu et une simplicité de repos au fond d’elle-méme : 
Avant Voraison et pendant le jour , n’étes-vous pas assez volon- 
tiers dans les cercles , sous des prétextes de biens¢éance et de ci- 
vilité , ou par quelque inclination naturelle qui fait que vous ne 
vous déplaisez pas dans la conversation ? Oui, sans doute , et on 
le voit trop, que vous, qui, au reste, faites profession d’interieur 
et d’oraison, vous étes souvent dans des visites actives et pas- 
sives , ou vous passez de bonnes heures avec une aussi beile 
humeur que les autres. Allez, et dites que toute votre oraison de 
simple regard n’est que pure illusion, cette sorte d’oraison , qui 

14 
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est une solitude intérieure de l’Ame avec Dieu , suppose nécessai- 
rement la solitude de l’extérieur, car il est impossible qu’une 
Ame extérieure puisse ¢tre intérieurement solitaire ; et si elle est 
facilement toute retirée et simple avec son Dieu dans la solitude 
de son cceur, sachez que les cercles et les compagnies lui devien- 
nent insupportables, et qu’elle n’est pas , comme yous, une dis- 
coureuse et une personne d’entretien. 

II. Je vous demande encore si vous n’aimez pas l’ajustement 
des habits, et, quoique vous ne soyez pas de ces mondaines , si 
yous n’apportez pas un grand soin pour n’avoir rien au moins qui 
ne soit trés propre et trés juste. C’est ce que l’on voit, et vous 
seriez fort fachée de n’avoir pas un certain air et un tour d’habit 
qui vous rendit aussi agréable que Jes autres (1), Et vous pense- 
riez, avec cela, étre dans cette oraison simple et de pur regard ; 
détrompez-vous-en bien fort , je vous prie , détrompez-vous-en ; 
car cette vanité (2) affectée, qui ne vous souille pas moins |’ame 
qu’elle vous multiplie au-dehors en tant de bagatelles , est incom- 
patible avec la simplicité d’oraison , qui ne simplifie pas moins 
tout l’extérieur qu’elle purifie le dedans ; et c’est un abus qui n’est 
pas tolérable, qu’une personne dévote , qui fait assez Vajustée , 
dise que , dans Yoraison , elle se trouve aussitét toute see 
en Dieu par un intime repos. 

Il. Je poursuis , et je vous demande si vous n’étes pas une 
devote délicate qu’on ne peut toucher sans que vous le sentiez au ~ 
vif? Vous savez que cela n’est que trop vrai; car peut-on méme 
légerement vous intéresser en rien, de parole ou d’action , que 
vous n’en fassiez éclater votre ressentiment ? Oh! que votre im- 
mortification est fine, et que vous faites dire , au déshonneur de 
la vertu , que les plus spirituelles sont les plus délicates quand on 
les pique ; c’est de quoi je vous ai déja fait une bonne lecon dans 
la Conférence 1v, liv. 1. Mais dites aussi vous-méme que cette 
oraison simple , Sans raisonnement, sans discours , toute dégagée 
et reposante en Dieu , dont vous vous flattez , n’est qu’une illusion 
de votre esprit, qui se fait une agréable chimére , parce qu’il n'y 
a que les Ames humbles et petites qui trouvent ce repos et cette 
perte dans Dieu (3) : concevez bien cette vérité. 

Enfin je vous demande si vous étes dans une continuelle mor- 
tification de vous-méme, ne laissant passer aucun mouvement de 


(4) O nata es mundo muliebri. Ez. 25. 
(2) Trahilis iniquitatem in vinculis vanitatis. Is. 5. 
(3) Ad quem autem autem respiciam, nisi ad pauperculum, Is. 66. 


DE SIMPLE REGARD. LIV. It. ; 163 


grace sans le seconder pour opérer votre mort dans Ics moindres 
choses? Hélas! 4 peine entendez-vous seulement ce langage , 
puisqu’ en tout vous étes une délicate , 4 ne vous incommoder de 
rien , comme vous l’étiez tantét a sentir la moindre piqtre que 
Yon vous faisait ; car voyez s'il n’est pas vrai qu’en toutes choses 
yous vous défendez des plus petites incommodités, et que vous 
ne voulez jamais géner votre liberté. Or, ne soyez pas si bonne 
de croire que votre oraison soit ce repes simple et paisible dans 
Dieu ({) , parce qu’il n’est d’ordinaire qu’une récompense qui se 
donne aux dmes qui travaillent 4 une continuelle mort delles- 
mémes , et qui, apres le travail de cette mort , et s’étre comme 
tout épnisées : vont se reposer en Dieu comme dans un Boueux 
terme. 


Safe 


L’illusion de loraison de simple regard prouyée par ce qui s’y passe. 


Continuons , je vous prie, Théonée, a faire nos interrogations 
A cette personne dévote, pour savoir a’ elle-méme comme se passe 
son oraison , qu’elle pense étre de simple regard et d’un doux re- 
pos en Dieu. Je vais vous en faire le tableau , ou vous ne verrez 
aucun trait qui ne vous en marque manifestement I’illusion. 

Je vous demande done si, pendant votre oraison, que vous 
pensez étre toute dans le repos et dans la simplicité , vous sentez 
quelque chose en votre fond qui vous lie, et qui tient toute votre 
dme et vos puissances doucement enchainées , sans avoir presque 
la liberté d’aucun mouvement (2)? car l’oraison simple dont nous 
parlons a cela qu'elle occupe toute l’dme , de sorte qu’elle vient 
a une certaine immobilité qui est l’effet du profond repos dont elle 
jouit (3). Vraiment il s’en faut bien que vous approchiez seule- 
ment de cette disposition : ce que vous avez, ce n’est qu’une 
apparence trompeuse de la vérité, que, pour vous abuser , vous 
étes bien aise de confondre avec le mensonge ; vous y étes avec 
une dme toute stupide, sans pensée, sans discours, sans.aucun 
sentiment, et parce qu’il arrive (4) que vous n’y sentez souvent 
aucune peine, ce qui est un pur effet de la stupidité de votre es- 
prit , vous étes assez simple vous-méme pour vous persuader que 
vous étes dans cette oraison simple. C’est ainsi que vous aimez 
votre illusion , et que vous vous y confirmez par la stupidité pai- 


) Ibi requieverunt fessi robore. Job. 3 

2) Silebit in dictione sua. Soph. 5 

3) Conquicvit et siluit omnis terra Is, 14am 
) Requievit in foecibus suis, Jer. 48. 
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sible de votre intérieur, qui a une grossiére, mais fausse res- 
semblance de cette oraison. 

Dites-moi : ne changez-vous pas souvent de situation de corps 
a Poraison , tout occupée des postures que vous y prenez, ne son- 
geant qua ale soulager et & lui donner celle ou vous soyez plus a 
aise , comme si c’était une posture de sainte langueur? Vous 
savez que c’est presque tout ce que vous y faites, et qwil n’y a en 
vous ni téte, ni bras, ni corps qui ne se remue. Apres cela , désa- 
busez-vous bien , et croyez que votre oraison n’est rien moins que 
ce que vous en pensez. Apprenez que cette oraison simple, qui 
est toute liante intérieurement et toute recueillante , a coutume de 
fixer le corps et de lui communiquer ce qu’elle communique a 
lesprit. Elle donne a l’esprit un état immobile (1) par la douceur 
de son repos, et elle transporte aussi au corps quelque chose de 
cette consistance pacifique ; outre que la posture du corps suit 
toujours celle de l’esprit , dont elle est ordinairement une expres- 
sion fort naturelle. Jugez donc de Villusion de votre oraison simple 
par la posture toujours changeante et inégale de votre corps. 

Mais pendant cette belle oraison qui vous amuse, je vous de- 
mande si vous n’y avez pas bien souvent de !’ennui et des extra- 
vagances qui vous en font trouver le temps fort long. Vous n’en 
disconvenez pas, et vous ne pouvez nier ce que l’expérience vous 
fait si bien sentir. Vous ne devez done pas moins convenir avee 
moi que toute votre oraison n’est qu'une douce illusion, parce 
que c’est la nature de l’oraison simple d’établir l’dme dans un 
parfait repos, et de faire méme que les extravagances qui pour- 
raient s’élever ne font plus que voltiger comme de loin, sans étre 
capables de Vinquiéter. 

Mais, de bonne foi , avouez-le-moi d’une maniére plus simple 
que ne l’est votre oraison: en vérité , n’y dormez-vous pas quel- 
quefois , et peut-étre souvent ? Je vous entends , vous en demeu- 
Pez d’accord ; mais vous étes assez pleine de’ vous-méme pour 
vous. flatter que c’est un sommeil divin. Revenez , madame, re- 
veneZ de cette illusion , et pensez avec plus de verité que c’est un 
sommeil tout matériel qui, n’étant pas mal agréable a fa nature , 
fait prendre le change a votre esprit, pour lui persuader que c’est 
une opération de grace et une suite de cette oraison simple (2) , 
qui ne yous trompe pas moins que le sommeil matériel et gros- 


(1) Habitus si vestitus precantis est cum reyerentia, et compunctione et 
dolore animi. D. Basil. 

(2) Dormierunt somnum suum, et nihil inyenerunt in manibus suis omnes 
viri diyitiaram,. Ps. 75. 
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sier OU vous reposez fort doucement, et aprés ce sommeil vous 
vous trouvez les mains vides , vous qui vous pensiez si vainement 
étre riche des biens de la grace. 

Coneluez plutét, quelque profession d’intérieur que vous fas- 
siezZ (1), que cette oraison , que vous croyez étre dans la sim- 
plicite , dans Je repos et dans le pur regard vers Dieu, est bien 
mieux une pure paresse de votre esprit, qui ne se veut donner 
aucune peine, qui attend que Dieu fasse tout, et qui, lors méme 
que Dieu ne fait rien , s’imagine facilement qu’il fait, pour n’étre 
pas obligé Iui-méme de travailler avec une sainte application. 
C’est !a pius saine conclusion que vous puissiez tirer de votre état , 
et le jugement le plus juste que vous puissiez former de votre 
oraison. 

Je suppose maintenant, Théonée, que vous-méme vous ne 
pouvez pas juger autrement du tableau que je viens de tracer, 
par tous les traits que j’en ai tirés. 


¢ Ill. 
L’illusion de Voraison de simple regard prouyée par ses conséquences. 


Pour acheyer de vous montrer l’illusion de cette oraison dans 
les personnes dévotes qui s’en flattent’, je n’ai qu’a vous en faire 
un dernier tableau, quand quelqu’une d'elles est sortie de l’orai- 
son, en vous faisant voir ce qu’elle est, et ce qu’elle devrait étre 
si son oraison était véritable ; car c’est une chose bien étrange 
qa’une dévote illuminée qui se figure qu’elle est parvenue a la 
simplicité et au repos de cette oraison , et vous ferez pour cet effet 
avec moi cing remarques. 

I. Vous trouverez que, sortie qu’elle est de l’oraison , elle n’en 
est pas intéricurement plus recueillie , que son coeur et son esprit 
courent tout Je jour, et si elle n’a pas les sens fort évaporés , au 
moins son intérieur est partagé a cent choses par les égarements 
de son imagination , a laquelle sa paresse ne fait aucune rési- 
stance. Ce n’est pas 14 ce que produit l’oraison simple ou elle se 
persuade vainement qu’elle est ; mais, dans toutes ses actions, un 
intime recucillement et une certaine possession de soi-méme, qui 
est un fruit, ou plutét une continuation de cette méme oraison , 
comme d’un banquet perpétuel dont l’impression ne sort guére de 
l’4me parmi les occupations les plus distrayantes (2). 

(1) Nunquam intimé et devote mens orat, que se ad deyotionem sludiosis 


premeditationibus prius non excilat. R. a V. vit. de erud, int, hom. 
(2) Secura mens juge conyivium, Pro, 15. 
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fJ. Vous trouverez encore qu’elle parle facilement en toute 
rencontre comme les autres (1), et que, pour avoir l’esprit sj 
simple dans son oraison , comme elle le pense , elle n’en est pas 
moins multipliée en paroles ; de sorte que sur ce point vous ne la 
pourriez guére distinguer de celles qui n’ont jamais approché de 
l'oraison (2). Or, Pillusion , Théonée , est toute manifeste en ce 
que cette oraison , entre les autres , ; cela de particulier, qu'elle 
dte la parole et laisse une peine extréme quand il faut traiter avec 
le monde, a cause que l’esprit est d’ordinaire tiré par-la de la 
simplicité de son repos. 

III. Mais vous découvrirez encore mieux , comme une marque 
infaillible de V’illusion de cette oraison simple dans cette dame 
dévote , qui s’en flatte fort vainement, savoir , que souvent elle 
entend fort peu les choses intérieures, qu’elle n’en a que les 
formes et quelques expressions , et que sa vue est trop courte pour 
voir bien avant les mysteres qui s’y passent, éloignée qu'elle est 
des voies de Dieu par un grand aveuglement. Et néanmoins il est 
trés certain qu’une dme que Dieu favor ise de cette oraison (3), en 
remporte un entendement fécond et une intelligence pénétrante 
dans toutes ces matiéres. 

IV. Ajoutons a cela qu’yne vaine dévote, pleine de son oraison 
imaginaire , ou elle prend un repos encore aussi vain , a coutume 
de se donner une certaine confiance, étant hors de Poraison , 
qu'elle y a été bien favorisée de Dieu, ne doutant pas de la vérité 
de sa voie (4); et c’est cela méme qui prouve lillusion de son 
oraison; car, quand Ja simplicité et le pur regard viennent de 1’o- 
pération du Saint-Esprit , ils laissent dans l’dme une disposition , 
non pas inquiétante et scrupuleuse , mais toujours accompagnée 
d'une chaste crainte d’étre trompée par Vesprit de ténébres ow 
par le tour de son imagination. 

VY. Enfin , vous remarquerez que cette personne dévote , qui, 
n’ayant que l’apparence d’une veritable piété , s’érige en contem- 
plative et se nourrit de Ja pensée qu'elle jouit du repos de |’oraison 
simple, est dans une manifeste illusion (5), n’ayant que des idées 
et des vues trompeuses de tous ses beaux états dont elle parle 


(1) Quasi una de stultis mulicribus locuta es. Job. 2. 

(2) Ut quis Deo placeat inutilia yerba resecat, quatenus yaleat ia oratione 
spirituales immissiones intelligere. D. L. Just. de cat. con. 

(3) Alienati & vid Dei per ignorantiam que est in illis. Eph. 4. 


(4) Confisa es mendacio. Jer. 5 


(5) Numquid non yisionem cassam yidistis, et diyinationem mendacem 
locuti estis? By. 13. 
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souvent avec bien de la présomption ; car si vous la considérez 
avec un peu d’attention , vous trouverez que toute son oraison ne 
lui ote pas un air de vanité dans son extérieur et dans ses maxi- 
mes , et un amour de ses commodités auxquelles elle ne manque 
jamais guére d’accorder ce qu’il désire. Or, croyez-vous que 
cette oraison simple, qui de sa nature est si pure et si divine, se - 
puisse accommoder avec des dispositions si vaines et si sensibles ? 
Et cela ne découvre-t-il pas clairement la douce illusion ou elle 
s'aime? 

Je pense en avoir dit assez pour faire voir a toutes ces per- 
sonnes combien elles s’abusent , s’endormant ainsi l’esprit agréa- 
blement dans Villusion dune oraison imaginaire. Si, apres cela , 
elles ne veulent pas en revenir et reconnaitre combien elles sont 
trompées , ce sera assez, Théonée , de vous avoir tiré d’abus, si 
yous y avez été, et, vous ayant montré toutes les marques de 
Pillusion qui se rencontre dans cette oraison simple, d’avoir pu 
vous engager a lobservation de toutes les autres marques que 
je vous ai données , au commencement de ce discours , pour 
yous comporter strement et saintement dans cette maniére d’o- 


LIVRE III. 
CONFERENCE I. 


SI VOUS ENTENDEZ SA VOIX, PRENEZ GARDE A NE PAS ENDURCIR 
VOS COEURS (1). 


De Vimportance d’ayoir de Vobéissance et de la docilité aux mouyements 
du Saint-Esprit. 


Comme toute la sainteté de l’Ame dépend de Vobéissance fidele 
qu’elle a aux mouvements de la grace et du Saint-Esprit, vous 
jugez assez , Théonée, de l’importance de cette matiere , et c’est 
pour cela que je n’en yois aucune qui me semble mériter d’étre 
considérée avec une plus grande attention , de quelque cdté qu’on 
la regarde; car, si nous la regardons du cété de la sanctification , 
je dis qu’il n’y a rien qui sanctifie l’4me comme Wobéir et d’etre 
docile aux mouvements du Saint-Esprit. Et si nous le contemplons 
du cété des chatiments de Dieu, je dis aussi qu'il n’y a rien qui 
en attire sur elle les chatiments comme de ne pas obéir aux mou- 
vements de ce méme esprit ; donc, si vous croyez, Théonée, que 


(1) Si yocem ejus audieritis, nolite obdurare corda vestra. Ps, 94. 
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ia plus grande de vos obligations est de travailler 4 vous sanctifier, 
dites aussi que vous n’en avez point de grande comme celle de 
suivre avec beaucoup d’obéissance et de docilité tous les mouve- 
ments-de la grace, Et si vous croyez qu'il n’y a rien a craindre 
pour vous comme les chatiments de Dieu sur votre 4me, dites pa- 
_ reillement que vous n’avez rien tant 4 craindre que de ne pas 
obéir aux mouvements de cette grace. 


CHAPITRE I. 


Rien ne sanctifie Pame comme L’obéissance et la docilité aux mouyements 
du Saint-Esprit. 


_Je trouve qu'il y a trois grands principes qui , par- dessus tout , 
contribuent a la sanctification de l’éme : 1° entendre les voies 
de Dieu; 2° aller au point de la sainteté ou Dieu déstine et veut 
conduire une ame; 3° et mourir entieérement a sa propre volonteé. 
Gela supposé , voyons exactement deux choses: 1° en quoi consiste 
cette intelligence , cette sainteté particuli¢re et cette mort ; 
2° comme l'dme ne peut jamais avoir cette intelligence des voies 
de Dieu, parvenir a cette sainteté ot. Dieu l’appelle et mourir 
parfaitement a sa propre volonté, qu’en obéissant fidélement aux 
mouvements du Saint-Esprit ; d’ou la conséquence sera facile a 
tirer , que toute la sainteté de l’dme dépend de cette obéissance et 
de cetie docilité. 

§ I. 


J’ayoue que dans la vie spirituelle il y a une certaine ignorance 
des choses tout-d-fait sainte ct heureuse, qui l’aide beaucoup a 
faire de grands progres dans l’intérieur (1) : il y a ignorance de 
toutes les choses curieuses qui se passent et qui se disent , aux-— 
quelles la personne téche de ne donner aucune entrée dans sa 
mémoire et dans son imagination. L’ignorance des choses inutiles 
et indifferentes , dont une personne se défait autant qu’elle peut , 
parce qu’elles ne font toujours que remplir et tenir la place de 
choses meilleures et plus saintes. L’ignorance des choses , méme 
divines, quand elle arrive par voie d’epreuye de la part de Dieu , 
parce qu’elle apprend la parfaite abnégation de soi-méme. 

Néanmoins il est vrai aussi que lintelligence et la science des 
voies de Dieu contribuent extr¢émement a-la sanctification de 
lame (2) ; parce que l’esprit en les connaissant est beaucoup plas 
touché de respect pour les suivre et ne pas s’en éloigner si facile- 

(1) Etsi ignoravi, mecum erit ignorantia mea. Job. 19. 

(2) Intelligentid opus in yisione. Dan, 10, 
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ment. De plus, l’ame entre en admiration de l’amour et des soins 
de Dieu, qui daigne bien s’abaisser et s’appliquer d’une facon si 
particuliére 4 former lintérieur, et en faire un chef-d’ceuvre de 
sa grace, et puis elle est plus saisie d’une sainte crainte de ne pas 
suivre les voies de Dieu., quand elles lui sont manifestées par la 
lumiere de Ja grace. 

La seconde chose qui aide 4 nous sanctifier, -c’est de pouvoir 
aller ala sainteté particuliére , a laquelle Dieu nous destine. Je 
sais bien qu’il est cennu de tout le monde, que trois choses con- ~ 
tribuent d’ordinaire a la sanctification de l’dme , les bonnes , les 
indifférentes, et le péeché méme par occasion; que ces aides nous 
viennent de Dieu, des démons et de toutes les créatures , et que 
souvent nous n’avons qu’a les:laisser faire simplement pour de- 
venir des saints. Je sais tout cela, Théonée,-et que ces choses 
vont d’elles-mémes. 

Pourtant il est tres certain ‘que ce qui aide le plus a nous sane- 
tifier, comme un moyen spécifique, c’est ce qui nous favorise 
pour aller a la sainteté particuliere a laquelle nous sommes des- 
tinés de Dieu; parce que toute autre sainteté, tout éminente 
quelle paraisse , sera toujours étrangére a notre Ame, n’étant pas 
celle qui lui est propre par la destination quien a‘été faite (1) ; 
parce que toutes les autres maniéres de sainteté aident plutétl’ ame 
a s’égarer, n’étant pas son chemin et son terme, quoique l’un et 
YVautre paraissent beaux; parce qu’enfin les maniéres de nous 
sanctifier ne sont bonnes qu’autant qu’elles nous conduisent a la 
sainteté particuliére -a laquelle nous sommes appelés , comme a 
notre terme. 

_La troisiéme chose qui aide a la sanctification de nos dmes, est 
4a mort de la propre volonté (2); ¢’est ce qui est rebattu de tous 
eétés par les péres de-la vie spirituelle , ou vous remarquerez, 
Théonée , que trois choses sont absolument nécessaires pour cette 
sanctification , Jesquelles ont une suite et un enchainement : 
1° la mort en elle-méme y est universellement nécessaire, comme 
Je fondement et la base qui soutient tout par la destruction du 
sujet; 2° la pureté qui vient de cette mort, comme son effet, 
et -qui met dans lame toute la préparation requise a ce que 
Dieu lui voudra communiquer ; 3° union avec Dieu, comme 
celle qui fait la consommation de la sainteté: en sorte que la 
mort en est le premier fondement, la pureté est fondée sur cette 
mort et union est fondée sur cette pureté. 


(1) Tenebit justus yiam suam. Job. 17. 
(2) A yoluntate tua ayertere. Eecli. 18, 
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Je dis done que la propre volonté est particuliérement néces- 
saire pour la sanctification de l'4me, parce qwil n’est rien qui 
corrompe toutes les actions comme la volonté propre; c’est un 
principe tellement recu, que la preuve en serait inutile ; elle est 
la cause de toutes les révoltes qui se font contre la grace et contre 
ceux qui sont sur nos tétes, et il se trouve que, dans sa mort, 
il n’est rien en nous de déréglé et de vivant qui ne meure avec 
elle , comme Je tronc et les branches meurent avec la racine; de 
méme que dans sa vie , tout ce qui est en nous de corrompu a vie 
pareillement par l’influence qu’il en recoit , comme d’une source 
maligne et corrompue. 


§ I. Z 


Ayant vu en quoi consiste l’intelligence des voies de Dieu, la 
perfection particuliére a laquelle l’ame est destinée et la mort de 
la propre volonté , et comme de ces trois grands principes dé- 
pend la sanctification de ’ame, voyons aussi comme la seule 
obéissance (1) et la docilité aux inspirations du Saint-Esprit donne 
cette intelligence des voies de Dieu, conduit 4 cette perfection 
particuliére et opére cette mort de la propre volonté. 

I. Pour ce qui est de cette science sublime, il faut bien con- 
cevoir, Théonée, que c’est une science toute surnaturelle , qui 
n’est point du tout Veffet de nos industries. C’est pourquoi il ne 
faut pas se persuader qu’une personne entende les voies que Dieu 
observe dans la conduite de lintérieur, pour avoir simplement lu 
les livres spirituels qui en parlent; car elle n’en sait pas plus que 
ceux qui, lisant de ’hébreu, ne pénétrent pas le sens des paroles ; 
elle ne fait par-la qu’entretenir et montrer davantage sa vaniteé , 
et elle ne fait encore que tromper les autres par son beau langage, 
étant elle-méme trompée la premiére : e’est ce qui arrive a tous 
ceux qui n’ont qu’une lecture séche de ces sortes de livres. La 
véritable école ol s’apprend cette science , est le fond de Vinté- 
rieur, dont le docteur est le Saint-Esprit (2), comme je vous lai 
dit dans la Conférence de la récollection, et que dame pour cela 
doit écouter attentivement avec beaucoup d’obéissance et de do- 
cilité , d’autant qu'il ne s’énonee que par des maniéres secretes et 
intimes , dont je vous parlerai dans la troisieme Conférence sur 
cette méme matiere. 


1) Mens justi medilabitur obedientiam. Pro. 43. 
2) Non faciet ayolare & te ultra doctorem tuum. Js. 50. 
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Or, ilfaut a l’4me une docilité particuliére (1) , afin qu’elle soit 
capable de ses divins enseignements , parce que les opérations du 
Saint- Esprit sont d@’ordinaire paisibles, et se font sans bruit , et 
une ame indocile et toujours dans le mouvement n’est pas capa- 
ble d’entendre cette lecon, De plus, le Saint-Esprit a coutume de 
ne point traiter l’4me avec violence (2) , mais plutét c’est sa ma- 
niere de le faire avec respect, et de ne forcer jamais sa liberté, ce 
qui marque combien elle doit étre tendre et docile, pour en suivre 
des inspirations. Ajoutez comme nous verrons , parlant de sa dé- 
licatesse , qu’il est grandement délicat , et qu’il en faut peu pour 
Vobliger a se retirer ; ce qui montre encore combien la délicatesse 
de lame doit, par une exacte docilité, s’accommoder a la deéli- 
catesse du Saint-Esprit. Il est done vrai que la seule opération de 
cet Esprit saint apprend a 1’dme la science et l’intelligence des 
voies de Dieu, et il est vrai aussi par une méme suite, que la do- 
cilité a ses inspirations est la seule chose qui la rende capable 
d’entrer dans cette divine intelligence. 

Il. Je dis maintenant que, pour arriver a la sainteté spécifique 
et personnelle a laquelle l’dme est destinée , sa docilité aux mou- 
vements du Saint-Esprit 1’est pas encore moins nécessaire. Pour 


de comprendre, il faut supposer, Théonée, qu’il n’y a que le Saint- 


Esprit qui puisse conduire une ame 4 la sainteté particuliére ou 
elle est appelée (3) ; parce qu’il n’y a que lui qui ait l’intime con- 
naissance des décrets de Dieu, pour la sanctification des ames , 
quw il sait seul par ou il faut faire entrer la grace, et quel est le 
faible et le fort des consciences, et que, parmi les personnes de la 
Trinité , son emploi particulier est la sanctification des dames (4) , 
ou sa coutume est de faire deux choses, et de les sanctifier, et de 
donner a chacune certaine mesure de sainteté. 

De cette supposition , je conclus combien l’4me doit étre obéis- 
sante et docile aux inspirations de sa grace, afin qu’elle puisse 
parvenir a la sainteté qui lui est propre; et voici les raisons qui 
prouvent clairement cette vérité. C’est un principe que la sainteté 
particuliére , a laquelle Dieu nous appelle, est presque toujours 
contraire aux idées que nous nous en figurons; car il arrive que , 
par je ne sais quelle vanité , ou par des vues écartées , nous nous 
faisons pour l’ordinaire des idées de vertu et de sainteté , qui ne 


(A) Fili mi, ausculta sermones meos, et ad eloquia mea inclina aurem 
tuam. Pro. 4. 

(2) Verba sapientium audiuntur in silentio. Eccli. 9. 

(3) Spiritus intelligentize sanctus, unicus, multiplex, subtilis. Sap. 7. 

(4) Ego Dominus sanctificator. Ez, 57. 
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sont nullement celles que Dieu veut de nous, et c’est pour cela 
que le Saint-Esprit les combat et s’y oppose par tous les mouve- 
ments de sa grace. La raison en est encore parce que cette sainteté 
singuliére ne pouvant s’établir dans l’4me que sur laruine de ses 
inclinations , qui sont toujours vicieuses et corrompues, il est né- 
cessaire que Dieu pour la sanctifier prenne un tour entiérement 
différent de celui qu’elle a coutume de prendre elle-méme. Et 
puis c’est que le mouvement du Saint-Esprit porte toujours essen- 
tiellement , et de sa nature, a cette sainteté particuliére qui doit 
faire le earactére de Padme. 

Et pour cela je dis qwil est besoin d’avoir une extréme docilité 
intérieure aux inspirations du Saint-Esprit (1) ; car ne faut-il pas 
étre docile , pour ne pas écouter toutes les idées de perfection que 
l'amour-propre présente a lesprit avec de si belles apparences , 
en y renoncant, pour suivre celles que la pureté de la grace nous 
suggtre. Ne faut-il pas I’étre pour consentir a la ruine de ses in- 
clinations , sur lesquelles la sainteté de lame doit étre fondée? 
Ne faut-il pas encore l’étre pour obéir indifféremment , sans ré- 
sistance et sans mesure, au Saint-Esprit, pour tout ce qu’il veut 
inspirer a l’Ame par les mouvements de la grace? C’est done la 
seule obéissance aux inspirations du Saint-Esprit, Théonée , vous 
le voyez bien , qui peut nous faire arriver a la sainteté a laquelle 
Dieu nous a destinés. 

III. Il nous reste 4 voir comment cette méme obéissance et 
docilité est absolument nécessaire pour la mort de sa propre vo- 
lonté ; cette vérité est aussi manifeste que les précédentes. Trois 
choses sont entiérement nécessaires pour rompre et faire mourir 
Ja volonté propre: 1° étre assidu et appliqué a cet exercice, sans 
jamais linterrompre par aucune considération qui pourrait arri- 
ver; 2° étre exact et impitoyable a soi-méme pour n’accorder ja- 
mais rien a cette propre volonté par une indulgence facile et trop 
accommodante; 3° découvrir les replis les plus cachés de la volonté 
quia coutume de s’y retirer et de s’en couvrir finement pour évi- 
ter sa mort. Par le défaut d’une seule de ces trois choses, elle 
n’en recoit jamais le coup, et conserve toujours sa vie avec des 
adresses qui surprennent les plus spirituels. 

Concevez maintenant , Théonée , qu'il n’y a que le Saint-Esprit 
seul qui puisse faire a l’égard de la propre volonté ces différents 
effets; car n’expérimentons-nous pas que c’est lui seul qui, en 
tout temps et en tout lieu, combat sans relache cette volonté propre 


(1) Omnis qui audiet, cayebit se ab eo. Eceli. 22. 
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par les opérations de sa grace, n’étant de notre cdté capables que 
de lacheté pour ne la pas entreprendre, ou que d’inconstance pour 
nous désister aussitét de l’entreprise et du combat. N’est-ce pas 
lui qui, par un esprit souverain, ne veut jamais céder a la propre 
volonté , et par un esprit de pureté et une attention particuliére , 
ne peut jamais souffrir le feu impur de ses mouvements (1)? En- 
fin , n’est-ce pas lui uniquement qui, par la subtilité et par la 
délicatesse de sa grace, entre dans les replis les plus secrets de 
cette volonté maligne et toute corrompue pour en faire voir a 
Vame la vérité. 

Aprés cela, n’est-il pas clair quil faut une grande docilité et 
obeissance fidéle aux mouvements du Saint-Esprit pour souffrir 
la mort de sa propre volonté, parce que naturellement l’on se dé- 
goute et l’on s’ennuie de rompre incessamment sa volonté propre, 
Von se révolte facilement quand on voit que l’on n’a pour nous 
aucune indulgence pour nous laisser faire une seule fois ce que 
nous voulons; et on se chagrine étrangement quand la grace dé- 
couvre tous les mouvements les plus obscurs et les plus cachés de 
Ja volonté, et qu’elle lui reproche son infidélité et la malice de ses 
adresses, lorsqu’elle se couvre des prétextes les plus spécieux pour 
se retrouver jusque dans les actions les plus saintes? Vous voyez 
conséquemment , par ce que je viens de dire, qu’il n’y a que le 
Saint-Esprit qui ait cette force et ce privilége de pouvoir faire 
mourir Ja propre volonté, et qu’il n’y a aussi que l’obéissance 
fidéle a ses inspirations qui nous rende eapables de cette mort. 

Reprenons maintenant tout ce discours. Si c’est une chose con- 
stante que, pour entendre les voies de Dieu sur l’intérieur, pour 
s’appliquer a sa perfection particuli¢re et pour mourir a sa propre 
volonté, ce sont trois principes absolument nécessaires' pour la 
sanctification des dmes (2) ; si d’ailleurs c’est une chose qui n’est 
pas moins constante, que le Saint-Esprit seul peut faire en nous 
cette opération , n’est-ce pas une conséquence aussi nécessaire , 
qwil importe infiniment d’étre docile et fidele aux mouvements 
de sa grace pour marcher stirement dans les voies de la sainteté ? 

Regardez, Théonée, si ce n’est point vous qui avez besoin de 
ces trois grands principes pour vous sanctifier. N’étes-vous pas 
peut-étre fort borné dans intelligence des voies de lintérieur ? 
Avez-vous seulement jamais bien compris la nécessité de vous 
appliquer a la sainteté particuliére que Dieu veut de vous? Et 

(1) Vigilia sua mundabit fornacem. Eccli. 28. 
(2) Qui me audierit absque terrore requiescet, ef abundantia perfruetur. 
Prov, 1. 
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n’étes-vous pas un homme a ne faire jamais guére en tout que 
votre propre volonté? Faut-il done s’étonner si vous étes si éloi- 
gné de la véritable sainteté , apres laquelle vous ne courez qu’en 
idée, puisque vous ne trouverez dans vos conduites qu’ignorance, 
qu’égarement et que volonté propre? Et si vous ne pouvez pas: 
douter combien il importe de travailler a votre sanctification , 
jugez enfin , aprés avoir entendu tous ces raisonnements, de Pim- 
portance d’étre docile et obéissant aux inspirations de la grace. 


CHAPITRE IE. 


Rien n’attire les chatiments de Dieu sur ’4ame, comme de ne pas obéir 
aux mouvements du Saint-Esprit. 


Nous.avons vu jusqu’ici que rien ne contribue a la sanctification 
de l’dme , comme son obéissance et sa docilité aux mouvements 
de la grace et du Saint-Esprit ; mais aussi , Théonée, si elle ne se 
rend pas, si elle est une indocile et une rebelle, je dis qu’il n’y 
a rien qui lui attire les plus terribles chatiments de Dieu, comme 
cette désobéissance ; et ce sont ces plaies dont vous-méme vous. 
serez rudement frappé si vous n’étes pas docile aux inspirations 
de cet Esprit saint. 

Vous remarquerez qu’il y a trois sortes de résistance a la grace, 
selon les. trois: sortes. d’inspirations dont une 4me peut étre tou- 
chée : il y a des inspirations communes qui ne portent rien d’ex- 
traordinaire avec elles, et dont toutes les Ames indifféremment 
sont pressées. pour le bien 5 la résistance en est aussi commune , 
et n’a rien qui fasse que ’dme en soit plus particuliérement 
eriminelle : il y a des inspirations plus claires et plus pressantes,, 
qui font connaitre a lame fortement, sans qu’elle en puisse 
douter, ce que Dieu veut d’elle dans une telle cireonstance ; la 
résistance qu’on apporte a celle-ci, s’appelle une résistance af- 
fectée , se faisant contre la netteté et la force de la lumieére : il y 
a enfin des inspirations qui portent dans l’dme le dessein et l’état 
par lesquels le Saint-Esprit lui manifeste les voies particulieres 
de sainteté ot il veut Pengager (1); la résistance qu’on rend a 
ces derniéres , comme la plus criminelle, s’appelle aussi une 
résistance opinidtre , qui empéche Pame de se rendre aux longues. 
et fréquentes déclarations de la grace. 

Le Saint-Esprit n’a pas coutume de chatier rudement la pre~ 
miére sorte de résistance que l’on fait & ses inspirations , ayant 


(1) Quis restitit ei et pacem habuit? Job. 9. 
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dordinaire plus de légéreté que de malice; mais il punit les 
autres trés sévérement, parce qu’elles procédent d’un esprit rebelle 
qui s’oppose opiniatrement a Dieu qui le poursuit (1) : et vous, 
Théonée, si vous ne vous rendez aux puissants attraits de la grace, 
dont le Saint-Esprit vous presse il y a si long-temps, je vous le 
déclare, ne doutez pas que vous ne manquerez pas d’en sentir 
les terribles chatiments opposés aux grands biens qu’il avait des- 
Sein de Yous communiquer ; car s’il est un esprit d’amour, vous 
devez savoir aussi qu’il n’est pas moins un esprit terrible, quand 


‘les poursuites de ce méme amour sont méprisées. 


SI, 


Le premier chatiment que cet Esprit saint tire d’une ame 
qui résiste avec opiniatreté 4 ses inspirations, est un profond 
silence, a ne lui dire plus mot, comme il avait coutume de le 
faire : il voulait la rendre savante et éclairée dans les voies de 
sa grace; c’est le dessein qu'il avait sur elle, et le grand bien 
qu'il lui voulait communiquer ; et, pour cet effet, il lui décou- 
vrait par de fréquentes illustrations beaucoup de mysteres de 
sa grace ; mais parce qu’elle n’a pas été docile a cette divine 
yoix, qui lappelait, et a ce langage d’amour, le Saint-Esprit 
commence a la chatier par le silence profond (2) qu’il garde avec 
elle , et, s’étant ainsi retirée dans son silence, elle en ressent 
aussitét les funestes effets : son entendement devient tout téné- 
breux , ne comprenant plus rien de toutes ces belles vérités qui , 
auparavant, lui étaient si familiéres, et demeurant dans une 
nuit qu’elle ne peut dissiper par la méditation , ni par la lecture - 
elle n’a plus qu'une volonté stupide et pesante pour toute sorte 
de bien, ne pouvant plus s’élever pour courir et pour voler a 
toutes les actions de piété: elle ne sent plus qu'un cceur dur et 
froid, que les considérations les plus fortes ne peuvent amollir, et 
que les pensées les plus pleines d’amour ne peuvent échauffer : 
ses yeux sont aussi secs que son coeur est dur : et elle ne sait 
plus ce que c’est que de soupirer et de sangloter, non plus que si 
jamais elle n’ayait été blessée. Ou sont donc , Théonée , toutes 
ces voies lumineuses et ardentes? Que sont devenues les pri- 
vautés aimables et secretes qu’elle avait avec cet esprit d’amour? 
Ou sont ces instructions aussi admirables que familieres qu’elle 
en recevait ? Hélas! tous ces biens se sont perdus dans !’abime 


(1) Ultionem capiam, et non resistet mihi homo. Is. 47. 
(2) Siluit, donec redirent, Gen, 34. 
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du silence ot Je Saint-Esprit lui-méme s’est condamné dans 
‘Pexcés de sa colére, et ce méme silence est pour Ame un cha- 
timent tres rigoureux ({); afin de n’y pas tomber, voyez-en , je 
vous prie , la rigueur par ces considérations. 

Le Saint- -Esprit montre ne plus se mettre en peine de cette 
Ame, comme d’une chose qui ne Tui appartient plus. 1° Il avait 
coutume de la piquer quand elle était Ianguissante dans le bien , 
et de la réveiller de son assoupissement; mais maintenant il Ia 
laisse dans cette paresse rampante sans Ia releyer par aucune 
pointe de sa grace, n’étant plus lobjet de ses soins. 2° Quand 
elle faisait Ia plus légére faute, il ne manquait jamais de la 
reprendre aussitét, par un soin délicat et jaloux qui ne pouvait 
souffrir en elle la moindre tache , et maintenant cette délicatesse 
est passée, car, quelque chute qu’elle fasse, il ne dit mot, la 
Jaissant tout faire impunément , comme s’il était aveugle, pour 
ne rien voir, ou insensible pour n’étre pas touché de l’offense. 
3° Auparayant, sil permettait que quelquefois elle restat dans 
le déréglement, c’était pour l’en faire sortir aprés avec plus de 
miséricorde; mais maintenant il Ia laisse long-temps dans ses 
désordres , comme une chose rejetée loin de ses yeux , pour la- 
quelle il n’a plus une seule parole qui l’avertisse de son malheur,. 
ev il permet encore qu’elle demeure , sans Ia troubler, avec une 
fausse paix qui lui couvre ainsi la connaissance de son déplo- 
rable état : de sorte que, pour témoigner a l’dame I’excés de ses 
coléres , il ne met plus en usage, ni le bruit, ni les menaces , ni 
fes maladies, ni les pertes , ni tout ce qui pourrait avoir quelque: 
rigueur apparente ; mais il le fait d’une maniére au fond bien plus 
terrible par un détour de face (2), accompagné @un eee 
silence. 

§ Ii. 


Le second chatiment que le Saint-Esprit exerce sur une ame, 
qui, par une opposition manifeste, n’obéit pas aux desseins et 
aux inspirations de sa grace, c’est de ’abandonner a elle-méme 
pour se perfectionner tout comme il lui plaira. Souvenez-vous, 
Théonée, quenous avons dit que le Saint-Esprit voulait la former 
ala sainteté particuliére que les desseins de Dieu avaient arrétée 
sur elle; et je dis. maintenant que l’dme n ayant pas voulu tra- 

vailler 4 ces desseins , en obéissant a l’attrait de la grace, il la 
rejette et la laisse se perfectionner elle-méme selon ses idées, 


({) Secundum mullitudinem irs sua non queret. Ps. 10. 
(2) Ayertam oculos meos 4 yobis,. Is.. 4’. 
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Ce chatiment a quelque chose de bien plus dangereux que vous 
ne comprenez peut-étre pas, car c’est de la que naissent infail- 
liblement toutes les illusions, lorsque quelqu’un prétend se per- 
fectionner par ses propres industries , selon les idées de perfection 
qwil se fait, et non pas selon les desseins qu’en a la grace, Car 
yous devez savoir que plusieurs se proposent toujours’ d’eux- 
mémes une perfection bien au-dessous de celle a laquelle Dieu les 
appelle. Tout ce qu’on leur peut dire de saint, d’intérieur et de 
spirituel est toujours trop pour eux; qu’on IT’adoucisse et 
qu’on le tempére par tous les biais, c’en est encore trop; quoi 
qu’on leur dise et qu’on leur propose de perfection la plus accom- 
modante a la faiblesse, c’est vouloir toujours plus qwils ne jugent 
pouvoir et devoir faire. Ce sont deces gens qui ne veulent qu’une 
perfection a leur idée, et qui par cette fausse persuasion se retirent 
de celle ott Dieu les voudrait établir, et se flattent qu’il ne leur 

-en faut pas davantage. Voulez-vous savoir le principe de cette il- 
lusion? ce n’est qu’une pure paresse qui les retient (1). Ces per- 
sonnes ne veulent de perfection que celle qui ne leur cotite rien ; 
il ne leur faut point parler de peine et de combat, et tout ce qu’on 
leur proposera de parfait sera toujours le bien recu , pourvu qu'il 
ne géne point leur inclination. Voila comme elles laissent tou- 
jours bien loin la perfection ot Dieu les appelle, parce que leur 
paresse leur a mis en téte qu’elles pouvaient se perfectionner a leur 
mode. 

Il y en a d’autres qui, se faisant aussi une perfection volon- 
taire, et non pas celle qui ne doit étre inspirée que de la grace, 
ne s’abaissent pas comme ceux dont nous venons de parler, mais , 
par une illusion différente, qui n’est pas moins dangereuse, veu- 
lent toujours voler au-dessus de la perfection qui leur est desti- 
née. Quoi gqu’on dise a ceux-ci, ce n’est jamais assez pour les 
grandes conceptions qu’ils ont de la vertu ; si l’on pense leur avoir 
dit quelque chose de trés parfait , cela n’est pas dans leur idée, qui 
porte toujours plus loin ; et si ’on pense les retenir dans des voies 
humbles et anéanties, ils vous échappent aussitét, prenant le vol 
dans les plus hautes régions de la vertu. Cette illusion, Théonée, 
ne cde point a l’autre , parce que ce n’est que |’effet d'une fine 
superbe (2), qui, sous les belles apparences d’un grand zéle de 
perfection , les éléve toujours au-dessus de celle que Dieu leur a 


(4) Desideria occidunt pigrum : noluerunt enim quidquam manus ejus 
operari : tota die concupiseit et desiderat. Pro. 2+. 
(2) Vir yanus in superbiam crigetur. Job. 11. 
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marquée, comme s’il n’y avait point de borne a leur excel’ence et 
a leur grandeur. 

J’en trouve enfin qui, pour vouloir se perfectionner selon leur 
idée, s’égarent étrangement dans les moyens qu’ils prennent. II 
parait que l’intention leur est trés bonne , et qwils ne s’épargnent 
nullement pour arriver a la sainteté ; mais Dieu permet que , vou- 
lant se perfectionner comme ils le jugent et selon leur propre 
volonté, ils tombent dans un vertige qui leur fait prendre un che- 
min pour l’autre , et ceux-ci se jettent pour l’ordinaire dans des 
moyens de perfection, ou qui ruinent la santé , ou qui blessent 
le sens commun, ou qui donnent du scandale. C’est un aveugle- 
ment (1) dont Dieu les frappe, parce qu’ils ont voulu suivre leurs 
propres lumiéres qui ne sont que ténébres , et qu’ils n’ont pas été 
dociles aux inspirations du Saint-Esprit, qui seul a pu les conduire 
au terme de la sainteté a laquelle il les avait destinés. 


§ IIL. 


Le troisiéme sentiment dont le Saint-Esprit punit ceux qui ne 
rendent pas une fidéle obéissance aux mouvements dle sa grace : 
e’est de les abandonner a leur esprit ; ils ont abandonné esprit de 
Dieu, et l’esprit de Dieu pour cela les abandonne (2).Cechatiment, 
Théonée , ne vous semblera peut-étre pas un des grands dont une 
ame indocile aux attraits de la grace peut étre punie; il est 
pourtant vrai qu’il ne l’est pas moins que l’esprit particulier, au- 
quel une personne est abandonnée, est pernicieux. Or, il est con- 
stant que l’esprit naturel est funeste a l’4me, beaucoup plus 
qu’on ne peut l’imaginer ; car e’est lui qui, de son fond et de sa 
nature étant tout gdté, insinue aussi partout la corruption et 
le poison, Il aide a corrompre davantage les sens dans l’usage 
de leurs objets; il donne encore plus le déréglement aux pas- 
sions qui en ont déja assez d’elles-mémes, et il acheve de gater 
et de souiller le coeur, déja assez souillé et impur par ses propres 
inclinations naturelles ; mais ce qu'il y a de plus pitoyable, e’est 
quwil infecte encore les actions les plus saintes , qui ne peuvent 
guére se défendre de son poison , qui s’y insinue si finement que 
Ja sainteté méme se trouve quelquefois comme avoir changé de 
nature. 

Mais je veux qu'il ne fasse pas tant de dégat par son empoison- 


(1) Inyolute sunt semite gressuum eorum:ambulabunt in vacuum et pe- 
ribunt. Job. 6. 

(2) Pro eo quod abjecisti sermonem Domini, et abjecit te Dominus, 
1. Rom. 15. 


AUX MOUVEMENTS DU SAINT-ESPRIT. LIV. IIT. 179 
nement de tous cdtés ; il est toujours certain que , dés qu’il donne 
le mouvement et l’dme a nos actions, elles sont perdues pour 
Véternite , n’étant pas faites par le véritable principe de vie, qui 


est la grace dont cet esprit malheureux a pris la place et l’a 


usurpée ; cela seul ne serait-ce pas un mal extréme que, pour se 
méler de tout et pour faire tout , il causat en méme temps la perte 
detoutes les actions de la vie? Ajoutez que cet esprit particulier 
ne fait autre chose que de faire incessamment des larcins a l’es- 
prit de Dieu, qui, devant animer toutes nos actions, comme 
des choses qui lui appartiennent, en est banni par cet esprit per- 
nicieux qui prend sa place , et qui s’approprie un fonds et un bien 
qui n’est que du domaine de Dieu. 

Ces maux , Théonée , qui demanderaient une plus longue éten- 
due de discours, si je n’en avais parlé amplement dans la premiére 
partie du livre des Progrés, ne sont-ils pas grands? Si done notre 
esprit est tellement pernicieux a l’dme, n’est-ce pas un chatiment 
extréme, quand elle y est abandonnée par les justes coléres de 
celui dont elle n’a pas voulu suivre les inspirations, et peut-elle 
étre punie plus séverement que d’étre abandonnée , jusque dans 
son propre sein, a un si cruel ennemi? 


SLY 


Le quatriéme chatiment, que vous jugerez vous-méme plus ter- 
rible et bien plus fort , sans comparaison , que tout ce que nous 
venons de dire, c’est que, quand les inspirations du Saint-Esprit 
ne sont pas écoutées , apres qu’il s’est manifesté souvent de quel- 
que dessein particulier de sainteté qu’il a sur Padme, d’ordinaire 
elles ne reviennent guére. Cet abandon est le plus triste et le plus 
funeste de tous ceux dont elle peut étre chatiée ; car, quelque dur 
que puisse étre un chatiment, il y a toujours espérance de remeéde 
au mal quandil y a espérance de retour du coté de la grace ; mais, 
quand le Saint-Esprit a pressé une 4me de ses inspirations pour 
Vengager dans quelque voie de perfection particuliére, sans en 
obtenir autre chose que des fuites , que des refus et que des mé- 
pris, e’est assez sa coutume de ne plus ¢ ouere revenir par ses douces 
poursuites , et ’4me commence a ressentir une espece de repro- 
bation, ou le Saint-Esprit semble comme imiter la dureté de l’dme 
qui en a eu si opiniatrément pour toutes ses poursuites (1). 

Le pécheur, ayant jeté en mer ses filets et attendu long-temps 
pour faire quelque heureuse péche de poissons, s’il voit que la cdte 


(1) D. Basit. 


180 LES CHATIMENTS POUR NE PAS OBEIR 


ou il est n’est pas favorable pour la péche, la quitte pour n’y 
plus revenir, et en cherche une autre ou le poisson s’adonne plus 
heureusement. Que fait le Saint-Esprit? Il jette comme les filets 
de sa grace dans une ame, afin de l’y engager doucement, et d’en 
faire une heureuse prise ; mais si, aprés avoir attendu long-temps, 
Je poisson fuit toujours les filets, ou, y étant entré, les rompt avec 
violence et en sort, alors plein d’indignation comme d’ennui, il 
quitte la place et va les jeter ailleurs : on ne le revoit plus. 

Il ressemble encore a un chasseur, courant apres les 4mes 
comme aprés autant de proies de son amour (1). Que fait le chas- 
seur ? Il bat la campagne pour trouver le gibier ou la béte , et , si 
Ja chasse ne lui est point heureuse dans-un canton, apres lavoir 
bien couru, il ’abandonne et en cherche un autre, sans plus re- 
tourner sur une campagne déserte et ingrate. Voila, Théonée, 
Vimage de ce que fait tous les jours le Saint-Esprit. Ce divin 
chasseur court aprés une dme qui est sa chére proie , et, gémis- 
sant apres les égarements ot il voit qu’elle se perd, il perd aussi 
comme haleine a force de courir ; mais si, aprés tant de courses 
et de poursuites , il ne peut l’attraper, alors, fatigué de tant courir 
sans rien prendre, il se tourne ailleurs, pour ne plus retourner , 
et pour faire quelque autre chasse plus favorable des ames. 

Cette vérité n’est-elle pas confirmée par ce qui est porté dans 
les Cantiques? L*époux avait long-temps frappé 4a la porte; 1’é- 
pouse n’avait point répondu, soit qu’elle dormit, soit qu’elle 
s’amusat mal a propos a quelque autre occupation. Elle s’avise 
apres d’ouvrir ; mais il s’était déja retiré et avait passé : il ne veut 
plus Vécouter (2). C’est ce qui, Théonée , se passe tous les jours 
dans les ames. Le Saint-Esprit frappe long-tempe et souvent a la 
porte du coeur sans qu’elle lui soit ouverte , soit que l’dme de- 
meure dans un certain assoupissement, soit qu’elle coure comme 
une égarée. Elle s’avise aprés quelque temps de venir ]’ouvrir et 
de se rendre a celui qui l’a appelée ; mais elle ne le trouve plus , 
cet Esprit-Saint s’étant retiré , et ayant passé pour ne plus re- 
venir. 

Nous avons encore deux traits de ceci fort remarquables dans 
Jes Evangiles. I] est dit que l’époux vint au milieu dela nuit pour 
visiter ses épouses ; mais elles dormaient, et la porte était fermée. 
Elles se lévent néanmoins au bruit et sortent a contre-temps (2). 
Cependant l’époux vient et s’enferme avec ses amantes fidéles ; 


(1) Ven. Bed. 
(2) At ille declinayerat , atque transierat. Cant. 3. 
(5) Malth. 5. 
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lorsque les épouses folles reviennent et frappent a la porte, il leur 
répond qu’elles se retirent et qu’il ne les connait pas , et qu’elles 
devaient toujours étre prétes pour le recevoir et écouter sa voix. Le 
Saint-Esprit ne revient donc plus 41’d4me , Théonée, quand elle-a 
manqué avec lui ses temps favorables. Et voila un arrét porté de 
1a bouche de Jésus-Christ , que , les inspirations de la grace étant 
rejetées avec une opiniatre infidélité, le retour ne se fait presque 
plus , toutes les avenues en étant fermées. 

Le méme oracle n’en dit pas moins ailleurs , lorsque , pleurant 
sur Jérusalem, qui n’avait pas connu le temps de sa visite, il 
ajoute que ce qu’on avait voulu lui faire connattre était alors, par 
un juste chdtiment, caché a ses yeux (1). Cela ne veut-il pas dire 
que les moments de la visite d’une grace spéciale et du Saint-Esprit 
étant passés, sans avoir produit leur effet sur l’dme qui les a mal 
ménagés, il ne se fait plus de retour ; mais, par un effet de la co- 
lére de celui qu’elle a méprisé , elle demeure dans ignorance et 
dans la perte des biens qu’on avait voulu lui communiquer. 

Si vous voulez encore, Théonée , voir la preuve de cette vérité 
si terrible, tres bien fondée en raison, il ne m’est pas moins facile 
de vous en convaincre, car je trouve qu'elle est fondée sur quatre 
grands principes dont personne ne peut disconvenir. 

I. Ces inspirations qui préviennent l’ame avec tant de soin , 
tant de bonté et tant de zéle, sont de ces graces qu’on appelle ac- 
tuelles, qui ne peuvent jamais étre méritées par toutes les prieres, 
par toutes les bonnes ceuvres et par toutes les rigueurs imagina- 
bles. La grace sanctifiante peut bien se mériter, mais non pas” 
Vactuelle, qui est un fruit tout pur du sang de Jésus-Christ. Si 
«lone personne ne peut, par aucun trait de justice, se rendre digne 
de cette grace, comment le retour se fera-t-il a celui qui s’en est 
rendu entiérement indigne par l’outrage et le mépris qwil ena 
fait lorsqu’il a été prévenu avec une grande miséricorde ? 

Il. L’on a bien vu des gens de cour entrer dans la faveur du 
prince; mais ou a-t-on jamais guére vu aucun favori rentrer en 
grace aprés étre une fois déchu? C’est ce qu’aucun exemple et au- 
cune histoire ne nous a fourni jusqwici. Ces inspirations si 
obligeantes et si préyenantes pour les grands desseins que Dieu a 
sur une Ame, ne sont-ce pas des graces de haute faveur ? Le prince 
n’en revientjamais a |’égard de son favori, parce que la grandeur 
de son bienfait ayant été maltraitée, Vidée et la mémoire lui de- 
meurent toujours dans l’esprit ; etles préventions de quelque grace 


(1) Luc, 19, 
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extraordinaire ne reviennent guére aussi, parce que la grandeur 
du privilége ne s’éloigne point des yeux de Dieu. 

Ill. Je yous demande quelle est la personne qui ne soit piquée 
vivement de quelque insigne mépris, surtout quand ¢c’est un mé- 
pris rendu a l’offre de quelque bien signalé, et si, aprés, elle im- 
portune jamais celui qui en a fait un mépris si offensant? Le Saint- 
Esprit en fera-t-il moins a l’égard d’une dme qui le méprise 
lorsqu’il lui fait Poffre de ses graces pleines d’amour , et qu’il lui 
déclare assez par ses poursuites les grands desseins de saintete 
qwila sur elle? 

IV. C’est une verité quel’indignation d’une personne offensée 
est d’ordinaire proportionnée a la grandeur du bien qu’elle a fait, 
quand elle en recoit du mépris ; et si le bien est excessif , Vindi- 
gnation n’est pas moins excessive. Or, les bontés de cet Esprit ne 
sont-elles pas excessives, et les graces dont il prévient une ame 
qu'il veut faire selon son cceur le sont-elles moins? Comment 
done ses mépris et ses rebuts ne repondront- ils pas a l’excés des 
bontés qu'il lui a faites par des préyenances tout extraordi- 
naires? 

Concluez, Théonée, de tout ce discours, que, s’il n’est rien qui 
-conduise ame a la sainteté comme Vobéissance et la docilité 
aux mouvements du Saint-Esprit , il n’y a rien aussi qui attire 
de plus terribles chatiments comme de ne pas obéir aux attraits 
de sa grace; et la-dessus, par un retour fort heureux, voyez quel 
caractére yous portez en yous-méme de l'une de ces deux vé- 
“rités. 


CONFERENCE II. 


VOS YEUX M’ONT FAIT ENVOLER (1). 
De la délicatesse du Saint-Esprit. 


Apres vous avoir montré, Théonée, dans la Conférence préce- 
dente, la délicatesse de la conscience sous les mouvements du 
Saint-Esprit et les obligations étroites que vous avez de lui étre 
docile, je ne puis mieux achever de vous conyaincre de ces mé- 
mes obligations, qu’en vous faisant voir d’un autre cété la délica- 
tesse de ce méme Esprit : car s’il est si délicat dans la conduite 
secrete des consciences , n’est-ce pas une bonne et forte raison , 
qui prouve combien elles doivent aussi de leur cété étre délica- 
tes et dociles 4 tous les mouvements de sa grace? 


(1) Oculi lui ayolare me fecerunt. Cant. 9. 
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Mais comme ces deux délicatesses et dela conscience et du 
Saint-Esprit pourraient facilement se confondre, il faut en faire 
une juste distinction , avant que d’en parler. Et pour bien com- 
prendre celle de la conscience, nous devons supposer quatre cho- 
ses fort remarquables : 1° H faut étre persuadé qu’il n’y a point 
de délicatesse de conscience précisément et a le prendre en elle- 
méme, a l’égard du Saint-Esprit , parce que dans son fond natu- 
rel la conscience n’a rien qui ait un rapport juste et proportioné 
avec des opérations divines qu’elle puisse exiger ; 2° néanmoins 
il faut aussi avouer qu’il y a de certains tempéraments doux, ten- 
dres et heureux qui donnent un fond plus favorable au Saint- 
Esprit, pour en recevoir les impressions, quoiqwil ne porte en soi 
aucune exigence pour tous ces divins effets; 3° il faut done dire 
que cette délicatesse de la conscience doit se prendre du cété du 
Saint-Esprit qui , par son pur choix et par sa pure volonté, aime 
tendrement de certaines ames; 4° et cette délicatesse de l’4me 
S’opére en ce que, par les tendresses du méme esprit, elle passe 
heureusement comme dans une autre nature, devenant toute ten- 
dre sous les sacrés mouvements de sa grace. 

Comprenant maintenant sans confusion et séparément en quoi 
consiste cette conscience délicate , voyons aussi quelle est la dé- 
licatesse du Saint-Esprit dans la conduite qu’il observe pour la 
sanctifier. Nous considérerons pour cela trois choses : 1° en quoi 
consiste cette délicatesse du Saint-Esprit dans ses manicéres de 
conduire ; 2° en quoi consiste sa délicatesse pour l’intérieur ; 3° en 
quoi consiste sa délicatesse pour l’extérieur. 


CHAPITRE I. 
£n quoi consiste la délicatesse du Saint-Esprit dans scs manieres de conduire. 


Jésus-Christ a eu ses maximes qui nous sont marquées dans 
PEvangile, dont Ja pratique a été pour les hommes comme pour 


lui-méme. Le Saint-Esprit a aussi, pour ainsi dire , ses maximes 


particuliéres dans la conduite des Ames , mais avec cette diffé- 
rence remarquable, que l’exercice de ses maximes ne lui est pas 
commun avec les hommes, étant le seul qui les met en usage dans 
le maniement des consciences. Regardez-les bien toutes, Théonée, 
car assurément elles le méritent , afin que vous soyez plus per- 
suadé de l’attention délicate que vous devez apporter 4 obéir aux 


~mouvements de la grace. 
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SI. 


‘La premiére maniere du Saint-Esprit dans la conduitedes ames, 
-yui nous en marque la délicatesse , est que le fonds sur lequel il 
travaille particulierement et auquel il s’attache , sont les petites 
choses. Nous ne doutons pas que le Saint-Esprit n’agisse par l’0- 
pération de sa grace sur les pécheurs les plus criminels , pour les 
relever du mauvais état ou: ils sont engagés ; mais ces grands cri- 
minels qui font voir le feu de son zéle et de son amour, n’en dé- 
couvrent pas la délicatesse. Le grand et le-délicat ne sont pas deux 
termes qui aient du rapport , mais le petit et le délicat en sont 
deux qui conviennent naturellement et qui d’eux-mémes se font 
entendre. Ce sont donc les petites choses, dans lesquelles le 
Saint-Esprit montre combien il est délicat, dont il fait un grand 
cas et ot il déclare davantage les mystéres de ses opérations. 

Cela vient de ce qu’il veut que rien ne lui échappe, voulant 
aussi bien étendre son empire sur un regard, sur une parole et sur 
une posture, que sur les choses les plus considérables (1), et ne 
voulant donner de bornes en cela, pas plus a son inclination do- 
minante qu’a la délicatesse de sa nature : il en-use ainsi, s’atta- 
chant si délicatement 4 tous ces petits sujets par un esprit de ja- 
lousie ; car comme jaloux, il ne peut souffrir que rien lui soit 6té 
de ce quw’il aime, et que qui que ce puisse étre ait aucune part, 
toute petite qu’elle soit, 4 ce qui lui est du tout entier ; ¢’est ce 
qui est cause qu’il sent et qu'il fait sentir al’ame la délicatesse de 
sa peine, quand quelque chose de néant en apparence est néan- 
moins retiré de son domaine. 

Cest encore un esprit de pureté qui le porte a en user de cette 
sorte (2); jele prends du cdté de ame, qwil veut dans la pureté 
da plus exacte ; et voyant qu'elle se souille, méme des choses les 
plus légéres, il la pique aussitét, lui témoignant par-la qu'il 
n’en peut supporter la moindre tache ; car il n’est pas eroyable, 
Théonée , a quelle exactitude de pureté il veut une dme , quand 
il en veut faire sa demeure et les délices de son amour. 

Il veut de plus que rien ne lui échappe des choses les plus pe- 
tites, par un esprit de victime auquel il veut que l’Ame soit toute 
immolée ; car comme on ne doit rien réserver de la victime qu’on 


(1) Spiritus nullis yinculis coerceri potest, et ubi est, omnia illi subjiciun- 
tur D. Cl. in sc. grad. 58. 
> (2) Qui spiritu ambulat desideria carnis scire non potest, quia talis yirtutes 
ipsas habet janitrices civitates castimonie. D. Cli. in se, 
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offre a Dieu, cet Esprit saint, qui n’est pas moins un esprit sacri- 
ficateur, voulant faire de cette 4me un sacrifice parfait et entier, 
veut aussi que le tuut soit immolé, jusqu’a des choses qui ne 
paraissent rien, dont il ne peut souffrir que le larcin lui soit 
fait (1). 

C’est enfin par un esprit de captivité qu’il veut que l’ame soit 
appliquée incessamment aux choses les plus petites , dont il fait 
comme sa chaine continuelle; car en effet, un Ame qui est sous 
les lois de cet Esprit saint, expérimente qu’elle n’a pas un moment 
ou dans les moindres sujets elle ne soit captive sous la grace (2), 
comme si la gloire de cet Esprit n’était que dans notre esclavage, 
et gwil ne voultit montrer sa délicatesse que dans la petitesse des 
choses continuelles , ou il veut toujours nous tenir enchainés par 
la sainteté deson opération, pour effacer ainsi toutes les impure- 
tés de nos ames. 

§ Il. 

La seconde maniere du Saint-Esprit, qui nous marque son ex- 
tréme délicatesse dans la conduite des ames, c’est de leur faire 
voir et sentir griévement les moindres fautes qu’elles commettent. 
Ii n’est pas croyable , mon Théonée, quelle griévete il leur fait 
voir dans les défauts les plus légers (3), et de quelle douleur il les 
pénetre ; car il s’en faut bien, pourrez-vous le croire, que les plus 
grands criminels soient touchés avec tant de pénétration dans 
Vexceés de Jeurs crimes. 

C’est ainsi que cet Esprit, qui est aussi délicat qu’il est saint, 
Jeur fait porter le poids des fautes qu’elles auront commises dans 
des sujets trés petits, parce qu'il est souverainement pur. II leur 
découvre un rayon de la grandeur de Dieu, et dans la vue de 
ce rayon, il leur fait voir que les fautes qu’on appelle petites de- 
viennent grandes , par ce rapport et sous ce point, n’étant rien 
de criminel qu’on puisse appeler petit a l’égard de Dieu , comme 
il n’est rien de grand qu’on ne puisse dire petit devant ses yeux. 
Si bien que son infinie pureté est la cause de sa délicatesse qui 
fait sentir au coeur la grieveté d’une faute, qui en apparence sera 
fort légére. 

Il fait encore porter 4 l’dme cette peine pénétrante dans des 
sujets qui ne montrent rien de grand, afin qu’elle connaisse a quel 


(1) Odio habens rapinam in holocausto. Js. 61. 
(2) Spiritus Domini super me, uf predicarem caplivis indulgentiam. Is. 61. 
(5) Docet omnes animi affectus ordinare in minimis, et intericris hominis 
leyes etiam excessus moderari. D. L, Just. de con. mun. 
16 
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degré de pureté il la veut, lui en réveillant le sentiment ; qu’elle 
entre par-la dans les desseins particuliers qwil a sur elle, et 
qu’elle juge jusqu’ow doit aller son application et ses soins pour 
étre toute pure, puisqu’on ne l’épargne pas dans les plus légéres 
imperfections sans lui en faire sentir la corruption et Pimpureté. 

Mais il veut aussi que, par ce vif sentiment (1), dans des chutes 
trés petites, elle devienne incapable de se souiller dans les gran- 
des; car c’est son adresse de l’éloigner des grandes fautes par de 
durs reproches dans les petites , une Ame n’étant pas capable de 
tomber'griévement, tandis qu’on lui conserve une conscience déli- 
cate pour les petites chutes, dont la grandeur lui est représentée. 


§ Ill. 


La troisiéme maniére qu'il observe et qui nous montre combien 
il est délicat, c’est qu’il se retire souvent, et s’envole(2) pour une 
faute bien petite quand elle est commise avec affectation ou avec 
légereté; c’est assez qu’une personne ait agi avec advertance 
contre l’attrait de la grace, sans avoir égard a la petitesse de la 
matiére, pour obliger le Saint-Esprit , ou ase retirer ou a se ca- 
cher ; c’est ce qui ne manquera pas de vous arriver, Théonée, si 
vous commettez la méme infidélité. 

Car cet esprit d’amour voulant faire une intime union avec yo- 
tre Ame, comment le pourra-t-il s’il y trouve la moindre impure- 
té? Tl est lui-méme toute pureté qui ne peut souffrir d’alliance 
avec ce quiest souillé de la moindre tache (3); ¢’est pour cela 
qwil vous quittera, sitdt qu’une légére faute commise avec infidé- 
lité aura blessé ses yeux. Ne soyez donc pas étonné s’il vous fait 
sentir ces dures absences quand un seul point d’impureteé est en- 
tré dans votre coeur. 

Il vous apprend de plus par cette délicatesse combien il vous 
est facile de le perdre ; il ’est sans doute, Théonée, et il l’est bien 
déplorablement , comme pour peu choses cet esprit infiniment 
pur se retire d’une dme ; car, hélas! combien en voit-on, dont les 
désastres n’ont commencé que par quelque faute trés légére en 
apparence (4) , dont la suite a été que le Saint-Esprit a commencé 
aussi de se retirer avec ses graces de faveur et de privauté, dont 


(1) Quasi gladio pungitur conscientia. Prog. 12. 

(2) Ipsi me ayolare fecerunt. Cant. 6. 

(5) Spiritus sanctus discipline effugict fictum et auferet se & cogitationi- 
bus que sunt sing intellectu. Sap. 4. 

(4) Nolite talia facere , que Spiritui sancto sic displiceant. ut recedat a 
vobis quasi offensus, D, Ansel, ad Eph. 
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la soustraction a attiré tous les malheurs ot leur conscience est 
ensevelie? Eneore une fois , comprenez la facilité de cette perte 
afin de ne yous négliger en rien, et d’obliger par-la cet Esprit 
saint et délicat a ne pas vous abandonner. 

Il ne veut pas moins vous instruire par la facilité de sa fuite , 
combien vous devez étre attentif et circonspect jusqu’aux plus 
petites choses, pour n’en pas ressentir l’abandon et l’absence ; et 
ainsi qu il n’y ait rien ot vous vous négligiez, et qu’iln’y ait point 
de moment ou vous ne soyez sur vos gardes, puisque nous pour- 
rions en ressentir les effets au ee ep mauyais pas que vous 
pourriez faire. 

La quatrieme maniére qu'il tient dans la conduite des dames, 
ou il fait voir 4 quel point il est délicat, c’est que souvent, sans 
tant de bruit, il n’a point coutume de les punir autrement que 
par ses absences et par ses froideurs ; de sorte que , faisant cesser 
tous ses soins par le silence de ses opérations : 1° il abandonne 
lame a elle-méme et a ses propres conduites ; 2° il la laisse sans 
l’écouter dans ses gémissements, lorsque quelquefois elle l’appelle, 
pressée par le sentiment de ses malheurs; 3° et , comme nous I'a- 
vons vu dans la Conférence précédente , il ne revient a ses pre- 
mieéres privautés que trés difficilement, semblable a ces personnes 
desprit délicat, qui, étant offensées, sont bien plus difficiles que 
les autres a revenir. C’est a cette Conférence que jé vous renvoie 
pour voir la preuve de cette vérité avec toute son étendue. 

Que pensez-vous maintenant, Théonée, de la fidélité que vous 
devez avoir a la délicatesse du Saint-Esprit dans toutes ses 
maximes? Quelle estime pour cela vous devez faire des petites 
choses owil s’attache ! Combien vous devez comprendre la grié- 
veté des moindres chutes! Combien vous devez craindre qu’une 
imperfection affectée ne lui donne la fuite, et combien vous en 
devez appréhender les indignations! 


CHAPITRE II. 
En quoi consiste Ja délicatesse du Saint-Esprit sur V’intéricur. 


LeSaint-Esprit n’a pas seulement des maximes et des conduites 
générales dans la conduite des Ames ; mais, étant un esprit tout 


‘familier et plein d’amour, il descend jusque dans l’intérieur, ot il 


a aussi ses manieres secretes pour former les consciences, et ces 
maniéres secretes ne font pas moins voir sa délicatesse que ne le font 
Tes générales , car elles nous découyrent en lui trois caracteres 
extrémement délicats : 1°ilne peut souffrir qu’on y parle beaucoup; 
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20 {| veut jouir toujours de l’dme, et en faire ses délices, sans per- 
mettre les égarements de ses pensées ; 3° et par-dessus tout, il veut 
avoir seul toutes les tendresses de son cceur. Que dites-vous , 
Théonée, de ce gotit du Saint-Esprit? Tachez vous-méme de 
te gotter, afin qu’il trouve en vous une dme délicate et disposée 
a la délicatesse de son gout. 


Sls 


C’est donc le premier caractére de sa delicatesse pour l’inté- 
rieur, savoir que vous y parliez fort peu: cela n’est-il pas juste 
et comme une sorte de bienséance, que le serviteur n’en dise pas 
tant avec un maitre qui ne se plait guére a parler? Le Saint- 
Esprit est le maitre véritable de la conscience , ou d’ordinaire il 
n’en dit pas beaucoup , et par son silence il instruit ame a en 
dire aussi peu; car en effet vous pourriez compter toutes les pa- 
roles qwil y fait entendre, et vous pourriez méme remarquer 
eomme i] lui donne un penchant a se taire intérieurement , quand 
illa posséde davantage (1); ne faut-il done pas que vous vous ac- 
commodiez a la délicatesse de ce divin maitre , et qu’a son exem- 
ple votre dme en apprenne cette lecon , qui est de ne point tant 
parler en votre intérieur ? 

Si vous m’en demandez les raisons, je vous en dirai au moins 
ane, asavoir, que le Saint-Esprit est semblable a ces personnes, 
dont Porgane de Pouie est extrémement délicat , et qui ne peu- 
vent supporter qu’on parle beaucoup en leur présence , ou qu’on 
parle haut, sans en étre blessées (2) : c’est a peu pres de cette 
facon que l’on peut dire quwil a comme l’organe délicat et qu’il a 
peine de souffrir ces Ames qui sont de grandes parleuses , cela ne 
s’accommodant guére avec sa délicatesse qui en est offensée. 

Et puis ne savez-vous pas qu’ordinairement son langage est 
le silence , les douceurs , l’onction, les embrassements ineffables 
avec l’dame et d’autres semblables manieéres , qui sont le langage 
de son amour? Or, il n’est aucune de ces maniéres qui ne marque 
sa délicatesse et qu'il n’aime point tant le bruit du discours, qui 
incommode, et dit bien moins que cette voix douce et paisible , 
qui est le propre de sa nature; n’est-ce done pas pow" yous, 
Théonée, une belle instruction , et qu’il est délicat , et que vous 
en devez imiter la délicatesse , accoutumant votre coeur a en 
dire fort peu, mais a s’unir beaucoup et a se perdre dans 
son amour? Vous serez heureux si yous apprenez ainsi a étre un 


(1) Dominus Deus noster silere nos fecit. Jer. 8. 
(2) Fgo autem adhuc delicatus et unctus rex. 1, Reg. 5. 
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disciple fidéle, et si vous savez parfaitement le langage que cet 
esprit d’amour parle dans vous. 

Mais vous n’étes pas encore moins obligé de parler peu dans- 
votre intérieur, parce qu’on y souille tout pour l’ordinaire quand 
on le fait : et qu’y fait-on? vous ne l’ignorez pas; ce n’est que 
bruit , ce ne sont que grands soupirs proyoqués, ce ne sont que de- 
mandes ardentes et échauffées (1) ,ce ne sont que priéres emportées, 
et souvent indiscretes. Oh! qu’il faut étre bien plus sage que cela , 
avec un esprit qui fait toutes choses dans la tranquillité! Ne voyez- 
yous pas qu’on ne fait que tout gdater, que l’on ne sait souvent ce 
que l’on veut, et que par d’étranges contre-temps I’on dit tout le 
contraire de ce que l’on devrait dire? Soyez donc plus délicat, soyez 
plus circonspect, pour ne rien dire que de bien, en vous accoutu- 
mant a dire fort peu, et vous tenant toujours sous la délicatesse de 
cet Esprit saint , qui vous apprendra a le faire comme il faut. 


§ I. 


Le second caractére de la délicatesse du Saint-Esprit dans l’in- 
térieur, c’est qu’il veut toujours jouir de dame , ne pouvant souf- 
frir qu’elle lui en dérobe la jouissance un moment, par les lé- 
seretés et par les égarements de son esprit. Vous vous égarez 
souvent, Théonée, et vous ne savez que trop comme cent idées 
folles vous emportent loin de vous-méme ; c’est ce me cet Esprit 
saint et délicat ne peut supporter. 

Vous n’aurez point de peine a le comprendre , si vous concevez 
que ¢c’est un esprit qui ne prend jamais assez de délices dans la 
possession des dmes; car plus il y prend ses chastes et divins 
plaisirs , plus il en est, pour ainsi dire, en quelque maniere affa- 
mé; et, sil’Ame se détourne et s’absente par les extravagances 
de son imagination , voila le sujet de sa délicatesse et de sa 
peine, parce qwil ne peut ainsi contenter pleinement les délices 
qu’il veut avoir avec elle, en étant empéché par !’éloignement 
de l’objet de ses douceurs. Vous pourriez vous-méme dire peut- 
étre ce que c’est par les poursuites réitérées et comme importunes 
quil vous fait, quand vous vous en éloignez. 

I) fait encore sentir combien il est délicat, parmi les égarements 
de l’dme (2), que les sens dérobent a elle-méme comme a Dieu , 
en ce qu il ne peut supporter que ces larcins lui soient faits; car 
en effet, Théonée , ne sont-ce pas des larcins? votre fonds est son 


(1) Refrigerare et sile. Jer. 47. 
(2) Oculus meus depreedatus est animam meam, Lam. 5. 
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héritage et sa possession, les occupations de votre dame en sont les 
fruits; si vous les transportez donc ailleurs hors de vous-méme , 
par des égarements infideéles, n’est-ce pas lui voler un bien qui lui 
appartient ? et comment ne serait-il pas sensible pour un tort si 
injuste qui lui est fait? 

C’est aussi pour cela que, pour marquer jusqu’ou il est blessé, il 
ne cesse point de rappeler l’dme de ses égarements par des mouve- 
ments secrets (1); il parle, il reproche, il trouble, il recueille, il 
caresse , pour l’obliger a revenir 4 son cceur, afin que par ce 
moyen ses délices ne soient point interrompues ; peut-il davantage 
nous manifester la nature de sa délicatesse ? 

Elle parait enfin en cela méme que, ne pouvant souffrir que 
lame sorte et qu’elle s'égare de son fond, il témoigne par-la qu'il 
ne peut non plus souffrir qu’elle gotte ailleurs que dans lui 
quelque sorte de satisfaction ; c’est ce qui le pique sensiblement , 
et lui fait sentir de la peine jusqu’a en faire a l’dme et a l’inquié- 
ter dans la possession de ce qui pourrait lui étre agréable, afin 
quelle soit obligée de retourner en son sein. 


§ Il. 


Letroisiéme caractere de cet Esprit saint qui nous fait connaitre 
sa délicatesse dans la conduite de l’intérieur, c’est qu’il veut avoir 
par-dessus tout les tendresses du coeur humain; il veut les vétres, 
mon Théonée, et il les veut plus que vous ne pourriez jamais 
yous le figurer (2). Il pourrait peut-étre souffrir de votre part 
que vous lui étassiez bien des choses avec injustice , et prendre 
patience ; mais qu’il n’ait pas absolument toutes les tendresses de 
votre coeur, et qu’il voie faire le moindre détour vers la créature , 
c’est ce quwil est impossible de supporter a sa délicatesse. 

Car, étant essentiellement un esprit d’amour, n’est-il pas juste 
quil épuise toutes les tendresses de votre coeur? et un amour 
borné comme le voétre ne doit-il pas étre tout entier pour un 
amour infini? peut-on rien retrancher sans une grande injustice ? 
et votre coeur peut-il avoir quelque doux mouvement que pour ce- 
lui qui sait bien rendre amour pour amour? Sachez qu’une sim- 
ple tendresse de votre coeur, tournée vers quelque objet créé , le 
blesse lui-méme au coeur, a qui vous ravissez ce qui en fait lali- 
ment le plus agréable et le plus doux. Que nous irions loin, 


(4) Majestas Spiritus sancti per spiracula nostrorum sensuum multa sug - 
werit, Ter. de Ref. 

(2) Nihil Deo amabilem potest exhibere operantem, nisi cordis habeat 
munditiam, D, LZ, de Just. de dis, Mon. Con, 
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Théonée, si c’était ici le lieu de déclamer contre les tendresses de 
votre coeur qui lui sont dérobées ! 

N’est-ce pas aussi pour cela qu’il ne vous reproche rien tant 
qu'un moyvyement doux et naturel pour Ja créature? vous ne 
Vignorez pas et ’'expérience de votre cceur vous le dit assez. Ah! 
infidéle, a-t-il pu vous dire quelquefois d’une voix secréte, infidéle ! 
donuer a je ne sais qui ce que tu sais qui m’est le plus cher (1)! 
Et moi, étant unique qui mérite ton amour, me donner néan- 
moins un rival, et flétrir celui dont tu penses m’aimer par le par- 
tage que tu en fais 4 un objet périssable! Va, qu’ai-jea faire d’un 
ceur souillé? et tu souilles le tien dés 14 que tu as une inclination 
douce pour quelque objet. 

Et de vrai donnez-moi quelque chose qui souille et qui flétrisse 
la pureté de ’'dme comme une tendresse humaine et naturelle , 
écoulée du coeur vers quelque personne ? C’est que cette sorte de 
mouvement a cela de particulier qu’il attendrit tout lintérieur et 
le fait fondre dans la chair, 14 ou les autres mouvements , quel- 
que déréglés qils soient , ne laissent pourtant pas dans l’Ame ce 
je ne sais quoi de bas et de sensuel par leur mollesse (2). 

C’est pourquoi vous remarquerez bien, Théonée , que, quand 
Vesprit de Dieu embrase un coeur de son amour, il le refroidit en 
méme temps pour tout le créé, comme si c’était alors le propre 
du feu divin d’enfanter la glace. Car on voit tous les jours , dans 
ces grandes dames de grace, que plus elles sont touchées d’amour 
pour Dieu, plus elles ont aussi d’insensibilité au coeur pour la 
eréature, et trouvent toujours dans cette ardeur divine un plus 
grand refroidissement de la nature. 


CHAPITRE If. 
En quoi consiste la délicatesse du Saint-Esprit sur lextéricur. 


Comme les impuretés de l’dme ne sont pas seulement renfer- 
mées dans l’intérieur, mais qu’elles passent encore jusqu’a l’exté- 
rieur, aussi le Saint-Esprit ne montre pas moins sa délicatesse a 
Végard du dernier que du premier; car il ne faut pas s’arréter 
simplement a la petitesse des choses qui tombent sous les sens , 
auxquelles il s’attache pour les purifier, mais a ce qu’il est infini- 
ment délicat pour ne rien souffrir de petit qui ternisse la beaute 
de l’éame. Vous saurez donc : 1° quwil abhore tout ce qui ressent 


(1) Divyisum est cor eorum, nune interibunt. Osee. 10. 
(2) Propter mollitiem, et teneritudinem nimiam. Deut, 28. 
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le monde et ses maximes ; 2° qu’il ne laisse jamais de repos a une 
Ame qui lui est chére qu’il ne l’ait conduite a un parfait dépouil- 
lement; 3° qu'il ne permet jamais qu’elle prenne en rien aucune 
satisfaction ; 4° qu’il ne souffre pas méme en elle aucun acte na- 
turel. Peut-on mieux voir, Théonée, que par tous ces traits, 
combien Je Saint-Esprit est extraordinairement délicat , quand il 
veut former l’dme a une exacte pureté ? 


SI. 


I. Il abhorre tout ce qui a lair du monde dans les paroles 
qui n’ont rien que le compliment, V’affectation et le mensonge ; 
dans les habits qui n’ont pas moins de vanité que de change- 
ment ; dans les accommodements domestiques a qui l’on donne, 
suivant les modes, tout ce que |’on peut d’éclat et de beauteé ; 
dans les maximes qui n’inspirent qu’une conduite profane et sé- 
culiére , et qui ne laissent pas de porter le scandale dans le chri- 
stianisme. Toutes ces petites choses , quelles qu’elles soient (1) , 
sont néanmoins les objets jusqu’ot va son horreur par une deéli- 
catesse toute particuliére. 

. Car, comme le monde est le grand ennemi de Jésus-Christ, qui, 
de son cdté, en a aussi témoigné toutes les horreurs, le Saint-Es- 
prit entre , comme il a toujours fait, dans ses intéréts , et abhorre 
tout ce qui est opposé a la simplicité de ses divines maximes. C’est 
aussi pour cela quil a été envoyé (2) afin d’établir et d’autoriser 
toujours les divines maximes que Jésus a préchées, et deles porter 
si avant dans les cceurs, que l’on y vit partout renaitre Jésus, par 
une aversion inspirée pour tout ce qui peut, pour peu que ce soit, 
ressentir le monde. 

Mais il est fort 4 remarquer, Théonée, faites-y bien réflexion, 
qu il n’y a rien qui inspire si avant dans les cceurs des personnes 
vraiment intérieures comme Vhorreur de tout ce qui tient un 
peu du monde; car il leur importe peu que la chose soit petite , 
que ce ne soit qu’un certain air, qu’une mode, qu’un tour d’habit, 
qu’un accommodement, que quelque autre je ne sais quoi de nou- 
velle facon. C’est assez que cela soit de invention du monde pour 
Vabhorrer. Car tout ce qui vient du grand ennemide Jésus-Christ 
leur est intolérable (3), sans en examiner la petitesse ou la gran- 
deur : il porte Pair du monde et je ne sais quoi de vain, il ne leur 


(1) Vee mundo & scandalis. Matt. 418. 

(2) Ille yos docebit omnia, et suggeret vobis omnia quecumque dixero yo- 
bis. Joan. 14, 

(3) Yee qui trahitis iniquitatem in yinculis yanitatis Js. 5. 
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en faut pas davantage pour en détourner méme les yeux avec 
aversion , aussi-bien que le cceur. Or, cette disposition tendre 
quelles ont pour ne voir qu’avec horreur toutes ces maniéres 
extérieures du monde, vaines, affectées , curieuses , changeantes 
jusque dans les moindres choses , ne leur est inspirée que de la 
délicatesse du Saint-Esprit. 


§ IL. 


II. Je dis que ce méme Esprit , par la méme délicatesse, ne 
laisse jamais aucun repos a une dme qui lui est bien chére, qu’il 
ne lait conduite au dernier dépouillement de tout ce qui lui est 
peut-étre un sujet d’attache et d’appui dans tout son exteérieur ; 
ne ftit-ce que Ja moindre chose vaine dans ses habits, la moindre 
commodité sur elle-méme, les moindres superfluités d’une cham- 
bre, les ajustements les plus légers en quoi que ce soit. 

Cela vient de ce que toute cette bagatelle ne laisse pas d’occu- 
per le coeur et d’y tenir quelque place, quoiqu’on se récrie au 
contraire et qu’on veuille croire que cela n’est pas, et que cet 
Esprit tout saint et tout pur veut étre seul, et que l’dme en soit 
uniquement possédée , sans permettre qu ‘elle soit jamais attachée 
a aucune chose, par le plus simple lien. Et il le veut tellement 
que , si elle refuse de s’en défaire, n’est-ce pas alors que, par ses 
rapprochements intérieurs, il en oni le dur persécutear? car ja- 
maisil ne lui donne de tréve, qu’il ne lait enfin emporté , faisant 
ainsi souvent d’une chose de néant la matiére d’une grande vic- 
toire. f 

C’est pourquoi il demande importunément et sans se rebuter ; 
il revient toujours a lacharge , il se fache etil s’apaise , il reproche 
et il caresse, n’épargnant rien jusqu’a ce qu'il ait achevé le dé- 
pouillement de cette dame (1), afin qu’elle commence a bien faire. 
Et puis il veut qu’elle n’en fasse pas moins pour lui qwilen fait 
pour elle: car comme il n’est rien qu’il ne paraisse laisser , afin 
qu’elle le posséde tout seul, il veut aussi la voir absolument dé- 
pouillée de tout, afin de la posséder toute seule. Quelle délicatesse 
de ce pur Esprit ! 


; § Il. 


{II. Mais il ne la montre pas moins encore, ence qu'il ne peut 
souffrir que cette 4me se donne aucune satisfaction dans la vie. 
Cela ne vous semble-t-il pas, Théonée, avoir autant de dureté 


(1) Cum consummayerit homo, tunc incipiet. Hecli, 18. 
17 
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que de pureté? Il ne le veut pourtant pas avec moins d’amour que 
de délicatesse. 

Et il est délicat jusque-la, parce qu’ilsait que tous les plaisirs 
de ce monde sont fort grossiers, tenant tous de la nature des 
sens, qui sont charnels , et ne pouvant pas faire qu’ils ne par- 
ticipent a leur impureté. Or, sa pureté ne peut souffrir que dame 
se souille par le gout de ces plaisirs bas et terrestres, quelque in- 
nocence qu’ils paraissent avoir , et il suffit qu’ils soient fondés sur 
les sens qui ne sont que chair. 

C’est pour cette raison que, voulant faire d’une ame ses délices 
et sa demeure, il travaille aussi 4 la spiritualiser tout entiere (1) , 
la déprenant de la matiére par la voie la plus douce, qui est les 
plaisirs des sens, afin qu’étant ainsi épurée et dégagée, elle soit 
plus capable de la pureté de ses communications. C’est ce qui fait 
que sitét qu’il se présente quelque plaisir qui n’a méme rien de 
criminel , ils’y oppose par le reproche,, disant que cela est indigne 
dune ame qui n’est faite que pour gotiter Dieu; et c’est aussi pour 
cela que, par une délicatesse fort exquise, il veut que toutes les 
délices de l’dme se réduisent a lui, et qu’elle n’en prenne point 
ailleurs que dans ce divin centre ot tous les plaisirs doivent 
aller. 

§ IV. 

IV. Enfin cet Esprit est si délicat qu’il ne peut souffrir jusqu’a 
un seul acte naturel et A une maniére d’agir purement humaine 
dans une personne dont il veut une pureté fort exacte, qu’il n’en 
fasse aussitdt le reproche au coeur. Il souffrira bien plus que tout 
cela dans des Ames communes, sans leur en faire rien sentir ; mais 
pour ces dmes consacrées a son amour, ah! qu'il ne tardera pas 
incontinent de les piquer, s’il les voit dire ou faire quelque chose 
@humain. 

Vous savez que le feu applique son activité aussi-bien a bruler 
un fétu qu’un grand amas de bois ; persuadez-vous , Théonée, 
que le Saint-Esprit, qui est tout feu(2), ne s’applique pas moins 
a consumer une paille dans une dme, c’est-a-dire un acte pure- 
ment naturel qui n’a qu’une simple privation dela grace, que les 
imperfections tres grossiéres , qui ont quelque chose de plusimpur. 

Il veut encore, ect Esprit dominant, il veut montrer par-la 
jusqu’ot ila droit de porter son empire, ne permettant pas qu’un 

(1) Purgavit filios Levi, et colabit eos quasi aurum et argentum. Malac. 3. 


(2) Ipse quasi ignis conflans, et sedebit conflans et emundans argentum. 
Ibid, 
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seul acte naturel s’y soustraie et voulant que l’action la plus légére 
et le plus petit mouvement soit animé de Ja pureté de la grace. 

Hi en use enfin de la sorte, parce qu’il veut par une délicatesse 
tout extraordinaire, que la moindre rouille soit étée de ces 
ames (1), et qu’ainsi leur sainteté soit consommée jusque dans 
Jes actions les plus simples, qu’il veut étre teutes divinisées aussi 
bien que les grandes. 


$V. 


VY. Aprés ce que nous venons de dire dans tout ce discours, il 
faut néanmoins considérer que le Saint-Esprit n’a pas cette déli- 
catesse pour tout le monde, parce que toutes les dines n’en sont 
pas les €pouses , et c’est a l’égard de ces épouses qu'il est parti- 
culi¢rement délicat, parce qu’il ne Pest que dans celles avec qui 
il veut prendre ses délices , et il est certain qu’il ne les prend pas 
avec toutes , parce qu il est manifeste qu’il y en a peu qui soient 
touchées de ces mouvements délicats de sa grace; parce qu’il y 
en a quantité qui ne comprennent pas mémece que veulent dire 


-ces divines motions du Saint-Esprit. 


Mais la grande question est de savoir , Théonée , si cet Esprit 
saint a de la délicatesse 4 votre égard, dans la sanctification de 
votre 4me; il vous est utile de le connaitre , ou pour condamner 
votre dureté et vous en relever, ou pour remercier le Saint- 
Esprit sil vous fait cette grace d’amour ou de miséricorde : en 
voici quatre regles que je vous présente. 

Si vous découvrez facilement tous vos défauts et qu’il n’y ait 
presque point de mouvement de coeur qui vous échappe, ni de 
repli dans votre 4me qui vous soit caché , vous pouvez croire que 
Esprit de Dieu-a pour vous cette délicatesse , car il n’est pas pos- 
sible qu’une lumiére purement naturelle porte le jour si avant 
dans Ja profondeur de votre conscience, pour en voir les atomes 
et les opérations les plus imperceptibles. 

Si une faute fort légére vous fait néanmoins une extréme peine, 
et vous touche vivement, comme le ferait une autre trés grave, 
yous pouvez inférer que le Saint-Esprit est trés délicat a votre 
égard, parce qu’il n’est pas de notre nature que nous soyons sen- 
siblement touchés, sinon des fautes qui portent avec elles leur 
griéveté. 

Si votre ame sent toujours une sainte inquiétude , tandis qu’elle 
est égarée hors d’elle-méme, jusqu’a ce qu’elle soit revenue 4 


(1) Aufer rubiginem de argento, et egredietur yas purissimum. Pro. 23 . 
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son fonds comme a son centre , dites que c’est 1a un effet dela dé- 
licatesse de cet Esprit d’amour, qui ne peut souffrir que vous soyez 
un moment séparé de lui; car l’esprit naturel n’a de lui-méme 
aucune inclination qui Je porte 4 demeurer toujours dans ce fond 
dintérieur , étant plutot inquiet lorsqu’on le captive et qu’on I’o- 
blige a n’en point sortir. 

Si, étant plein de quelque onction divine, vous sentez qu’elle 
s’écoule de votre dame sitét que vous avez commis quelque légére 
faute et méme agi d’une maniére seulement naturelle, ne doutez 
pas que le Saint-Esprit a pour vous une délicatesse toute particu- 
liére, n’y pouvant souffrir la moindre tache; car ce n’est pas la 
propre conduite commune sur les dmes , que des fautes légéres 
soient incontinent punies par la soustraction des grands biens de 
graces dont elles pourraient étre favorisées. 


CONFERENCE III. 


VOTRE VISITE A CONSERVE MON ESPRIT (1). 
Les différentes yisites du Saint-Esprit dans l’ame. 


Cet entretien, Théonée, achéve de vous instruire sur la ma- 
niére dont vous devez vous comporter a l’égard du Saint-Esprit ; 
car aprés avoir vu l’importance d’obéir aux mouvements de sa 
grace et sa délicatesse dans la conduite des dames, il est tres a 
propos, afin de mieux s’accommoder a I’un et a l’autre, de sa- 
voir maintenant la nature des visites qu’il rend a Vintérieur. Car 
que ne fait-il point, cet Esprit divin, comme un époux chaste et 
passionné, pour manifester a l’4me son amour? et , sans attendre 
qu’elle fasse les premiéres démarches , comme ces gens du monde 
qui prennent cent mesures pour se voir, en combien de maniéres 
ne la prévient-il pas de ses visites les plus familiéres? Il semble , 
a le voir agir, qu’il en veuille faire sa félicité, tant il y apporte 
et d'inyention, et Wassiduité, et de privauté , et de largesse de ses 
biens, et quelquefois méme d’épreuve par une abondance d’a- 
mour, pours’en faire un sujet plus aimable. 

C’est pour cela qu’il lui rend tantot des visites charitables , ve- 
nant au secours de ses miséres, en la pénétrant de componction , 
tantét des visites d’amitié dont il flatte son coeur par les caresses , 
tant6t des visites d’honneur par les illustrations quwil verse dans 
son entendement, tantot aussi des visites d’épreuve dontil se sert 
pour la purifier parfaitement de toutes ses impuretés. 


(1) Visitatio tua custodivit spiritum meum. Job. 20. 
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O mon Seigneur et mon Dieu! que votre esprit est bon et 
doux en tout ce que vous faites (1) de nous V’insinuer ainsi jusque 
dans le fond de notre substance, dans toutes les puissances de 
notre Ame, dans notre coeur et jusqu’a le répandre dans notre 
chair par Lexubéranee de ses consolations (2)! Oh! qui ne s’a- 
bandonnera a un héte si aimable pour en recevoir toutes les lois ? 
Comment ne pas étre saint de la visite de celui qui est le principe 
de la sanctification? Et comment étre capable de converser en- 
core avec les créatures, aprés avoir été visité de cet Esprit d’amour 
dans la plénitude de ses communications, et en avoir gouté la 
conversation la plus familiére et la plus intime? Nous- allons en 
voir de suite tous les mysteres ou j’ai besoin, Théonée, qu il anime 
mon esprit, mon cceur et ma plume, comme vous pouyez l’avoir 
d’étre docile a tout ce que sa grace voudra m/’inspirer. 


CHAPITRE I. 


Les yisites charitables du Saint-Esprit, yenant au secours des miseres 
de ame par la componction. 


Il ya trois sortes de maladies de Y’dme , qui en font les grandes 
miseres , et dont la guérison ne peut étre absolument que l’effet 
de l’opération du Saint-Esprit , le mal étant trop grand pour souf- 
frir quelque autre médecin. 

Il y a Paveuglement d’elle-méme ow elle tombe ne voyant pas 
ses propres miseres, quoiqu’elle en soit toute pleine. Tout y est 
souvent digne de pitié aux yeux de Dieu, et rien ne lest aux 
siens , parce qu’elle ne connait pas ses désordres et sa pauvreté, 
qui sont pour elle dans de profondes ténébres; en sorte que sa 
conscience sera souvent tres malade (3) sans qu’un seul rayon lui 
en fasse voir les plaies , se flattant méme qu’elle n’est pas si mal, 
et qu’elleestdans un état ou elle peut reposer avec streté. Cet état, 
Théonée , n’est-il pas déplorable, ou tout étant dans le dérégle- 
ment, l’4me n’y voit rien quine soit, ce luisemble, comme il faut, 
et ou son aveuglementest un voile qui lui couvre sa maladie? Ce 
mal est celui des personnes qui sont d’ordinaire fort absentes de 
Dieu, et qui, étant ainsi toujours fort loin de Ja lumiére , ne peu- 
vent voir et connaitre la vérité; contristant ainsi ce Dieu de bonté 
qui les voudrait bien éclairer (4) : comme au contraire , nous remar- 


(4) 0 quam bonus et suavis est, Domine, spiritus tuus in omnibus! Sap. 12. 
(2) Effundam de spiritu meo super omnem carnem, Joel, 2. 

(5) Excxcat oculos malitia eorum. Sap. 2. 

(4) Contristatus super cecitate cordis eorum, Marc, 3. 
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quons que celles qui se tiennent toujours fidélement proche de 
Dieu, connaissent aussi toujours plus de pauvretés et plus de mi- 
séres, parce qu’elles demeurent dans le jour ct dans Ja lumieére. 

La seconde maladie de l’dme est son endurcissement a tout ce 
qui serait capable de l’amollir (1). Elle entend toutes choses , 
les voit et les pénétre, mais d’une maniére a n’en pas étre plus: 
touchée ni plus émue que si elle portait un coeur de pierre, ce qui 
est extrémement déplorable; car son insensibilité lui rend d’un 
cdté tous les remédes inefficaces , et de l’autre lui donne une faci- 
lité extréme a commettre tout le mal avec impunité; et nous 
savons que les Ames bien faites et qui vivent sous les mouvements: 
de la grace, ont cela de particulier , de sentir les moindres fautes 
comme les plus grandes avec une délicatesse en quelque maniére 
scrupuleuse, qui marque en elles celle de l’esprit de Dieu , comme 
nous l’avons. vu dans la Conférence précédente. 

Il y a une troisieme maladie de l’Ame (2), qui sont les vaines 
joies ou elle s’épanche en sortant d’elle-méme , et qui étouffent 
facilement dans. son sein toute l’onction de la grace, qui a cause 
de. cela ne peut plus en resserrer saintement le coeur par ses opé- 
rations. De sorte qu’elle devient par-la incapable d’étre pénétrée 
d’aucune sainte douleur(3) , parce que la grace ne peut se retirer 
en son fond, Ja trouvant toujours répandue dans des joies natu- 
relles , qui sont. tout ensemble les ennemis et la mort de la véri- 
table componction, Et nous voyons tout le contraire dans celles 
qui rejettent les vaines joies de la vie; car elles sont facilement 
pénétrées d’une componction a la fois douce et douloureuse , e? 
qui augmente encore leur dégout et leur aversion de tout ce qui 
les pourrait yainement satisfaire. 
~ Voila ces maladies de l’Ame dignes de compassion , et ineu— 

-yables par tous les remédes humains. Que fait donc le Saint- 
Esprit, dont la nature est.d’étre compassif et charitable ? Tl vient 
la visiter par- des entrailles de miséricorde (4) , sans attendre 
qu’elle erie au reméde pour en recevoir la guérison. 

I. Il commence a la désaveugler en dissipant les ténébres qui 
Venveloppaient, selon tous les sujets , a ’égard desquels elle était 
dans l’aveuglement (5). ENe ne comprenait pas les désordres con- 


(1) Cor ejus indurabitur et quasi lapis stringetur, quasi malleatoris incus,. 
Job. 4. 

(2) Cor stultorum sola possidet inepta leetitia. D. Ber. de gr. hum. 

(3) Cor sapientium , ubi tristitia est. Hceli. 7. 

(4%) Per viscera misericordie in quibus visilayit nos. Cant, Zac. 

(5) Tgnorantias meas illuminayit, Becli. 54. 


— 
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sidérables ot elle était; c’est ce qu’il lui fait voir par un rayon % 
Sa grace, et la jette dans l’étonnement des voies égarées ot 
marchait sans les connaitre, Jui montre le grand éloienent@ht 
qu’elle avait de Dieu, et lui découvre la, profondeur de ses abimes. 
Elle ne faisait aucune distinction des péchés véniels , qui passaient 


pour rien dans son esprit, et il lui en fait voir la griéveté, l’im- 


. portance et toutes les suites, comme d’un mal qui, étant négligé 5 


a ’est pas long-temps sans mandir au péché mortel. Elle n’avait 
~ pas seulement la simple idée de ce qui pouvait étre une imperfec- 


tion , et il commence a lui ouvrir les yeux avec tant de pureté, 
que, toute surprise de ce jour , elle ne voit plus que corruption ot 
elle ne voyait auparavant que de l’innocence. Vous voyez, Théo- 
née, comme fa visite du Saint-Esprit, qui vient au secours des 
miséres de Padme, lui est un jour(1), ala faveur duquel elle se 
connait , et sort du pitoyable aveuglement ou elle était ensevelie. 
II. Mais aprés ’avoir ainsi heureusement désaveuglée, par un 
effet de ses bontés toutes pleines de compassion , sa visite en pro- 
duit un second qui n’est pas moins charitable que Je premier. 
Cette ame, qui porte une dureté de conscience , aoe ne céde point 
a son aveuglement , que n’a-t-elle point fait pour n’étre point tou- 
chée des traits de la grace, qui sont tous tombés sans effet, de- 
meurant dure, inflexible et impénétrable comme un rocher? Mais 
aussi que ne fait pas cet Esprit plein de miséricorde par sa visite 
victorieuse , pour rompre doucement sa dureté et pour lui donner 
un coeur de chair (2), en lui 6tant celui de pierre qu’elle porte dans 
le sein? Apres l’avoir tirée de Paveuglement, par la connaissance 
de ses miséres , il lui en fait maintenant sentir la malice et la grié- 
veté. Et pour cet effet, quel tour ne lui donne-t-il pas pour lui 
faire entrer le trait jusque dans le cceur,, et quel visage ne donne- 
t-il pas a ses désordres , afin quelle en soit navrée et pénétrée de 
douleur ? II lui remet doucement devant les yeux son caractére 
d’épouse , afin qu’elle-méme juge de la nature de ses égarements 
dans une qualité si sublime, et qu’elle ne soit pas moins touchée 
d’horreur pour elle-méme que son caractére est élevé. I] lui re- 
présente la sainteté de ses voies ou elle a été engagée par un pri- 
vilége d’amour, et lui laisse 4 penser si des déréglements assez 
considérables , dans un chemin d’amour , n’ont pas quelque chose 
qui fait naitre a Vesprit la derniére indignation ; et puis, il lui 
rappelle les crimes de sa vie passée pour lui demander si les fautes 
(4) Dies speculationis tue , visitatio tua veniet. Mich. 7. 


(2) Auferam cor lapideum, de carne eorum, et dabo eis cor carneum. 
Ezech, c, 14. 
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qu’elle commet encore, aprés avoir épuisé tant de pardon, ne— 
deyraient pas lui briser Te coeur. Oh! qu'il est bon, Théonée, oh! 
quw’il est aimable cet Esprit saint , lors méme quil paratt montrer 

de la rigueur! et quels doux biais ne prend-il pas pour blesser = 
lame de douleur et pour la guérir charitablement en la Dlessant! 

Ii. J'ai dit, en troisiéme lieu, que l’dme était souvent malade 
par la corruption qu’elle tire des vaines joies ou elle s'abandonne, — 
n’étant rien comme cela qui en flétrisse le cceur, et qui le rende — 
moins capable de componction. Cet état suit la vive douleur dont — 
lame a été pénétrée a la vue de ses miséres , et il laisse habituel- 
lement dans sa conscience un certain resserrement paisible qui la 
ferme a toutes les joies du monde, et qui la met intérieurement 
dans un gémissement continuel. C’est le troisiéme effet que le 
Saint-Esprit produiten elle, afin qu’elle ne se souille plus de toutes 
les joies impures gui se présentent ordinairement dans la vie. Il 
en fait une colombe gémissante, qui rentre toute dans son sein, © 
ou elle ne fait que gémir de voir Dieu si peu aimé, de l’avoir si 
peu aimé elle~méme, de ce que l’on est capable de se donner ici- 
bas une satisfaction ‘hors de Dieu, et de ce que l’on a le gotit si 
dépravé que de pouvoir seulement s’y appliquer. ~ 

Ce sont les trois moyens que prend le Saint-Esprit, comme un 

- médecin charitable , pour guérir les miséres de l’dme. II la tire de 
Vignorance et de l’aveuglement, parce que c’est un esprit qui est 
toute lumiére; il en amollit la dureté, parce que c’est un esprit 
tout tendre de sa nature; et il lui apprend 4 gémir intérieurement, 
loin de toutes. Jes folles joies de ce monde, parce que c’est un 
esprit qui sans cesse forme lui-méme des gémissements inénar- 
rables dans les eceurs (1). 

J'ai maintenant trois avis 4 vous donner, Théonée, afin que 
toutes ces visites charitables que le Saint-Esprit rend a votre ame 
soient bien recues , suivant les desseins qu’il a sur vous, 1° Lors~ 
qw il tirera le voile de votre conscience pour vous en faire voir la 
honte et les miséres, buvez-en simplement la confusion , et , par 
une certaine délicatesse qui a peine d’avouer tant de faiblesse, ne 
vous en détournez pas, comme ne youlant pas avouer par ce dé- 
tour, ou ne pouvant supporter tant de corruption ; mais plutot 
recueillez le fruit qui vous est dd d’un fonds que vous-méme avez 
tout gaté par vos infidélités. 2° Lorsque la douleur amollira votre 
cureté, et que vous sentirez votre dme tout attendrie par la vue 
des grandes bontés de Dieu sur les désordres de votre vie, vous 


(1) Interpellat pro nobis gemilibus inenarrabilibus. D. Pa, 


: 
| 


VISITES D’AMITIE, ETC. LIV. III. 201 
ferez mieux de ne rien faire, pour donner indirectement plus de 
force a votre douleur et plus de douceur a votre attendrissement ; 
car ce serait en vouloir plus faire que n’en fait en vous le Saint- 


Esprit ; mais, comme c’est une opération de sa pure charité, ne 


veuillez pas plus d’aumdne que ce qu’il vous en veut faire, vous 
contentant de celle qui vous est donnée sans la mériter. 3° Quand 
votre dame sera dans les gémissements de la componction, inea- 
pable de rien gotiter du cété des créatures , et ne gotitant que la 
secréte douleur de sa plaie , faites alors une grande attention pour 
ne vous ouvrir a aucune joie, mais tenez-vous fermé plus que 
jamais ; car la moindre ouverture humaine que vous pourriez faire 
laisserait aussi passage incontinent a cette componction qui s’é- 
eoulerait par-la, parce que sa conservation ne dépend pas moins 
du parfait recueillement, que sa perte suit infailliblement la plus 
légére dissipation. 


CHAPITRE II. 
Les yisites d’amitié du Saint-Esprit, & l’égard du coeur, par ses caresses. 


L’usage des visites du monde n’est pas seulement .pour aller 
au secours des misérables , mais il s’en fait encore tous les jours 
qui ne sont que pour témoigner aux personnes |l’amitié que l’on a 
pour elles. C’est ainsi que cet Esprit saint n’est pas seulement plein 
de miséricorde pour visiter les miséres de Ame par une charité 
tout extraordinaire , mais il est encore plein d’amitié pour en ca- 
resser le coeur par des amitiés ineffables. 

Si vous n’avez pas , Théonée, quelque expérience de cette vé- 
rité, ou si vous n’avez pas l’dme docile a croire facilement toutes 
les faveurs dont l’esprit de Dieu se communique , vous ne pourrez 
pas comprendre assurément ce que j'ai 4 vous en dire; car ces 
esprits durs et superbes, qui ne mesurent les graces de Dieu qu’a 
leur raison , et qui en veulent faire passer toutes les conduites par 
leur propre jugement, ne sont pas capables de me croire, et 
méme sont préts a censurer tout ce qui se dit des communica- 
tions qu’a cet Esprit d’amour avee ses épouses. Je vous demande 
au moins que vous ne soyez pas de ces révoltés qui n’approuvent 
que ce qwils expérimentent, et qui condamnent tout ce qu’ils 
n’ont pas. — 

Je dis done que le Saint-Esprit , qui aime les Ames (1) plus qu’on 
ne peut le concevoir , les visite souvent sans autre fin que de ca- 


(1) Omnia tua sunt, Domine, qui amias animas. Sap. 11. 
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resser leur coeur en cent maniéres, et de leur témoigner sof 
amour par ses caresses, voulant uniquement se satisfaire avec 
elles. Pour cela, que ne fait-il pas? que ne dit-il pas? quelle pos- 
ture ne prend-il pas? croirait-on que l’esprit de Dieu fut capable 
d’en venir jusque-la avee une simple créature, et de s’abaisser 
a lui rendre des visites si éloignées de sa grandeur? 

Quelquefois il fait couler des tendresses si douces en son ceur, 
que ce cceur en fond tout en lui-méme, et s’écoule tout dissous par 
Vexcés de cette caresse(1) : c’est l’effet du baiser de sa bouche, 
que l’Ame ne peut recevoir que son cceur n’en soit tout liquéfié (2) 5 
c’est aussi ce quis’expérimente particuliérement dans les commu- 
nions et dans les oraisons (3), ou le coeur sent des défaillances 
amoureuses et un attendrissement si doux, que l’dme juge assez 
que c’est un effet des complaisances que le Saint-Esprit, comme 
son époux , prend a le caresser. 

Quelquefois il passe du baiser de la bouche jusqu’aux divins 
embrassements ; ct, en effet , ce sont a leur maniére de véritables 
embrassements de Dieu et de |’Ame; car n’avez-vous pas en cer- 
tains temps ressenti en vous-méme, Théonée, que votre dme 
était toute liée en son fond, sans pouvoir se donner aucun mou- 
vement, mais gotitant un secret et un souverain repos dans cette 
divine étreinte? Cela s’appelle les embrassements du céleste époux, 
qui serre dame de sa droite, tandis que sa gauche lui sert pour 
appuyer la téte. Heureuses ehaines que forment les bras et les 
mains du divin époux, dont l’on n’est jamais si serré, que l’on 
ne le voulut toujours étre davantage, assez pour en expirer ct 
mourir dans ses embrassements ! 

Tantét il forme dans le cceur des voix toutes pleines d’amour : 
ce sont des paroles trés articulées , mais ce ne sont que des mots ; 
car l'amour n’est pas capable d’en dire beaucoup quand il est 
excessif. Quels doux mots ne fait-il pas entendre au fond du coeur? 
Mais comment l’dme ne les recoit-elle pas avec correspondance? 
Il se fait comme un écho de coeur en coeur , parce que l’époux ne 
dit rien que |’épouse n’y réponde. Elle apprend a parler comme a 
aimer de ce divin langage, et si elle est ravie d’entendre la voix 
de son époux , il ne l’est pas moins d’entendre celle de son épouse , 
dontilaimea étre caressé autant qu’elle aimea étre caressée. Oh! 
qwil est doux, dans le silence de toute la nature, de n’entendre 


(1) Cor meum tanquam cera liquescens in medio yentris mei. Ps. 24. 
(2) Osculetur me osculo oris sui. Cant. 4. 
(5) Quid tanta dixerim alimentis. 
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que la voix decet Esprit d’amour (1)! et qu'il est amer d’entendre 
celle des créatures , apres avoir entendu celled’un Dieu ! 

Mais ses caresses n’en demeurent pas seulement 4 la parole ; 
il n’est pas content s’il ne laisse au coeur de certaines épouses des 
plaies d’amour (2), pour leur marquer qu’il en veut étre aimé 
comme il les aime. Il n’est pas croyable , Théonée , de combien de 
maniéres différentes il les blesse en les caressant , et il serait in- 
fini si je voulais ici vous en dire toutes les différentes plaies, se- 
erétes, inconnues , muettes , parlantes , languissantes, ardentes. 
Il suffit que vous sachiez que les plaies d’amour sont le plus bel 
effet de ses caresses , etje dirais quasi qu’il se cache et qu’il se loge 
lui-méme dans la profondeur de la plaie qu’il a formée. Oh! quel 
bonheur incomparable! quelle caresse incompréhensible! Etes- 
vous caressé , Théonée, au point d’étre ainsi blessé? ou platét ne 
vous rendez-vous pas indigne de cette plaie d’amour par vos 
glaces et par vos froideurs? 

Enfin ses caresses deviennent telles souvent avec l’Ame, que 
la familiarité en est étonnante (3), et passe tout ce que l’esprit 
humain en peut comprendre : Dieu semble comme s’oublier lui- 
méme, et l’Ame s’oublier elle-méme ; car son esprit, transporté 
d’amour , en vient jusqu’a faire avec elle comme wne espéce de 
jeu agréable(4) , ne pouvant se figurer de caresses de l’amour qui 
ne s’y retrouvent parfaitement, les absences, les retours, les 
reproches , les amitiés , le silence, la parole, les présents , le dé— 
pouiliement , et tout ce que cette divine passion est capable d’en- 
fanter , Dieu et l’4dme, ’dme et Dieu produisant également de 
part et d’autre tous ces effets. 

Si le Saint-Esprit, Théonée, vous était si bon de traiter votre 
ame et de la visiter avec tant de privauté et de caresses , souve- 
nez-vous que ce n’est pas pour vous une petite affaire de recevoir 
ces. caresses, avec toutes les dispositions requises, et que plu- 
sieurs les font tarir bientét pour ne pas savoir dans quel esprit 


elles doivent étre recues : voici ce que j’en pense; faites-le en- 


core mieux que je ne vous le dirai. 

Dans la communication de ces faveurs , portez au fond de vous- 
méme une grande abjection intérieure , pensant combien vous en 
étes indigne, et que ce qui est en vous devrait plutét vous rejeter 
fort loin de ces graces : ce sentiment de votre indignité fera que 


(1) Vox tua sonet in auribus meis; yox enim fua dulcis. Cant. 2. 
(2) Vulnerasti cor meum. Cant. 4. 

(5) Familiaritas stupenda nimis. Ger.1.5. 

(4) Jucundo quodam joco ludere yidetur. Ri. a S. Fic. de gr. ch. 
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le Saint-Esprit sera encore invité par-la a vous en communiquer 
davantage; car abaissant votre 4me, vous lui donnerez plus de 
fond et de capacité a la réception de tous ces biens. Moi, visité 
et caressé d’un Dieu, avec des amitiés si grandes et si douces! 
Oh! que cela me laisse bien plutdt de la confusion et de ’horreur 
de moi-méme ! 

Si vous voulez, prenez alors les véritables pensées de votre peu 
de vertu, qui, étant petite et faible, a besoin de tous ces sou- 
_ tiens: Dieu me visite, devez-vous dire, avee tant de marques 

de son amour, parce qu’il voit bien que sans cela toute ma vertu 
s’en irait bientét, et que je ne suis pas de ces ames fortes, qui 
ne se nourrissent que de croix, et des épreuves les plus dures : 
que son Esprit saint soit 4jamais béni de ménager ainsi les faibles 
selon leur faiblesse ! 

Vous devez encore, Théonée, dans la douceur et dans l’esprit 
de ces biens divins, étre extrémement sur vos gardes pour les 
recevoir avec beaucoup de détachement; séparez-en votre cozur , 
et craignez qu’il ne s’y prenne déréglément; tenez-vous toujours 
humblement comme loin de ces caresses , vous retirant bien fort 
- dans vous-méme ; regardez-les comme une chose qui n’est point 
a vous ; et recevez-les avec cette persuasion, que la pureté de l’4me 
est facilemeut intéressée par toutes ces visites caressantes , si elle 
ne s’y observe avec une attention trés exacte. 

Si néammoins vous le trouvez meilleur, vous pourrez prendre 
cette pensée, qui peut-étre sera plus douce a votre cceur : Cet 
Esprit d’amour se plait 4 me visiter et 4 me caresser ; hé bien! mon 
4me, laissons-le faire; laissons-le prendre et gotiter ses délices 
avec les enfants des hommes (1), et nous complaisons dans ses 
mémes complaisances, sans avoir égard a la douceur qui nous 
en revient, ou bien, si vous le voulez, encore ce mot, dites: 
I] veut que je gotite avec lui ses délices, gotitons-les donc, et 
contentons le maitre du banquet , en savourant tous les bons mets 
de sa table. 

Enfin, recevez tellement ces visites caressantes du Saint-Esprit, 
qu’une sainte indifférence fasse que ce soit pour vous une méme 
chose de ne Jes pas avoir et de les avoir, et que vous n’en 
couriez pas davantage aprés, quand elles sont écoulées, comme 
vous ne deyiez pas vous y attacher, quand vous en aviez le 
gout. 


(1) Deliciee mex esse cum filiis hominum. Pro. &. 
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CHAPITRE IIf. 


Les yisites @honneur du Saint-Esprit sont pour l’entendement, 
par ses illustrations. 


Nous avons vu que le Saint-Esprit, parce qu'il est pitoyable 
et compassif, vient au secours des miséres de l’dme, par des 
visites qui portent le reméde et la guérison; parce qu’il est 
amour, qu’il visite le cceur par toutes les caresses les plus tendres 
et les plus familiéres ; et parce qu’il est lumiére et clarté , je dis 
aussi quwil visite ’entendement par ses illustrations. 

Cette visite peut tres bien se nommer une visite d’honneur ; 
car comme dans le monde il y a des visites qui ne portent aucun 
autre avantage aux personnes, sinon de les honorer, nous pou- 
vons aussi dire de méme de celles que le Saint-Esprit rend a l’Ame 
par ses illustrations, qui ne sont que pour lui faire honneur, et 
lui donner de l’éclat. Et en effet vous remarquerez , Théonée, 
qu’a la vérité les visites charitables sanctifient l’dme, par la gué- 
rison de ses maladies ; et que ses visites caressantes la sanctifient 
par la communication de son amour; mais que les illustrations 
qu'il met dans son entendement en la visitant, ne sont point 
sanctifiantes de leur nature, et que ce n’est que pour honorer ct 
ennoblir ’4me de sublimes connaissances: c’est ainsi que le 
Saint-Esprit n’épargne aucun de ses dons, pour témoigner al’ame 
combien elle est chére a son amour. 

Il vient done quelquefois a elle par les éclats et les raisonne- 


‘ments de sa grace, qui sont si grands dans son entendement 


qwils lui découvrent quelque chose de Dieu dans Dieu méme (1) , 
étant alors elle-méme toute perdue a ses propres yeux ; et c’est 
en ce temps qu’elle entre dans les profondeurs de Dieu, tantét 
de ses decrets , tantét de son étre divin confusément, tantét sépa- 
rement de ses attributs, de son amour, desa grandeur, de son 
infinité , de sa sagesse, de sa providence ; c’est ou l’opération du 
Saint-Esprit ’abime, et dans cet abime l’éclaire pour y voir par 
un nouveau jour , tout ce qui est inaccessible a la créature par ses 
propres vues. . 

Ce méme Esprit , par le rayon de la méme grace , découvrea ses 
yeux sous un jour différent, les profonds mysteéres de notre re- 


Jigion, les processions des personnes divines, l’union ineffable 


du Verbe avec notre chair, la demeure incompréhensible de 


(1) Omnia scrutatur, etiam profunda Dei. 1. Cor, 2. 
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Jésus-Christ sous les espéces sacramentales , la maniere dont le 
Saint-Esprit sanctifie la substance de l’dme : toutes ces choses, 
qui ne sont vues d’ordinaire que dans les obscures ténébres de la 
foi , lui sont représentées avec des clartés ou la foi semble n’avoir 
plus guére de part, et passant toutes les soumissions aveugles 
que la foi exige de nous#l’Ame n’est presque plus que dans une 
admiration contemplative. 

Et puis’, par un autre rayon de sa grace, le Saint-Esprit, tirant 
Vdme de la profondeur des secrets de la Divinité, la fait en- 
trer dans la profondeur de sa corruption : c’est dans ce jour 
qu'il lui fait voir la pure vérité de son fond (1), le caractere que 
d’elle-méme elle porte d’ennemie de Dieu ; sa déformité naturelle, 
ses pentes ef ses inclinations corrompues , ses impuissances a tout 
bien, toute sa masse corrompue et gdtée par le premier péché , les 
plaies infectes qu’elle en porte, le désespoir d’y remédier abso- 
lument par elle-méme, et un mal universellement si grand , qwil 
nest point d’objet dans la nature capable de causer d’aussi 
grandes aversions (2). 

Mais le Saint-Esprit, pour achever la consommation de ses 
communications admirables , a votre avis , Théonée, que fait-il? 
O invention de cet Esprit, aussi plein d’amour qu'il est. infini! 
apres avoir montré a l’dme la profondeur de son fond corrompu , 
il lui fait connaitre que c’est avec.cet étre , si corrompu et si hor- 
rible , que Dieu néanmoins fait union et alliance , en la tirant hors 
de sa corruption , et descendant jusque dans son fond, sans l’a- 
bandonner , par une bonté et un amour qui ne peuvent étre com- 
pris uniquement que de lui (3). Il porte ainsi ses communications 
a leur sommité, afin que l’Ame apprenne a aimer celui dont elle 
est aimée infiniment au-dessus de tout ce que l’esprit de Phomme 
et des anges peut en concevoir. 

S’il a été nécessaire de savoir que les caresses du Saint-Esprit 
doivent se recevoir dans les visites charitables et d’amitié qu'il 
rend a l’dme, il ne l’est pas moins qu’il en faut recevoir les illu- 
strations , l’Ame n’étant pas moins capable de se perdre en celles- 
ci, que de corrompre sa pureté en celles-la. - 

Persuadez-vous donc, Théonée, que quelque grandes que 
soient les illustrations dont le Saint-Esprit vous honore et vous 
éclaire , votre Ame n’en est pas pour cela plus élevée en sainteté , 


(1) Reyelabo pudenda tua in facie tua. Nah. 5. 
(2) Denudasti fundamentum ejus usque ad collum. Hab. 5. 


(3) Descenditque cum illo in foyeam ct in yinculis non dereliquit illum. 
Gen. 37. 
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} parce qu’elles.sont hors de la volonté qui en fait le principe avee 
) la grace , étant vrai que ces mémes lumiéres se peuvent aussi 
| bien répandre sur des Ames criminelles que sur les plus innocentes, 
| comme nous voyons que la terre et lor recoivent également celle 
* du soleil. ; 

_ Ne soyez pas moins persuadé qu’elles aident facilement a faire 
| des dmes superbes. Les anges rebelles ne tombérent que par la 
} grandeur de leurs lumiéres , et vous le pouvez faire avec la 
! méme facilité, si vous ne comprenez celle que vous avez d’en étre 
| ebloui. L’esprit humain en tire des pensées de grandeur et d’excel- 
} lence , et , au lieude neles voir uniquement que dans leur source, 

} il commence a les regarder en lui-méme. 

_ Mais plutét, pensez fort sérieusemeut aux orandes obligations 
/ que vous laissent ces hautes illustrations, car la pratique de la 
) vertu ne doit pas étre moins profonde qu’elles sont élevées , et 

vous serez jugé sur la grandeur de vos connaissances qui doivent 
) €tre larégle de vos actions : tremblez donc quand vous étes beau- 
coup éclairé, si vous n’agissez selon l’excés de vos lumieres, bien 
loin d’en tirer une vaine opinion de yous-méme. 

Par la méme raison, vous n’avez pas sujet de faire plus d’estime 
de ces voies lumineuses que de celles des ténébres que vous devez 
/méme plus aimer , puisque vous y trouvez toujours plus ou vous 
enseyelir; paisqu’ en tout vous ne devez rien tant aimer que de 
/ trouver votre mort et votre tombeau pour y trouver la véri- 
| table vie. 

Apres tout, Théonée, défiez-vous toujours de ces belles et 

grandes illustrations ; car le vrai et le faux jour se confondent 

fa cilement, et !es personnes les plus intelligentes ne sont pas peu . 
en peine pour n’étre pas trompées dans le discernement du bon 
et du mauvais esprit. Cette défiance est le meilleur moyen que 
vous puissiez prendre pour yous mettre 4 couvert des illusions 
ou les lumiéres sont ordinairement sujettes. 
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_ ' CHAPITRE IV. 
Les yisites d’épreuyes dont le Saint-Esprit purifie ’ame. 


Le Saint-Esprit , tout bon qu’il soit, et par cela méme qu’il 
est bon, ne laisse pas d’éprouver l’dme et de la visiter aussi 
fort rudement ; et la dureté de ses épreuves , dans les visites qu’il 

lui fait, est toujours proportionnée a la grande pureté ot il la 
| yeut. Je ne yousen dirai pas ici beaucoup , Théonée, m’etant 


. 
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ailleurs en bien des endroits fort étendu sur les différentes épreuves 


dont l’ame est purifiée. 

Je ne vous en donnerai done qu’un trait, pris sur l’exemple 
de Job(1), dont les dures visites donnent l’idée de celles que 
lesprit de Dieu fait 4 l’dme. Il fut premiérement dépouillé de tous 
ses biens, et de riche qu’il était en toute sorte de possessions, on 
le vit en peu de temps réduit au dernier dépouillement. A cette 
plaie extérieure en succéda une autre en sa propre personne (2), 
ayant tout le corps couvert d’ulcéres , jusqu’a n’avoir point d’autre 
lit qu’un fumier pour se reposer (3). Et pour achever de l’éprouver 
rudement, sa femme venait encore l’insulter dans Vexces de sa 
misére (4). 

Voila Vidée des rudes épreuves, dont l’Esprit de Dieu visite 
souvent les Ames qu’il destine 4 une haute sainteté, n’étant guére 
moins dur qu’il est doux lorsqu’il aime, et qu’une dme est chére 
et précieuse a ses yeux. 

Quelquefois done sa visite se termine 4 dépouiller ’ame de la 
plupart des faveurs sensibles et éclatantes dont il l’avait enrichie. 
Il y vient comme pour en sortir aprés, et pour en faire sortir avec 
lui de certaines richesses , qui la faisaient regarder des anges 
comme une reine. Elle ne chantait auparavant que des chants de 
eloire dans l’abondance des biens doux etagréables , dont elle était 
pleine, et maintenant elle n’a plus que des eémissements dans la 
perte générale qu’elle en a faite (5). C’est en ce temps qu'elle est 
toute couverte de ténebres, que la dureté s’empare de son cceur , 
qu’elle sent une volonté tout engourdie, qu’elle n "expérimente. et 

juwelle ne voit que miseéres (6), et que souvent la mémoire ne lui 
reste méme pas des grands biens qu’elle a possédés. C’est par-la 
que le Saint-Esprit commence a l’éprouver, en lui enlevant d’une 
main toutes les richesses que de l’autre il lui avait départies avee 
tant de sagesse. Je vous en dirai un peu plus dans la Confeé- 
rence suivante. 


bps 

(4) Dixit Dominus ad Satan : Ecce universa que habet, in manu tua sunt. 
Job. 4. ss 

(2) Percussus Job ulcere pessimo, & planta pedis usque ad yerticem. Job. 2. 

(5) Sedens in sterquilinio. Job. 2. 

(4) Dixit autem illi uxor sua: Adhuc tu permanes in simplicitate tua? 
Benedic Deo, et morere. Job. 2. 

(5) Poma desiderii anime tue recesserunt 4 te; et omnia pinguia, et 
praeclara perierunt a te. dpoc. c. 16. 

(6) Faciem suam abscondi cum anima et in animA manens, licét minus 
adesse sentiatur, et sic ab eA declinat, ne extollatur, et meritis suis adscri- 
bat, siea pro yoluntate fruatur. R. S. @ S. Vict. in Cant. 
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Aprés cette visite , dont il éprouve l’dme, il Iui en fait une se- 
conde , qui n’est pas moins rigoureuse : c’est que souvent , par 
une voix secréte et pénétrante, il lui reproche ses infidélités , 
Vabus qu’elle fait de ses graces , son peu de correspondance a 
Yamour qu'elle en recoit; et il le fait d’une manieére si vive et si 
forte , que c’est a l’dme un tourment aussi dur qu’elle en puisse 
éprouver. 

Enfin il la visite , non pas en personne, mais permettant qu’elle 
soit battue de toutes les tentations , lorsqu’il donne Ia liberté a ses 
ennemis, qui ne manquent pas alors de la prendre de tous sens , 
et de contenter aussi-bien leur rage que d’étre fidéles 4 1a commis- 
sion qui leur a été donnée. 

li serait infini , Théonée , de vous dire les desseins que le Saint- 
Esprit a sur 1’d ame dans toutes ses visites ; ce n’en est pas ici le 
lieu ; le livre des Progrés et le premier des Maximes vous en 
disent tout ce que l’esprit m’a pu suggérer dans cette sorte de 
matiére. 

Je vous dirai seulement trois mots, si cet esprit d’amour vous 
aime assez pour vous visiter et yous éprouver par les voies que je 


- viens de vous marquer. 


I, Lorsqu’il vous dépouillera de toutes les faveurs dé ses 
graces , ne faites pas autre chose que de patienter doucement ; 
car ce sont des biens que l’on vous avait donnés sans que vous 
les eussiez mérités , et ainsi l’on vous les dte sans vous faire 
tort, n’ayant pas sujet de vous plaindre d’une chose ou !’on ne 
vous fait aucune injustice , puisqu’il n’est rien qui vous appar- 
tienne. 

II. Lorsquw’il fera & votre dame ces justes reproches , laissez-le 
tout dire et s’en contenter, et ne faites que vous taire, et, par 
yotre humble silence , consentez a tout ce qwil pourra vous dire 
de plus humiliant et ‘de plus dur; car enfin c’est le maitre qui 
yous fait encore miséricorde de vous dire vos vérités. 

III. Lorsque par ses ordres les tentations viendront fondre sur 
vous , abandonnez-vous-y, et n’aimez pas moins ces visites que 
celles de ses caresses, parce qu’elles ne vous sont pas une moindre 
marque de son amour, puisqu’elles ne sont pas un Moyen moins 
efficace pour vous purifier. 
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CONFERENCE IV. 


UNISSEZ-VOUS A DIEU, ET PATIENTEZ (1). 


Il faut souffrir pour étre uni a Dieu; il faut étre tout perdu intérieurement 
pour étre uni @ Dieu. 


Il n’est rien qui nous soit recommandé dans les saintes Keri- 
tures comme I’union de notre Ame avee Dieu. Le Saint-Esprit la 
fait en cent endroits dans l’ancien Testament, et Notre-Seigneur 
dans Il’Evangile ne rebat rien tant que cette union qu’il veut que 
nous ayons avec lui (2). Demeurez en moi , dit-il, et je demeu- 
rerai toujours en vous; c’est une inyitation douce et engageante 
qu'il nous fait de nous unir a lui, afin de lobliger lui-méme de 
s’unir a nous (3). Et puis ne dit-il pas ailleurs que son pére et 
lui feront leur demeure en nous, comme le feraient familierement 
deux hdétes et deux amis? Et, pour nous faire voir combien il a a 
coeur cette intime union , peut-il mieux s’en déclarer que par les 
chatiments dont il menace celui qui refusera d’y entrer, en disant 
qu’il le cassera (4), qu’il ’abandonnera et qu’il le punira méme 
par le feu. Tout cela nous montre bien , Théonée , les inclinations 
infinies qui sont en Dieu de s’unir a la créature , comme le sont 
celles de la cause de s’unir a son effet dont elle ne veut point 
étre séparée. Je vous fais une longue preuve de cette vérité sur la 
fin de la Conférence du portrait de l’intérieur de Jésus. 

Aprés quoi vous remarquerez aussi que nos inclinations invi- 
tent assez celles de Dieu pour nous unir comme a notre premier 
principe, étant dans le fond de l’dme une tendance secréte et 
aveugle qui l’y porte nécessairement ; mais, sans nous arréter a 
ces mouvements de tendance , insinués dans le fond de notre 
substance quand ‘nous avons recu |’étre, ne savez-vous pas que 
d’ordinaire toutes les personnes de piété n’aspirent a rien tant 
qu’a union. Elles n’ont point de langage plus familier que celui- 
la. Les livres qui en parlent sont toujours les plus agréables. Le 
seul terme d’union leur est doux par-dessus. A peine commen- 
cent-elles d’entrer dans l’exercice de l’oraison , qu’elles yeulent 
aussi entrer incessamment dans celui de l’union. 


La chose jusqu’ici peut n’étre pas entierement si coupable, 


(1) Conjunge te Deo et sustine. Eccl, 2. 
(2) Joan. 47. 
(3) Joan. 2. 
(4) Joan. 15. 
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mais voici le déréglement : c’est que, se proposant cette union 
avec Dieu, l’on se fait des idées d’une union pleine de douceurs 
et de clartés , ot il n’y a qu’a jouir et a goiiter toutes les délices 
de la contemplation ; c'est le grand abus dont il importe beaucoup 
de tirer les Ames qui ont quelque attrait pour l’union divine ; car 
je veux que cette union ne soit point sans avoir ses suavités 
et ses délices, néanmoins j’avance comme une premiére verité 
que Vunion avec Dieu en ce monde, quelque douceur qu’elle 
porte avec elle, n’est pourtant point sans peine et sans douleur (1). 
Je ne dis pas de celles qui sont hors de nous, et que l'on suppose 
assez comme persécutions , pauvreté, mortification , maladies ; 
mais particuli¢rement de celles qui se font sentir intérieurement 
jusqu’a la substance de |’4me (2). Il faut done souffrir , Théonée , 
pour étre uni a Dieu; et, pour étre uni a Dieu , il faut étre tout 
perdu a soi-méme, si bien que la souffrance et la perte sont deux 
conditions qui sont absolument nécessaires pour y parvenir et 
pour établir l’4me dans cette parfaite union; voyez si vous voulez 
y parvenir. 
CHAPITRE If. 


Il faut souffrir intérieurement pour étre uni 4 Dieu. 


Avant que de nous engager dans la preuve de cette vérité, il 
est A propos que je vous expose les unions différentes que l’dme 
sent avec Dieu et que la seule expérience apprend. Pour en don- 
ner Vintelligence, je voudrais bien , Théonée, que ce ne fit 
qu’une simple exposition de ce qui se passe en vous. Vous en serez 
le juge. 

Il y a une union avec Dieu que ]’on peut et que l’on doit méme 
appeler ténébreuse (3). L’dme n’y voit rien et n’y comprend 
rien, elle ne sait comment Dieu est entré dans elle , comment il 
la posséde, par ou il la prend, ce qu’il y fait et opere, quels sont 
ses desseins, combien durera cette possession et cette jouissance. 
Elle est tout enveloppée de ténébres, ne lui restant seulement 
gu’une chose , savoir qu’elle se sent unie 4 Dieu et qu’elle en est 
toute pleine , sa connaissance aveugle n’allant pas plus avant qu’a 
cette plénitude. 

Il y a une autre union qui est toute sensible, ce n’est pas seu- 
lement une expérience qu’a l’dme de Dieu présent qui la remplit ; ° 


(4) Risus dolore miscebitur. Pro. 14, 

(2) Erit tibi dolor anime. Eccli. 50. 

(3) Semitam meam circumsepsit, et transire non possum, et in calle mee 
posuil tenebras. Job, 19. 
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mais l’union qu’elle a aves lui, lui en fait sentir les douceurs aussi- 
bien que Ja présence; de sorte que cette union produit en elle 
tous les effets des caresses et des plus douces consolations. 

Je trouve une troisiéme union de l’dAme avec Dieu, a laquelle 
on doit donner le nom d’union pacifique; elle est douce, il est vrai, 
comme la derniére, non pas pour y faire sentir les douceurs st 
tendres et si liquéfiantes, mais en répandant dans toutes les puis- 
sances de l’Ame un certain fleuve de paix (1), dont elle est tout 
inondée et qui contient éminemment tous les autres biens qui se 
donnent avec distinction. 

Il y en a une que nous pouvons appeler simple et délicate; car 
ce ne sont plus ni les douceurs ni une certaine plénitude, ni une 
abondance de paix qui tient l’dme unie a Dieu; mais un regard 
simple qui l’accompagne partout, et qui lui est comme un lien 
tout a la fois fort et délicat par le moyen duquel elle en est insé- 
parable. ; 

Dans toutes les unions dont je viens de parler, l’dme sait et 
comprend qu’elle est unie 4 Dieu ; mais en voici une sorte qu’on 
appelle cachée et inconnue 4 l’dme méme. Elle est dans Dieu , elle 
y est comme enracinée et fondée (2), et néanmoins elle ne le con- 
coit pas. Il en est d’elle comme d’un arbre dont les racines sont 
cachées dans le sein de la terre, tandis qu’elle est battue par la 
tempéte; de méme cette dame est intérieurement toute cachée et 
perdue en Dieu, lors méme qu'elle le pense fort éloigné; et cette 
union profonde et perdue ne se donne a connaitre que dans |’exacte 
pureté de vie qu’elle méne et dans de certains coups qu’il faut 
souffrir pour la gloire de Dieu, ces effets ne pouvant venir que 
d’un semblable principe. 

Il y a de plus union de volonté qui est assez connue de tout le 
monde, et qui consiste dans une continuelle conformité a celle de 
Dieu parmi tous les événements de la vie. 

Enfin il y a une union a qui nous ne pouvons donner un nom 
plus propre que celui d’union , comme de substance a substance ; 
car ici Padme ne se sent unie par aucun accident, ni par au- 
cune opération ; mais on peut dire que c’est toute la substance de 
Vdme qui se sent elle-méme tout unie a Dieu sans aucun milieu, 

en ce qu’elle se sent toute prise et toute saisie, de maniére qu’il 
Jui semble qu’elle est pour ainsi dire comme toute Dieu. 
Vous savez maintenant, Théonée, que, pour parvenir a cette 


(1) Declinabo super eam quasi fluyium pacis. Ps. 64. 
(2) In Christo radicati et fundati. Col. 2. 
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derniére union comme a la plus parfaite , il faut que l’Ame souffre 
extrémement ; c’est aussi pour cela qu’on doit la nommer union 
purifiante , parce que l’Ame souffre étrangement pendant que cette 
purification s’opére. 

C’est done une vérité que vous devez bien comprendre, a sa- 
voir quel’union parfaite coite extrémement cher al’dme, et qu’il 
vous en cotitera, Théonée, si vous avez le courage de vous y 
abandonner; car combien a-t-il cotité a l’adorable humanité de 
Jésus d’avoir été unie au Verbe divin par toutes les suites dou- 
loureuses qui en sont arrivées? et que n’a-t-il pas cotté a toutes 
les grandes Ames a qui Dieu a voulu faire ce privilége d’union, et 
avant que d’y arriver etaprés y étre arrivées? 

Représentez-vous du fer qui est encore tout brut et sortant de 
la terre; il n’est pas encore propre pour avoir union avec le feu. 
Mais que fait-on pour cela? L’on commence a le dépouiller de 
toutes ses impuretés, et puis étant au feu, on l’y laisse long- 
temps pour se cuire; aprés quoi il prend la forme de feu jusqu’a 
4el point que le fer et le feu ne paraissent plus étre qu’une méme 
chose. C’est par ou passe une dame souffrante avant que d’entrer 
dans une intime union avec Dieu ; voyez, je vous prie avee moi , 
tous les pas et tous les degrés. 

Lorsque le signal est comme donnéa |’dme pour aller a l’union 
divine, que ne commence-t-elle pas a souffrir de toutes les im- 
puretés dont elle est pleine? Elle expérimente 4 tout moment 
combien ses sens sont charnels; elle voit Veffroyable dérégle- 
ment de ses passions (1) ; elle sent une attache, quelle quelle soit, 
comme un poids intolérable, et les créatures commencent a lui 
étre facheuses et importunes , a ne les pouvoir souffrir. Toute cette 
corruption grossiére fait son suplice et son tourment, en ce qu'elle 
s’en voit toute souillée, qu’elle ne peut s’en purifier aussi vite 
qu’elle voudrait et qu’elle est par-la déplorablement retardée de 
cette union a laquelle elle sent un violent attrait; si bien qu'elle 
porte quelquefois long-temps cette grande impureté avec des gé- 
missements qui font bien voir l’exces de sa peine , dans le senti- 
ment de se voir sihorrible et si corrompue, et dans le retardement 
du grand bonheur ou elle est appelée. 

Comme impureté plus grossiére et comme fumier (2) ayant été 
enfin purifiée et détruite parla peine, l’Ame commence a la vérité 


(1) Video aliam legem in membris meis repugnantem legi mentis mes et 


eapliyantem me in lege peccati. 
(2) Quasi sterquilinium in fine perdetur. Job. 28. 
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a entrer en union avec Dieu, mais ce n’est pas encore sans y 
souffrir; car étant maintenant toute dans Dieu, aussi la lumiére 
de Dieu et la pureté de Dieu lui font voir et sentir les plus légéres 
imperfections et cent petites miséres qui étaient auparavant ca- 
chées & ses yeux (1). Elle en est cruellement pénétrée, et lest 
méme d’ordinaire bien plus qu’elle n’était quand elle portait en- 
- core toute Pimpureté de ses sens et de ses passions , parce qu'elle 
est plus proche de Dieu, ou elle voit mieux la vérité (2). N’avez- 
vous pas vu quelquefois du bois vert dans le feu, comme il fait 
du bruit souffrant l’activité de son opération , et comme il s’épure 
de l’humidité qui lui était encore restée? C’est ce qu’est cette ame 
dans Dieu , unie a Dieu. Elle a encore quelque reste de verdeur 
de ses mauvaises habitudes , et Dieu qui est un feu purifiant, lui 
en — Vimpureté par le tourment qu'il lui fait, de voir 
encore én elle tant de miséres , qui sont les effets de son infidélité 
et de ses lachetés. 

Mais enfin l’dme étant toute purifiée par la peine et ne lui res- 
tant presque plusde défauts , méme légers , qu’on puisse dire étre 
affeetés et volontaires, son union avec Dieu devient alors bien 
plus étroite, plus forte et plus intime; néanmoins , Théonée, re- 
marquez bien que ce n’est pas sans un nouveau genre de peine. 
Elle ne voit rien de particulier dont elle se sente coupable et ou 
elle ait manqué de fidélité, cela est vrai, mais quoiqu’elle soit 
éloignée des plus légeres imperfections volontaires , elle ne laisse 
pas de sentir confusément en elle un poids et une masse de 
corruption qui n’est point autre que ce corps de péché que nous 
avons hérité du péché d’origine (3). C’est pourquoi comme elle est 
présentement plus unie a Dieu qu’elle ne l’avait été, aussi expéri- 
mente-t-elle une peine intérieure plus dure et plus cruelle, parce 
que cette masse d’impureté se trouvant comme plongée dans la 
pureté de Dieu, elle y est aussi purifiée comme dans un feu con- 
sumant, dont elle ressent l’activité qui la dévore. 

Vous voyez done par-la comme le tourment intérieur de l'dme 
est une marque dela grande union qu'elle a avee Dieu, et que 
la grandeur de son union peut se mesurer sur la grandeur de sa 
peine. La raison est, parce que devant rencontrer une parfaite 
proportion entre les choses qui sont unies, il arrive conséquem- 
ment que la pureté de Dieu ne cesse point d’agir sur l’impureté 

(1) Sol illuminans per omnia respexit. Eccl. 24. 

(2) Illuminati sunt oculi eorum. 1. Reg. c. 4. 


(5) Infelix ego homo, quis me liberabit de corpore mortis hujus. 
Rom. 7, 


PAR LA SOUFFRANCE. LIV. III. 21% 


de l’dme et de lui faire aussi une peine cruelle jusqu’a ce qu'elle 
soit toute pure a proportion comme Dieu méme (1). 

Et de tout ce que je viens de dire, l’on peut inférer que c’est 
bien se tromper , de croire que ce soit union avec Dieu , lorsque 
Pame en sent une présence douce et paisible. Cela, Théonée, ne _ 
doit pas, ce me semble, s’appeler union, mais seulement une 
opération de Dieu dans l’Ame qui se persuade souvent qu’elle lui 
est fort unie, parce qu’elle lui est proche et qu’elle le touche par 
lVagréable sentiment de ses caresses et de ses faveurs. Je veux que 
vous en touchiez vous-méme la vérité par la comparaison d’une 
chose qui vous arrive tous les jours: lorsque vous étes proche du 
feu, vous en sentez agréablement la chaleur , mais pour cela vous 
ne dites pas que votre corps soit uni au feu; ce serait parler aussi 
faussement que vous le feriez improprement. Il en est de méme 
de l’dme, trés souvent a l’égard de Dieu; quand par ses soins 
elle se tient toute recueillie et s’en approche intérieurement, ou 
que Dieu lui-méme l’éléve et se l’approche par quelque opération 
de grace, elle pense facilement qu’elle est entrée avec lui dans 
une grande union , ce quin’est pas vrai ; mais on peut dire qu’elle 
est toute proche de Dieu, dont elle sent l’agréable et le divin 
feu. 

Et demeurant dans Ja méme comparaison, je vous demande 
aussi, Théonée, ce que ce serait de vous si le feu était dans vous 
et que vous fussiez dans le feu? vous voyez assez que ce serait 
une nécessité que votre corps fit brilé et consumé avec toute la 


douleur que le feu peut causer. Or, il n’en faut pas moins dire 


d’une ame qui est dans cette union avec Dieu (2); elle y est comme 
dans un feu consumant, et ainsi elle en souffre toute l’activite 
par un tourment inexplicable jusqu’a ce que ses impuretés aient 
été entiérement consumées. C’est done ainsi que le grand tour- 
ment de l’Ame est une marque de sa grande union, et c’est ainsi 
qu’on explique fort bien comme , dans une ame intimement unie a 
Dieu (3), sa peine vient de son impureté qui lui attire lactivité 
dévorante de ce divin feu, qui consume absolument tout, et ses 
délices viennent de J’union qui en attire aussi toute la douce 
chaleur. Et de 1a ce principe infaillible dans la vie spirituelle , 
que Vunion avec Dieu précisément n’est pas la marque d’une 


(1) Ecce excoxi te, sed non quasi argentum, clegi te in camino pauper~ 
tatis. Is. 48. p 

(2) Pertingens usque ad diyvisionem anime ac spiritus compagum quoque 
ac medullarum. Heb. 4. 

(5) Grandis exarsit ignis in ea et combusta sunt fruteta ejus, Jer, 11. 


‘ 


216 LUNION DE LAME AVEC DIEU 


sainteté consommée, mais l’union aprés qu’ellea porté dans l’ame 
la derniére purification de toutes ses impuretés. 

Mais pour achever de vous faire voir comme I’union d’une ame 
avec Dieu en ce monde ne peut étre jamais sans douleur , je sup- 
pose qu’elle ne sente plus méme le poids de sa corruption , non 
plus que des révoltes du corps du péché et les plus légéres imper- 
fections. Je dis néanmoins qu’avec tout cela cette dme unie a 
Dieu si parfaitement, si fortement , si purement , souffrira encore 
toujours; car, hélas! comment ne souffrirait-elle pas ou sa propre 
pureté commence de lui étre le principe d’un nouveau supplice (1), 
parce que plus elle est pure, plus elle sent naitre en elle des efforts 
et des ardeurs incroyables pour s’unir a Dieu hors de Ja prison 
du corps. 9 

‘Elle souffre donc , parce que la jouissance imparfaite qu’elle en 
a n’est qu'une goutte d’eau pour rafraichir l’embrasement d’amour 
qui la consume, sa soif en étant plutét irritée que satisfaite. Elle 
souffre, parce qu’elle ne voit pas objet qu’elle passionne et qui 
Vattire, en se refusant néanmoins a ses yeux. Et comment vivre 
sans souffrir dans la privation de ce que l’on aime ? Elle souffre , 
parce qu’elle voit encore que la possession lui en est différée , et 
qu’elle doit trainer Jong-temps pour son amour la chaine de son 
bannissement, comptant ainsi avec bien de l’amertume tous les 
moments qui la séparent de Dieu. Elle souffre, parce que, n’étant 
pas libre dans Ja violence des mouvements dont elle est emportée 
pour voler a Dieu , et n’y pouvant apporter de modération , elle voit 
néanmoins que tous ces mouvements sont fort inutiles, et qu’elle 
n’en avance pas plus , ne retirant méme qu’une plus grande peine 
de cette impuissance et de cette inutilité. Elle souffre enfin , parce 
quelle sait que, tandis qu’elle est en ce monde, et quelque union 
quelle y ait avec Dieu, elle est toujours en état de pouvoir perdre 
Vobjet qu’elle aime si passionnément. 

Vous voyez maintenant, 'Théonée, que de quelque cdté que la 
chose se prenne, et quelque union que l’Ame puisse avoir avec 
Dieu, l’union n’est jamais sans douleur, et celui qui veut s’unir a 
Dieu en ce monde doit en méme temps se préparer a tout souffrir 
intérieurement. 

CHAPITRE II. 


Il faut étre tout perdu intérieurement pour étre uni a Dieu. 


Si union divine porte avec soi une souffrance inséparable , 
elle ne suppose pas moins aussi une perte totale intérieure de 


(1) Desiderium habens dissolyi, et esse cum Christo. Ph. 4. 
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‘Pame, et s'il faut souffrir, Théonée, pour entrer dans cette 


union, je dis maintenant que, pour y entrer, il faut étre encore 
tout perdu intérieurement. Et prenez garde, je vous prie , com- 
bien cette union est détruisante autant qu’eile est purifiante, et 
jusqu’ou elle porte les pertes qu’elle produit dans lame ; ear Diew 
voulant étre seul avec lame seule, cette union perd et anéantit 
tout ce qui n’est pas l'un ou l'autre. C’est pourquoi il faut ici un 
tres grand courage pour s’abandonner a toutes les sortes de 
pertes intérieures (1), et voir son fond absolument réduit a rien 
pour étre capable d’une parfaite union avec Dieu, qui a dessein 
de perdre l’Ame de tous cdtés. Ce n’est donc pas ici, ; Théonée, une 
instruction qui yous apprenne a faire, mais qui vous apprenne a 
laisser faire en votre intérieur toutes les pertes que union divine 
a coutume d’opérer, et 4 supporter ce grand néant de lame poury 
parvenir. 

L’union de ame avec Dieu perd tout de lextérieur, parce que 
Vame extérieurement n’a plus rien d’humain et qui se fisse d’une 
maniere naturelle, les dehors , c’est-a-dire tous les mouvements 
du corps et toutes les actions = se faisant plus par un principe 
de nature, mais par un principe de grace, et n’étant plus soutenus 
que par un esprit supérieur; car on peut dire que l’extérieur 
ng personne tout unie a Dieu n’est plus en quelque sorte 

u’a Ja facon de pures espéces comme au Saint-Sacrement de 

baste dans ce sacrement adorable , les espéeces n’agissent plus 

une maniere humaine et naturelle ; étant uniquement soute- 


nues de Dieu par un miracle continuel ; de méme dans une ime 


ee 


parfaitement unie a Dieu, les dehors ne ‘sont plus que comme des 


_especes et des apparences, toutes les actions n’étant plus soute- 


nues et animées que du pur esprit de la grace. 

Mais cette union ne perd pas moins tout l’intérieur que l’exté- 
rieur, car pour achever la comparaison que je viens d’ayancer , 
comme le pain au Saint-Sacrement est tout détruit quant a sa 
substance par l’introduction et par Punion qu’y fait Notre-Sei- 
gneur, nous pouvons dire de méme, avec quelque juste rapport, 
quw’une personne qui entre dans une parfaite union avec Dieu, est 
toute détruite intérieurement par quelque substitution de Dieu 
méme, ne restant plus de la personne, s’il nous est permis de 
parler ainsi, que comme des especes extérieures, a la facgon a 


_ peu prés que saint Paul disait qwil ne vivait plus lui-méme, n’en 


ayant que les apparences , mais que Jésus vivait en lui (2). 


(1) Mens ejus est ut perdat eam. Jer, 54. 
(2) Viyo autem jam non ego, vivil yero in me Christus. Gal, 25. 
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Dans cette union, l’Ame perd encore en quelque manic¢re sa 

liberté; car, comme le corps n’est pas libre pour se donner de lui- 
méme aucun mouvement, l’on peut dire que l’dme lest aussi peu 
intérieurement , n’ayant guere plus de capacité pour se mouvoir 
par aucune opération propre. Je trouve néanmoins que dans cette 
union Vesprit est a la fois libre et captif; remarquez-le bien 
avec moi, Théonée. Il est captif sous esprit de Dieu, de qui il 
recoit tous ses mouvements et ses impressions ; et pourtant ilest 
parfaitement libre, ne se liant et ne se captivant d’aucune mé- 
thode , mais en tout s’abandonnant au souffle de cet Esprit saint. 
Tl est encore captif pour lextérieur, ne pouvant rien faire que 
sous les régles les plus exactes de l’obéissance, et avec cela il est 
extrémement libre a l’égard de toutes les créatures et des maximes 
du monde, dont il ne se fait jamais esclave. Et c’est en cela que 
nous pouvons dire , ce me semble , que consiste aussi la parfaite 
liberté des enfants de Dieu. 

De plus , dans cette union, l’Ame perd toutes les intentions et 
les motifs distincts et particuliers qu’on a coutume.d’avoir en 
agissant pour Dieu, ne sachant plus ow se prendre (1). Cela ne 
doit pas vous étonner, Théonée , comme si nos intentions particu- 
liéres devaient toujours faire l’ame de toutes nos actions, il vous _ 
faut bien vous en désabuser ; si vous l’étiez , considérez la nature 
de cette union , et vous n’y aurez point de peine. Cela vient de ce 
que, comme par l'union lame est toute passée en Dieu, elle est 
unie aussi par une méme suite a toutes ses intentions et a tous 
ses desseins, otelle entre sortant de ses intentions et de ses vues — 
particuliéres , qui se peuvent égarer facilement de la vérité, en 
s’éloignant de celles qui sont dans Dieu. Cela vient encore de ce 
que lasubstance de l’Ame étant comme perdue en Dieu , ainsi que 
je vais vous le montrer, alors par cette union ses intentions et ses 
motifs s’y perdent pareillement (2), tout ce qui lui appartient y 
étant perdu aussi-bien qu’elle-méme, outre que tout ce qui se fait 
en cet état est ordinairement pour celui a qui arbre étant déja 
donné, les fruits sans autre facon sont aussi naturellement pour 
lui. Ce n’est pas assez, l’ame dans cette union intime perd sou- 
vent tout, ne lui restant plus qu’une idée de Dieu confuse, pro- 
fonde et pénétrante, et étant réduite comme au rien et au néant , 
de ce quelle avait pu comprendre auparavant par une étendue 


(1) Destruxit me undique, et quasi arbori eyulse abstulit spem meam. 
Job. 19. 

(2) Perdidit eos usque ad fundamentum; arefecit ex ipsis et disperdidit 
eos. Eccl. 10. 
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de iumieres. Il ya un néant @humiliation intérieure ou ldme 
s’abaisse comme un non-étre (1) ; il-y a un néant d’actes , tantdt 
par impuissance, tantét par haine de soi-méme, tantét par res- 
pect a la grandeur de Dieu (2). Tl y a aussi dans ’ame un néant 
de tout ce qui n’est point Dieu, parce que l’dme étant tout abi- 
mée dans Punion qu’elle a avec Dieu, cela fait que ses connais- 
sances s’éyanouissent et se perdent dans le méme abime (3). 

Ajeutons , Théonée, qu'il arrive que quelquefois, dans cette 
union , |’4me perd méme toute possession d’elle-méme, et toute 
jouissance, ot il semble néanmoins qu’elle ne soit que pour pos- 
seder et pour jouir. C’est que par une nouvelle perte , étant toute 
fondue et liquéfiée en Dieu, elle n’est plus alors capable de se pos- 
séder, mais tout entiére elle est uniquement possédée de Dieu qui 
en fait sa pure possession, sans qu’elle y ait aucun partage en se 
comprenant (4). Elle perd aussi toute jouissance , n’étant pas en 
pouvoir de faire aucun retour sur son bonheur, soit par l’exces 
-du bien qui la remplit, soit parce que Dieu seul veut jouir de la 
douceur de'sa possession. 

Enfin , dans cette union, il se fait une heureuse perte de l’dme, 
en ce qu’elle passe jusque dans laressemblance de Dieu (5). C’est 
ou il se peut dire que sa perte en Dieu s’achéve et se consomme 
_ par cette admirable transformation; car une ame utile a Dieu 
-eommence alors a en avoir toutes les inclinations, parce qu’elle 
participe a la Divinité, étant naturel que ce qui est uni a un prin- 
cipe tienne de la nature de son principe. C’est pourquoi nous 
voyons que les personnes qui sont parvenues a cette union divine 
respirent je ne sais quoi du repos et de la tranquillité de Dicu : 
elles sont, comme Dieu, partout égales a elles-mémes; elles ne 
sortent jamais, comme lui, d’une éternelle douceur; elles pos- 
sédent, a son exemple, une espéce d’impeccabilité ; elles ont en 
tout une admirable élévation au-dessus des choses humaines ; et, 
pour le dire en un mot, tout ce qu’elles disent et ce qu’elles font 
porte toujours un air divin qui marque assez a quel point elles 
sont transformées en Dieu par la perte d’elles-mémes, qu’elles y 
ont faite a la faveur de leur union. 


(1) Caligo et non splendor in ed. 4m. 5. 
(2) Pacem meam operuit caligo. Job. 24. 
(5) Non faciem ostendam iis in die perditionis eorum. Jer, 28. 
. (4) Ipsi jam de se nihil sentiunt, ita ut ipsa anima jam non ipsa. R, 4 5. 
| VV. deerud. int. hom. 
(5) In eamdem imaginem transformatur. u. Cor. 3. 
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Mais, mon Théonée, quoi que je vous aie pu dire de cette union 
et de cette perte en Dieu; quelque intime que soit cette union, et 
quelque profonde que soit cette perte , 6 Dieu! prenez garde de 
vous en donner une assurance, comme s’il n’était plus rien a 
craindre ; craignez toujours plutét que votre coeur ne se retire de 
la, quand vous serez engagé dans l’action. 

Car je veux bien qu’a ce sujet vous soyez prévenu de deux vé- 
rités tres importantes. Souvenez-vous que cette profonde et in- 
time union se rompt facilement par quelque légere faute , quand 
elle est affectée (1), la pureté de cet état ne pouvant souffrir la 
moindre infidélité, parce que, l’4me étant toute passée en Dieu, 
cette impureté tomberait pour ainsi dire, et a notre facon de 
parler, sur Dieu méme (2). Souvenez-vous encore que , si Pon ne 
travaille ace que cette union et cette demeure dans Dieu soient 
continues et sans interruption , l’ame retourne bientét a ses im- 
puretés. 

Tl en est absolument comme du métal mis dans le feu : tandis 
qwil y est , il parait tout feu comme le feu méme ; mais, pour pet 
qu’il en soit retiré , vous le voyez aussitét reprendre sa couleur et 
sa dureté naturelle. C’est la comparaison, Théonée , la plus juste 
quise puisse donner sur ce sujet. Tandis qu’une personne d’union 
demeure toujours en Dieu, elle respire en tout quelque chose de 
Dieu, et en al’apparence a peu pres comme le fer l’a du feu pen- 
dant qu’il y demeure; mais si elle s’en retire par quelque légéreté 
infidéle, oh! elle ne tardera guére , comme le métal , de retour- 
ner a son naturel, c’est-a-dire a tout ce qu’il y a en elle de cor- 
rompu et de déréelé. 

Voyez, apres cela, Vextréme délicatesse que vous devez avoir 
pour les moindres fautes , si Dieu vous honore de ce divin état. 
Voyez quelle attention exacte vous devez apporter pour ne pas 
sortir de vous-méme par quelque égarement, se voyant par l’ex- 
périence que Dieu n’est comme arrété que par la fidélité des 
Ames justes (3) , et que ce grand bien se perd avec tant de faci- 
lité, parce qu’avec la méme facilité ’on revient aux inclinations 
dune nature corrompue. 


(4) Qui timet Deum, nil negligit. Eccles. 
(2) Adhesit Domino et non recessit i vesligiis ejus. 1v. Reg. & 
(5) Cum justis et fidelibus agnoscitur. Becl. 4. 
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Jajoute ici une instruction.qui pourra beaucoup vous aider a 
faire le discernement de la vérité d’avec la fausseté de cette union. 
Vous saurez qu’il y a deux sortes de défauts, dont les uns sub- 
sistent avec cette union; et les autres sont incompatibles. Les 
défauts qui sont moins volontaires , et qui ne sont que des effets 
de la faiblesse humaine, n ’empéchent nullement cette union , 
parce que, tandis que nous sommes dans ce corps du péché, il est 
impossible qu’il n’y ait toujours en nous quelque chosede homme; 
et puis Dieu ne se retire que quand une faute part du coeur et de 
la volonté , et non pas de la faiblesse de la nature. 

Mais quand les défauts ent deux qualités, ou quils sont un 
peu grossiers, ou, étant mémes légers , qu’ils sont néanmoins 
assez fréquents, l’on peut sans témérité conclure qu’une personne 
n’est pas dans l’union que quelquefois elle parait avoir, et que 
¢’est illusion de se le persuader, parce qu’une ame élevée a ce 
divin état contracte , comme nous Vavons dit , une espece d’im- 
peccabilité (1), n’étant plus capable que de quelques fautes de 
surprise , qui se commettent encore rarement; car si elles étaient 
fréquentes, cela méme, toutes petites qu’elles seraient , marque- 
rait du déréglement et de la corruption dans la volenté. 


§ Il. 


Courons done , mon cher Théonée, ah! courons de tout notre 
cceur, de toutes nos puissances et de toute la substance de notre 
Ame, a cette divine union. Ne le voulez-vous pas bien? Que le 
premier de nos soins, dans toutes nos occupations, soit, non pas 
dagir et denous appliquer aux choses, mais de nous y tenir tou- 
jours intimement unis a Dieu, en sorte que le coeur et Ja téte soient 
beaucoup plus dans Dieu que les mains dans l’action. Cela n’est- 
il pas juste? 

Car enfin nous sommes nés pour cette union divine, et nous le 
sommes tellement , que tout notre étre ne peut trouver que la sa 
félicité, et nos cceurs seront toujours inquiets et malheureux, tan- 
dis qwils seront hors de cet union, qui peut seule arréter leur in- 
quiétude. Non , Théonée , vous ne pouvez vivre et respirer dou- 
cement que 1a, et Dieu méme ne peut en quelque maniere vous le 
refuser; car il faut qu’il détruise votre étre, ou il est comme oblige 
@accorder cette union a vos justes désirs. 


{1) Diving consortes nature. 1. Pet. 4. 
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Allez donc, et courez incessamment a ce divin centre pour vous” 
y perdre et vous y unir. 

Ne voyez-vous pas encore que l’intérét de votre sainteté vous: 
y oblige tres étroitement ? car pouvez-vous jamais mieux faire les 
choses qu’en usant de ce moyen? Elles ne se font jamais mieux 
que quand elles se font dans Dieu par état et par demeure, et 
quand elles se font par Dieu , comme par Ie principe qui leur in- 
spire l’dme et la vie. Et n’est-ce pas cette union qui établit ’ame 
en Dieu? N’est-ce pas dans cette union que Dieu est le principe 
qui influe, et qui donne la vie a toutes Ies actions ? 

Me diriez-vous , pour vous défendre , que vous étes trop plein 
de miséres , et que la corruption de votre fond vous fait seule- 
ment horreur a la simple proposition que Von vous fait de tra- 
vailler 4 vous unir a Dieu? Et moi, Théonée, je vous dis tout le 
eontraire, et je me sers , a votre avantage, de ce que vous pensez 
vous étre un empéchement essentiel : Allez et ne craignez point; 
ear sachez et comprenez bien une bonne fois que, plus votre 
fond est impur et misérable, plus vous étes pour cela invité de 
tendre a Punion avec Dieu. 

Si vous en étes surpris, je vous dirai que vous ne pouvez mieux. 
vous purifier qu’en prenant cette voie. Répondez-moi; le ruis- 
seau plein de boue et d’immondices, se jetant dans la mer, a votre 
avis , la souille-t-il en s’y mélant? Non, mais il s’y purifie ef 
prend comme une nouvelle nature en se perdant dans la pureté 
de ses eaux. Dieu n’est-il pas cette mer infinie de pureté? jetez- 
vous-y, petit ruisseau , jetez-vous-y ; vous ne pouvez mieux faire 
pour laver toutes les impuretés de votre Ame, sans craindre de 
souiller Ja pureté de Dieu. 

Toutes les autres voies que vous pourriez prendre pour purifier 
votre dame seraient bonnes , d’accord; mais celle de vous unir a la 
pureté de Dieu semble l’emporter bien au-dessus; car vous vous 
purifiez ainsi jusque dans la source, et c’est la que la purifica- 
tion est bien plus effective , les eaux y étant plus pures. Et puis, 
vous pouvez mieux le comprendre par la comparaison de Punion 
que nous avons avec Jésus.au Saint-Sacrement, qui purifie et 
sanctifie plus les 4mes quand elles y apportent toute la disposi- 
tion requise , quene font pas tous les autres moyens qui nous 
sont présentés. Ajoutez, pour vous porter encore plus a cette 
union, qu’étant plein de toutes les impuretés qu'il vous plaira, 
vous donnez ainsi a Dieu une occupation digne de sa sainteté, de 
pouvoir faire un cristal pur et Iumineux de l’impureté de la 
boue. Knfin, puisque Notre-Seigneur veut bien que nous soyons 
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unis a lui par la communion, d’une maniére qui montre un pro- 
dige @amour dans J’incorporation de son corps avec le ndtre , 
pourquoi n’oserions-nous pas aspirer 4 l’union de nos esprits avec 
Dieu? Il faut aprés cela tout oser. 

Je vous dirai néanmoins , Théonée , pour dernier avis, que, si 
tout de bon vous voulez entrer dans cette union divine, vous 
devez aussi tout de bon travailler 4 étre un homme abject; car 
toute votre vie, vous devez étre bien persuadé que Dieu ne s’unit 
pas a nos élévations , mais a nos abjections, et que, plus votre 
abjection sera profonde, plus aussi votre union avec Dieu sera 
intime et parfaite. 


CONFERENCE V. 


JE LEUR CACHERAI MA FACE (1). 
De la peine du dam, ou l’ame est désunie et séparée de Dieu pour jamais. 


Nous venons de voir combien l’union avec Dieu cotte a dame 
en ce monde et jusqu’ou va la dureté de cette peine , soit que 
Vame travaille pour y arriver, soit qu’elle y soit arrivée par son 
travail ; cela peut un peu se comprendre; mais, Théonée , croyez- 
vous qu’on puisse comprendre quelle peine terrible , quelle cruelle 
agonie et quel épouvantable tourment cause 4 une ame la désu- 
nion avec Dieu qu’elle a encourue pour toute V’éternité ! 

Oh! c’est ici que je vous demande toute l’attention de votre 
esprit, soit parce que cette matiére de la peine du dam vous sem- 
blera peut-étre fort nouvelle; soit parce qu’il ne parait rien qui 
nous puisse faire mieux concevoir la nécessité d’étre unis a Dieu 
éternellement ; soit parce que cette désunion effroyable , tant un 
peu concue, pourra nous laisser un deésir plus ardent de cette 
divine et éternelle union. 

Il ne s’agit done point ici, Théonée , de vous parler de tous les 
genres de supplices que souffrent les damnés dans les enfers. 
L’on en parle de tous cdtés , parce que ces supplices ont quelque 
rapport avec ce qui tombe sous les sens, et que l’imagination peut 
encore s’en faire quelque image. Ce serait ainsi ne rien vous dire 
qui vous fit bien nouveau et qui put faire sur votre esprit des 
effets autres que ceux que vous pourriez avoir assez de vous- 
méme. 

Mais je veux parler de ce qui se dit peu, de ce qui d’ordinaire 


(1) Abscondam faciem meam. Ex. 51. 
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ne se comprend pas, et de ce qui passe infiniment en horreur e€ 
en peine la plus terrible, tout ce que Pimagination et esprit se 
peuvent figurer de ta peine du sens dans les enfers. C’est Théo- 
née, de ne voir point Dieu éternellement, c’est de cette sépara- 


tion a jamais d’avec Dieu , c’est de cette perte de Dieu et de n’en 


point voir la divine face pendant toute Véternité. 


Voila de quoi je veux parter, et, si je le puis, vous en tracer — 


sous trois traits un tableau qui vous donnera au moins une faible 
idée de la grandeur incompréhensible de cette peine, en vous fai- 
sant voir dans une 4me-damnée Ja peine du dam : 1° par le con- 
tinuel attrait qui la tire vers Dieu ; 2° par trois efforts qu’elle fait 
éternellement pour s’unir 2 Dieu; 3° par trois impuissances de 
parvenir jamais 4 cette union. Et ce sont Ja comme les trois 
sources et les trois principes qui donnent a sa séparation le tour- 
ment le plus terrible au-dessus des autres tourments : et c’est ce 
qui ‘s’appelle la peine du dam. 


CHAPITRE I. 
L’attrait de Pame damnée pour s’unir 4 Diew. 


Considérez done, Théonée, que Dieu, comme fin, attire ame 
par une attraction aussi nécessaire qu’elle est forte , et consé- 
quemment que l’dme y va et s’y porte avec une pareille nécessité 
comme a sa fin. C’est ainsi que l’dme est tirée vers Dieu , et s’y 
porte aussi d’elle-méme, ces deux mouvements @’attraction et 
Winclination , opérant en elle un prodigieux et inconceyable 
mouvement ae s’unir a son principe et a sa fin. 

Tachez la-dessus de comprendre quels sont les cris lamen- 
tables des femmes échevelées dans l’embrasement d’une ville : 
courant de tous edtés , elle font retentir Pair de cette voix pi- 
tovable: Au feu! au feu! I] en est de méme a quelque proportion 
une dme qui, sortant de son corps, est précipitée dans les enfers. 
Tout son étre , dans le moment de cette sortie, tendant fortement 
a Dieu, pousse lamentablement cette voix de clameur: A Dieu, 
a Dieu, a Dieu. 

Ou bien il en est comme d’un e€pervier , qui n’a aucun mou- 
vement tandis qu’il a le chaperon sur la téte; mais sitét qu’on 
le lui a levé, il part d’une incroyable vitesse de la main du fau- 
connier, pour fondre sur sa proie; pareillement l’dme , tandis 
quelle est ici comme voilée de son corps, n’a aucun mouve- 
ment qui la porte a Dieu, tant elle est ensevelie dans Ja ma- 
titre, et ignore ce qu’elle est; mais ce yoile du corps n’est pas 
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sitét abattu , qu'elle s’élance vers Dieu, comme vers Sa proie et 
vers sa fin, avec une impétuosité si rapide, qu’il n’est rien de 
concevable , qui soit a la fois si nécessaire et si violent. 

C’est une soif qui la dévore, c’est une faim qui la consume ; 
c’est un halétement qui la tire hors d’elle-méme ; c’est un rugis- 
sement qui ne crie que Dieu, Dieu, Dieu (1): et pendant que 
Vame tend vers lui avec cette impétueuse activité, Dieu aug- 
mente cette activité de l’dme , parce que de son cété il Pattire de 
toute la force de sa divinité, n’étant rien dans Dieu qui, par un 
mouvement et une application nécessaire , ne tire cette Ame avec 
toute la force pour se lunir. 

Mais considérez aussi, tandis que lame damnée se porte a 
Dieu, s’élance vers lui, rugit et crie, Dieu, Dieu; et tandis que 
Dieu , par une attraction nécessaire de sa nature, tire aussi cette 
dame, et en augmente le mouvement; que d’ailleurs le méme 
Dieu, par un mouvement libre et d’exécration , lui dit éternelle- 
ment: Point de Dieu pour vous, point de Dieu, point de Diew. 


CHAPITRE IE. 


Trois efforts de ’ame damnée pour s’unir a Dieu. 


Considérez maintenant , Théonée, comme l’dme alors , parmi 
ces inclinations si rapides et si emportées qu’elle a de voir Dieu , 
s’en voyant elle-méme néanmoins méprisée et rejetée par une 
impitoyable et éternelle réprobation , fait trois efforts de toute 
lapplication de son étre. 

Le premier effort, parce que Dieu se refuse & ses yeux, et 
que cette privation fait son horrible tourment; animée alors de 
haine et de rage, elle tache, autant qu’elle peut, de la détruire , 
a raison qu’elle connait que, s’il n’était point de Dieu, elle ne 
serait point malheureuse , et qu’elle n’est mis¢rable que parce 
qu’il est, et qu’elle ne le voit pas. 

De 14 nait l’élancement vers Dieu de cette Ame damnée, qui, 
toute transportée et hors d’elle-méme, hurle, et crie, sans au- 
cun reladche, avee un ton de rage et de fureur : Qu’il ne soit point 
de Dieu, non, qu’il ne soit point de Dieu, dit-elle! ah! qu’il ne 


. soit point de Dieu! 


Le second effort, que fait cet ame, est contre elle-méme, 
et cet effort est d’arracher et d’étouffer dans son sein Vinclina- 
tion épouvantable qu’elle a de voir Dieu, et d’éteindre amour 


(1) Rugiemus quasi ursi onmes. Is. 59. 
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qui la dévore, etla fait incessamment aspirer apres ¢ cette divine 
face qui Pattire si violemment, et qui en méme temps se refuse 
pourtant a ses yeux : car, quoique Dieu soit, et qu’il soit un 
objet infiniment aimable, elle ne serait pas plus malheureuse , 
pour en étre éternellement séparée, s’il n’était point en elle un 
certain amour radical, qui 4 tous moments demande d’étre uni 
au charmant objet qui la tire hors d’elle-méme par une effr royable 
contention qu’elle puise néanmoins de lui. 

C’est ce qui fait qu’elle entre perpétuellement dans le fond de 
son étre pour en arracher ¢e principe d’amour qui, malgré elle, 
V’élance et la pousse vers Dieu par une indomptable et furieuse 
impétuosité. 

Elle en veut encore a son propre ¢tre , regardant le néant d’ou 
elle a été tirée pour s’y précipiter, et, comme par de certaines 
secousses , et de secrets efforts tirés du fond de sa substance, 
pour détruire cette source d’amour qui P’emporte a tous moments 
vers son souverain bien et vers sa fin. 

Le troisiéme effort que fait.l’ame (1) est de rompre les chaines 
qui la lient pour jamais dans les enfers : ce sont ici des mouve- 
ments effroyables pour se défaire de ses liens de flammes ; car si 
elle ne peut détruire Dieu, qui est objet de sa passion et qui 
attire par une attraction qui la déchire autant qu’elle est né- 
cessaire; si elle ne peut arracher de son sein, ni anéantir cette 
consumante et épouvantable inclination de courir 4 Dieu comme 
asa fin; au moins elle tache de briser ses chaines pour voler 
partout et chercher son Dieu ; elle pense que rien ne serait impé- 
nétrable a sa recherche ; elle courrait tout le monde; elle donne- 
rait jusqu’aux portes du paradis pour trouver son Dieu; et c'est 
pour cela qu’elle se tourmente et qu’elle s’en veut avec tant de 
violence , par des efforts inépuisables et éternels , afin de se dé- 
faire de ses liens de feu et de sortir de sa prison. 


CHAPITRE II. 
Trois impuissances de Pame damnée de s’unir 4 Dieu. 


Allant toujours plus avant, Théonée, considérez en troisieme 
lieu comme lame damnée, aprés ces trois efforts qu’elle vient 
de faire pour sortir de son malheur : 1° ou d’anéantir Dieu, 2° ou 
darracher de son sein la fureur de son amour, 3° ou de rompre 


(1) Ecce circumdedi te yinculis, et non te conyertes & latere tuo in latus 
aliud, Ez. 4 
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les liens de feu qui l’attacheront éternellement , elle tombe en 
trois impuissances qui consomment le malheur de sa damna- 
tion : arrétez-vous bien ici, pour comprendre comme cette ame 
est malheureuse. 


SI. 


Premierement parce qu’elle ne peut anéantir Dieu par ses exé- 
crables efforts , elle commence a vomir mille imprécations contre 
lui (1); elle fait retentir les enfers de ses blasphémes ; elle con- 
damne la justice de Dieu; elle maudit ses miséricordes, elle 
déteste son amour ; elle pousse mille exécrations contre Jésus- 
Christ; toute )’éternité elle tache de souiller, par sa bouche blas- 
phémante, celui qu’elle ne peut détruire par ses efforts. 

Pourquoi, dit-elle (2), me donner un principe d’amour, qui 
me dévore, et se refuser 4 mes yeux? pourquoi m’attirer forte- 
ment d’une main et me repousser de l’autre? pourquoi me mon- 
trer et me reprocher ce que j’ai perdu, et me mettre au désespoir 
de ne jamais l’obtenir? 

C’est ici que la malheureuse appelle tous les damnés, pour 
seconder ses blasphemes, et qu’elle attaque Dieu dans tous ses 
attributs , aprés ’avoir attaqué dans son étre: plus elle se sent 
attirée , plus elle s’élance de rage contre lui; plus il est immuable , 
plus elle est emportée de fureur de ne pouvoir ni le perdre , ni Ie 
changer ; plus elle le voit reconnu et adoré dans la gloire, plus 
elle redouble les malédictions dont elle tache de le noircir. 

Au moins (3), dit-elle , je satisferai ma rage éternellement, si 
je ne puis satisfaire mon amour, et si je ne puis détruire celui qui 
fait mon tourment, me voilant sa face, je me contenterai a ja- 
mais , le chargeant de toutes les malédictions. 


¢ I. 


L’dme tombe apres dans une seconde impuissance qui n’est pas 
moins cruelle que la premiére ; car revenant chez elle-méme et 
dans son fond , pour éteindre et arracher de son coeur cette amou- 
reuse impetuosite Waller 4 Dieu comme a sa fin, et ne le pouvant, 
il se fait ici un redoublement de supplice. 

Elle trouve son enfer dans son sein; elle est son bourreau elle- 
méme a elle-méme, et son démon; elle est contre elle l’exécuteur 


(1) Effudit super eum indignatio furoris sui. Is. 42. 

(2) Collegit furorem suum in me. Job. 16. 

(3) Desperavimus , post cogitationes enim nostras ibimus, et paps shad 
prayitatem cordis sui mali faciemus. Jer, 18. 
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de la justice divine (1); car elle se tourne en son fond en cent 
postures , elle se déchire autant qu’elle en est capable, sem- 
blable a ces forcenés qui s’arrachent, se déchirent et se détrui- 
sent (2); de cette sorte, elle exerce tout ce qu’elle a de rage contre 
elle, ne pouvant dter de son sein cette inclination d’aimer Dieu 
et d’y tendre. 

Elle voit que , malgré elle, toute sa substance est transportée 
d’amour pour s’unir 4 Dieu; que cette méme substance crie et 
gémit aprés Dieu, et qu’elle n’en peut étouffer les cris et les gé- 
missements qu’elle ressent en soi, ce qu’elle ne veut pas; ce 
quelle déteste , mais qu’elle ne peut anéantir. 

Cela cause en son sein comme un combat de deux partis , dont 
Yun veut se conserver et l’autre tend a la destruction. Sa sub- 
stance dit qu’elle veut Dieu, qu’elle le voudra éternellement et 
qu’elle est malheureuse sans cette jouissance ; cette méme sub- 
stance, révoltée contre elle-méme, déteste Dieu et dit qu’elle 
n’en veut point; de sorte que cet amour radical et cette rage 
furieuse, se combattant dans son propre sein, la tourmentent plus 
que les flammes , que les Ames damnées , que les démons (3). 

Son amour se jette sans cesse impétueusement vers Dieu pour 
le posséder ; sa fureur se jette sans cesse sur son amour pour en 
arréter ’élancement et en étouffer les cris. Son amour veut tou- 
jours sortir, sa fureur veut toujours l’arréter; et comme tous 
deux sont impuissants, l’amour d’aller 4 Dieu et la fureur d’étein- | 
dre cet amour, et que tous deux néanmoins sont dans une action 
et une tendance éternelles, c’est aussi ce qui fait naitre dans l’dme 
damnée cet amour furieux , ot le combat est éternel et ot il n’ya 
jamais de victoire, parce que amour ne peut jamais aller jusqu’a - 
Dieu , parce que la fureur ne peut jamais éteindre cet amour. 

fl en est comme de la faim extréme d’une personne famélique , 
qui n’a pas de quoi Ja contenter; la privation de nourriture cause 
sa faim, qui tend toujours a son objet ; Pimpossibilité de la nour- 
riture cause sarage, qui pour cela voudrait détruire cette faim , 
et c’est ce qu’elle ne peut ; si bien que la faim et la rage dela faim 
subsistent ensemble et font le tourment du famélique. — 

Voila image @une ame damnée , enragée contre elle de ce 
qwelle a Pinclination daller a Dieu; elle a une faim (4) néces- 


(1) Cruciatur spiritus ecorum in ipsis. Tob. 9. 

(2) A facie ejus cruciabuntur, et omnes yultus redigentur in ollam. Joel. % 
(3) Super omnem yocem turbabantur viscera ejus. Eccli. 10. 

(4) Pestis, et fames intrinsecus. Ez. 7. 
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saire et dévorante de son Dieu, qu’elle ne peut satisfaire, elle a 

une rage d’éteindre cette faim, qu’elle ne peut aussi détruire (1) 5 
e’est ainsi qu’elle reste dans une faim enragée de voir Dieu, et 
qu’elle passe toute I’éternité dans des déchirements et @horribles 
efforts pour s’arracher l’amour du cceur, sans y pouvoir jamais 
réussir. 


§ If. 


Enfin , Théonée , vous remarquerez qu il reste a Vame une troi- 
siéme impnissance pour consommer le malheur de sa damnation. 
Ayant fait tous les efforts pour rompre les chaines qui l’atta- 
chent (2) , et éprouvant que ses efforts sont inutiles et que les 
liens de feu doivent la garrotter toute l’éternité , cette vue d’é- 
ternité rend sa demeure infiniment plus terrible. 

Car, quand elle voit les feux qui brilent les damnés qui l’ac- 
compagnent et les diables qui la tourmentent, et qu’elle pense 
que ce doit étre pour jamais , ce sont alors des hurlements et des 
lamentations assez pour fléchir tout ce qwil y a de plus dur, et 
qui ne trouvent néanmoins partout que la plus cruelle et impi- 
toyable dureté (3). Elle connait et expérimente l’impossibilité de 
sortir de sa prison, et elle ne laisse pas de faire toujours d’ef- 
froyables efforts pour s’en affranchir; et c’est l’inefficacité de ses 
efforts qui sans cesse la porte a retourner sur ses flammes, par 
un mouvement de rage, et 4 s’enprendrea elle de toute sa fureur, 
comme fait un chien enragé qui tourne la dent contre les chaines 
dont il ne peut se défaire (4). 

Elle se lamente, elle crie, elle rugit, parce qu’elle ne voit 
point de fin a sa prison , 4 son embrasement, a ses supplices et a 
$a separation d’avec Dieu; elle porte ses pensées et les pousse 
au-dela des millions d’années, et elle ne voit point de terme a son 
état malheureux (5); cela fait aussi que toutes ses pensées ne 
sont que désespoir (6). 

Elle pense a Ja justice de Dieu et elle désespére éternellement 
de l’amollir; elle pense 4 son amour et elle désespére éternelle- 
ment d’en étre aimée, quoiqu’elle soit transportée pour Ini d’une 
fureur d’amour. Elle pense a la gloire et elle désespeére éternelle- 


(1) Famem patientur ut canes. Ps. 58. 

(2) Vinculis tenebrarum et longs noctis compediti. Sap. 17. 

(5) Vinculum illius, vinculum wreum. Eccli. 28. 

(4) Lacero carnes meas dentibus meis. Job. 15. 

(3) Dies yestri conyertentur in lamentationem et luctum. Tub. 2 
(6) Desperata est plaga cjus. Mich, 27. 
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ment d’y entrer ; elle pense aux bienheurewx qui ont été les com~ 
plices de ses crimes, et elle désespere éternellement de |’état de 
leur félicité. Elle pense que Dieu sera éternellement , et elle dés- 
espére éternellement de voir ni Dieu, nila gloire, ni les pu 
heureux (1). 

Et alors la malheureuse , voyant que ses chaines et sa prison 
contribuent a sa séparation d’avee Dieu, la liant et Vattachant 
aux tenébres éternelles de V’abime , cela lui fait redoubler comme 
a une forcenée ses efforts pour en sortir, et ses effroyables impre- 
cations ne peuvent avoir leur effet. 


§ VI. 


Enfin , Théonée , vous considérerez que ce qui augmente et 
met comme l’achévement et la consommation a cette cruelle sé- 
paration de dame d’avec son Dieu, sont quatre vues qui, comme 
autant de bourreaux , sont les exécuteurs de la justice d’un Dieu 
perdu pour jamais. 

La premiére, c’est qu’avec cette peine du dam, qui est comme 
le centre de toutes les miséres, se retrouvent encore toutes les 
horreurs de la vue, tous les feux les plus dévorants , tous les cris 
de fureur, d’enragement et de désespoir, et tous les gotits les 
plus empoisonnés et les plus horribles. 

La seconde vue est que l’4me damnée trouve qu’au lieu de 
Dieu, qu’elle cherche d’une manieére furieuse et insatiable, toutes 
choses terribles lui tiennent place et lieu de Dieu. Ou est mon 
Dieu ? crie-t-elle, et elle embrasse des brasiers et des flammes : 
ou est mon Dieu? et elle rencontre des démons : oti est mori Dieu? 
et elle ne trouve partout que des dames damnées. 

La troisiéme vue est que cette dme damnée a été prévenue de 
toutes les plus fortes et les plus douces assistances dela grace 
pour se sauver et pour voir Dieu; mais que sa pure malice, sa 
résistance et son endurcissement s'y sont opposés. 

La quatriéme vue est que Dieu lui met devant les yeux et lui 
représente, mais comme de loin, la grandeur de la perte qu’elle 
a faite. Tiens , misérable , lui dit-il , regarde le bien infini dont tu 
Ves privée, et c’est pour toute l’éternité. 

Ces quatre vues, qui viennent encore comme a I’aide de la 
peine du dam , font son martyre et son tourment bien plus cruel. 

Apres tout ce que nous venons de contempler, vous conclurez, 
Théonée , que c’est done 1a toute l’oceupation qu’aura une Ame 


(1) Desperatio est anime infelicis. Eccli. 27. 
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damneée pendant les infinis espaces de l’éternité , et ce qu’opére 
en elle sa séparation d’ayvec son Dieu; car il est vrai. que toutes 
Tes autres peines des sens lui seraient comme insensibles ou trés 
supportables, s'il y avait un seul rayon de la Divinité qui se ré- 
fléchit sur elle au milieu des enfers. 

Vous penserez encore quwil ne faut qu’un péché morte] pour 
' tomber dans ces malheurs ; que vous y devriez étre il y a déja 
| long-temps ; que plusieurs y sont qui ont mieux vécu que vous; 
| que plusieurs y sont qui ont moins péché que vous. 

Mais , plus que tout cela, pensez et dites : Je ne sais si peut- 
_ €tre Dieu ne m’a point retranché du petit nombre des élus , pour 
+ mes péchés, et si je ne suis point plutét un objet digne de haine 
| que d’amour; et craignez. Pensez et dites : Peut-étre suis-je déja 
Yombre d’une dame damnée, si je ne me convertis promptement ; 
et tremblez. Pensez et dites: Peut-étre n’aurai-je plus qu’un an 
et moins que cela jusqu’aux abimes des enfers, sije ne change de 
vie ; et frémissez. 


CONFERENCE VI. 
JE RENDRAI MES VOEUX AU SEIGNEUR (1). 


Des yeux. La pauyreté spirituelle, la chasteté spirituelle, Vobéissance 
spirituelle , sont la fin des yoeux. 


Ce discours est pour désabuser bien des personnes consacrées 
a Dieu par les trois voeux, en ce qu’elles se persuadent qu’elles ont 
tout fait et qu’il ne reste plus rien a faire aprés cette consécra- 
tion , comme si elles étaient parvenues au terme au-dela duquel 
il n’y a point d’idée d’une perfection plus éminente. 

Cet abus est grand , et il renverse enti¢rement lordre , ne fai- 
sant pas moins que ferait celui qui prendrait la fin pour les 
moyens et les moyens pour la fin ; car je prétends que les voeux ne 
sont que des moyens pour parvenir ala pauvreté spirituelle , ala 
chasteté spirituelle, a Vobéissance spirituelle, comme a la fin 
derniére de leur pérfection. Pour ne pas comprendre cette vérité, 
Yon demeure toujours en chemin, et jamais l’on ne s avance vers 
le terme pour lequel les veux ne sont que comme un heureux 
penchant. La perfection est toujours par-la retardée , ou plutot 
on la détruit , étant mise ou elle n’est pas ; et cette fausse persua- 
sion ne cause pas un petit désordre dans les dmes , qui ont fait 


(4) Vota mea Domino reddam. Ps. 115. 
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néanmoins un si grand sacrifice d’elles-mémes a Dieu par les trois 
voux. 2! 

Et en effet, Théonée, voyez si ce n’est pas bien de l’abus et 
de l’aveuglement de-.croire que, pour avoir donné a Dieu des 
biens périssables, pour lui avoir consacré un plaisir grossier, et 
pour faire 4 I’ceil les volontés de celui qui nous commande , l’on 
soit pour cela dans le plus haut point de perfection? I faut dire 
que la perfection a quelque chose de plus spirituel , de plus dur 
et de plus élevé, et que les veeux n’en sont que les fondements 
bruts, sur lesquels ce grand édifice doit avoir son élévation ; mais 


aussi vous remarquerez en passant que, si les veeux ne sont pas ~ 


cette perfection consommée, la perfection consommée ne peut 
aussi jamais s’obtenir que par les voeux , qui en sont les moyens 
absolument nécessaires 4 une dme qui y prétend. 

J’ai done deux choses a vous montrer dans cet entretien : la 
premiére, en quoi consiste la pauvreté spirituelle, la chasteté 
spirituelle , Pobéissance spirituelle ; la seconde, comme la pau- 
vreté spirituelle est la fin du voeu de pauvreté, comme la chas- 
teté spirituelle est la fin du voeu de chasteté , comme l’obéissance 
spirituelle est la fin du voeu d’obéissance. La chose, Théonée , 
pouvant vous paraitre aussi nouvelle qu’elle intéresse votre con- 


science , jugez avec quelle attention vous devez en entendre les 


preuves et la verité. 


CHAPITRE I. 


En quoi consistent la pauyrelé spirituelle , la chasteté spirituelle et  obéissance 
, spirituelle. 


L’intime connaissance de ces trois choses me semble étre tel- 


6 ee A 


lement nécessaire , qu’on ne peut, selon mon sens , en dire trop, © 
our en donner une intelligence parfaite , tant parce que d’elles-— 
4 ’ p 


mémes elles sont d’une nature fort délicate, que parce qu’on ne 
peut assez comprendre l’essence et la noblesse de la fin a laquelle 
on veut aller. 


Cte 


En quoi consiste la pauyreté spirituelle. 


Il faut savoir, Théonée, que, dans Ja pauvreté spirituelle, 
esprit perd trois choses : il perd la possession de tous les biens 
intérieurs ; il perd la jouissance de ces mémes biens ; il perd la 
connaissance de lui-méme. Ces trois sortes de pertes méritent une 
discussion trés exacte, 


ee 
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i. Une personne est pauvre d’esprit lorsqu’elle est dépouillée de 
tous les biens spirituels qui enrichissaient son dame, des connais- 
sances, des lumiéres, des consolations, et de toutes sortes de vi- 
sites sensibles de Dieu, de maniére qu’il s’en fasse une perte 
générale , et que l’dme soit A fond réduite au rien, mais d’une 
maniere qui n’est point du tout celle dont l’union se sert, et dont 
je vous ai parlé au premier chapitre de la Conférence précédente. 
Il arrive ici que la cause de cette perte est bien différente, et la 
chose peut se concevoir par la comparaison de celui qui devient 
pauvre de tous les biens de ce monde; ear les grands l’appauvris- 
sent parla puissance et par la force, ou les voleurs lui enlévent 
tous ses biens, ou lui-méme les dissipe, soit par le luxe, soit par 
les débauches. Voila justement les principes de la pauvreté spiri- 
tuelle, ou tant de personnes sont réduites tous les jours. 

Tantot c’est Dieu lui-méme qui enléve a !’dme tous les biens 
qu'il y avait mis, qui la desséche par la soustraction de son onc- 
tion et de ses douceurs , et qui en fait comme une terre déserte 
et désolée ou on ne voit plus rien, et ou il n’y a pour elle qu’hor- 
reur et qu’une soif qui la fait mourir (1). I] le fait par un empire 
souverain, soit pour lui montrer la grandeur de son domaine, qui 
détruit tout quand il lui plait; soit pour lui faire voir que ces 
biens dépendaient de lui; soit pour travailler par ce moyen a sa 
pureté; soit pour la punir du mauvais usage qu’elle en aurait pu 
faire par ses infidélités, ayant fait de tous ces biens spirituels 
comme des idoles 4 son amour-propre au milieu d’elle-méme (2): 

Tantét les démons, qui nous sont figurés par les voleurs dont 
parle Job, fondent comme une troupe d’assaillants (3) sur ’ame , 
lui ravissent tous ses biens , ou la mettant dans fe désordre et la 
confusion par le trouble de ses passions et par les ténebres qu’elles 
répandent en ses puissances; ou faisant, par le charme des ob- 
jets , que la semence des choses les plus saintes jetée dans son 
sein, selon que le dit Notre-Seigneur (4) , soit malheureusement 
enlevée , jusqu’a ne lui Jaisser rien qui la soutienne, quant au 
sentiment ; de sorte que l’4me devient la proie de ces voleurs qui 
la dépouillent par la force, ou de ces larrons qui, par adresse, lui 
dérobent tout ce qu’elle possede. 

Tantot, c’est Padme méme qui opere cette extréme pauvreté, 


(1) Ponam eam, quasi solitudinem, et statuam eam, yelut terram inviam , 
et interficiam eam siti. Os. c. 2. 
(2) Perire facias sculptilia tua, et statuas tuas, in medio tui. Mich. c. 5. 
(5) Simul yenerunt latrones, Job. c. 9, 
(4) Mare. 4. 
20 
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comme une prodigue qui dissipe facilement tous les biens de la 
erace dont elle était enrichie. Ces biens sont d’une nature a s’ é- 
couler aussitot, quand les sens sont ouverts, comme autant de — 
portes qui font passage aleur sortie. L’ame les ouvre par grande — 
légeéreté et infidélité 41a rencontre des objets agréables , et ils ne~ 
sont pas plus tot ouverts, qu’elle devient comme une région pauvre 

et désolée par la perte universelle de toutes ses richesses (1). Les . 
bonnes pensées s’évanouissent, les consolations tarissent, les plus 
doux sentiments s’étouffent , toutes les lumieres s’éclipsent; et 
c’est l’dme elle-méme qui, par ses épanchements et par son liber- 
tinage, s’est attiré une pauvreté si désolante. 

Il. Une personne est pauvre d’esprit lorsqu’elle n’a plus la 
jouissance de tous ses biens intérieurs. Cela suppose une verité, 
que l’Ame souvent n’est pas dans la perte réelle de ces biens , et 
qu’elle a une véritable possession, mais qu’elle n’en a pas la 
jouissance. Cette pauvreté est beaucoup plus parfaite que celle 
dont nous venons de parler, et se porte avec bien plus de diffi- 
culté; car il est bien plus facile de souffrir la perte de tous les 
biens intérieurs, que de ne s’y point attacher par une jouissance 
dérégiée, quand on les possede. C’est pourquoi cette sorte de 
pauvreté n’est que des parfaits qui peuvent, jusque dans Pabon- 
dance de tous les biens de la grace, en étre aussi éloignés que 
sils ne les avaient pas. Ce qui n’est pas des imparfaits et des im- 
mortifiés, dont ’Ame ne peu étre dans la possession de quelques 
biens spirituels, qu'elle n’en jouisse et qu’elle ne s’y attache in- 
continent avec impureté. Cela fait aussi que Dieu souvent les ap- 
pauvrit, et leur ote en effet les richesses dont il les avait remplis, 
a cause de l’attache qu’ils y ont en devenant plus impurs et plus 
criminels, et il leur en dte ainsi la possession pour en empécher 
une mauvaise jouissance. Mais, pour les parfaits, il leur laisse la 
possession et la plénitude de tous ces biens, parce qu’ils s’appau- 
vrissent. eux-mémes par un grand détachement, ne tenant pas 
plus aux richesses de leur dme que si c’étaient des biens étrangers. 

Ili. Enfin , nous disons qu’une personne est pauvre d’esprit , 
qui n’a plus la connaissance d’elle-méme et de tous les biens 
quelle possede. Pour le comprendre, it faut savoir que ces deux 
choses sont bien différentes : avoir l’esprit pauvre et étre pauyre 
a’ esprit, Une personne a esprit pauvre, dont l’esprit est nu et 
privé de toute sorte de biens, ou en est absolument détaché ; mais 


(1) Deflexi a te ego, et errayi, Deus meus, et factus mihi regio egestatis. 
Aug. Conf. L. Conf. 
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celle-la est pauvre d’esprit , qui a perdu l’esprit et n’en a plus, 
comme nous appelons pauvre d’argent , celle qui n’a point d’ar- 
gent. Car il s’en trouve dont l’esprit est tellement perdu par cette 
sorte de pauvreté, qu’ils semblent ne connattre plus rien dans les 
choses intérieures. Tis n’ont plus de pensée particuliére qui les 
occupe et qui les arréte ; tous leurs retours et leurs réflexions 
cessent par incapacité de retourner sur eux-mémes (1) ; et ils ne 
savent plus ce qu’ils sont;, ou ils en sont, ce qu’ils font , et méme 
s'ils opérent de quelque maniére que ce soit, comme je l’ai mon- 
tré au premier chapitre de la Conférence de l’union de I’Ame avec 
Dieu. 

§ Il. 


En quoi consiste la chasteté spirituelle. 


La liaison de ces deux termes, chasteté spirituelle , pourrait 
Wabord ne vous paraitre pas si juste, celui de la chasteté ne se 
donnant d’ordinaire qu’au corps; mais vous vous souviendrez , 
Théonée, que saint Pierre nous recommande de rendre nos ames 
chastes (2). Il y a donc une chasteté spirituelle, et cette chasteté 
consiste dans le parfait éloignement de tout ce qui peut souiller 
Vame; mais pour en voir nettement la nature, il nous faut dire 
deux choses séparément : comment elle se souille, et comment 
elle se purifie. 

Elle se souille par les sens , lorsqu’a leur faveur elle se jette 
dehors, toute malade qu’elle est et comme tout ulcérée par un 
certain appétit déréglé qui l’emporte pour tirer quelque satisfac - 
tion des objets sensibles et grossiers (3). Elle se souille par l’ami- 
tié des personnes a qui elle s’attache, lorsqu’elle leur accorde de 
certaines tendresses, qu’elle manifeste par parole et par action, 
et dont elle s’embarrasse et se souille , comme d’une espéce de 
glu, que pour cela saint Augustin appelle la glu de Vamour (4). 
Elle se souille par tous les biens intérieurs et par les consolations 
qui, d’elles-mémes, sont les plus pures, lorsqu’elle s’en fait un 
sujet d’attache trop sensuelle, en pervertissant usage des choses 
les plus saintes. 

Or, la maniére dont l’4me devient chaste n’est point autre que 
par la négation et par le refus des trois sortes de satisfactions dont 


(1) Onager sibi solitarius Ephraim, Os. 8. 

(2) Castificantes animas yestras, 1. P. 1. 

(5) Anima mea projiciebat se foras miserabiliter, avida contactu sensibi~ 
Hum.’ D. Aug. Conf. 

(4) Non infigatur anima mea glutino amoris, D, dug. in Conf. 
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je viens de parler, comme nous concevons que le corps est par- 
faitement chaste par la privation de toutes les voluptés. — 

Il faut donc , pour avoir une chasteté fort exacte , qu'elle re- 
jette toutes les satisfactions qui lui pourraient venir par le moyen 
des sens, ou les fermant a tous les objets agréables, ou ne prenant 
jamais aucune complaisance dans leur possession. I] faut, pour 
étre chaste , qu’elle renonce a toutes les amitiés naturelles , étant 
bien persuadée que tous ces tendres mouvements du cceur ne lui 
peuvent laisser que des impuretés qui ne sont pas tolérables 
dans une épouse. Il faut , pour étre chaste, qu'elle recoive 
tellement les suavités intérieures , les caresses et les lumieres , 
que jamais elle ne s’y épanche par aucun déréglement , mais 
qu’elle s’en sépare toujours par une sainte délicatesse qui ne 
souffre point qu’elle prenne de complaisance en autre chose quer 
Dieu seul, 

§ Ill. 


En quoi consiste l’obéissance spirituelle. 


Je sais bien que c’est toujours l’esprit qui obéit, mais néanmoins 
Yon concoit ordinairement Vobéissance par rapport a quelque 
chose d’extérieur qui est commande ; et l’obéissance dont je veux 
vous parler a seulement son rapport aux mouvements intérieurs 
de la grace, laissant la celle de ’entendement qui consiste dans la 
conformité de ses pensées 4 celles du supérieur, et qui n’est pas 
ici de mon dessein. C’est pourquoi je l’appelle spirituelle , parce 
que objet de ’obéissance , comme Ie principe de l’obéissance , 
n’a rien de matériel. 

Je dis donc, Théonée, que cette obéissance spirituelle cousiste 
en ce quintérieurement Vesprit humain obéit partout a l’esprit 
de la grace ; faites , je vous prie , beaucoup d’attention sur les 
trois caractéres de son obéissance. 

J. Il n’est jamais sourd et endormi aux mouvements de la 
grace (1); mais il veille tellement et est toujours si proche de 
lui-méme, que les inspirations les plus délieates ne lui échappent 
jamais. C’est que son grand soin est de ne point s’égarer de son 
fond, de crainte que le maitre venant a quelque moment que ce 
soit, il ne soit pas en état de lui ouvrir la porte. C’est pourquoi , 
quoique lesprit de la grace ne parle pas toujours (2), il estime 
qwil est toujours de son devoir de l’attendre et de se sentir en état 


(1) Excubant in custodiis templi. Ez. 40. 
(2) Si audierint et obseryayerint, complebunt dies suos in bono, et annos 
sucs in gloria, Job. 37. 
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pour écouter ; et pour cela son attention est encore fort intime , 
afin qu’il ne manque jamais d’obéir jusqu’aux plus légers mou- 
vements. 

If. Il approuve toujours et suit aveuglément tout ce que lui 
dit la grace , sans y apporter aucune résistance , n’ayant que du 
respect , de la vénération et de l’amour pour tous ses mouve- 
ments, étant devenu comme la méme obéissance, tant il est ac- 
coutumé (1); il les adore méme comme la véritable parole de 
Dieu, écrite en son cceur ; et il estime a un honneur incomparable 
détre a Pécole d’un tel maitre. C’est toute sa joie de se voir in- 
térieurement captif sous ce divin empire. Et c’est pour lui-méme 
un supplice, quand, dans de certaines conjonctures , n’entendant 
pas la voix de la grace , il se voit comme obligé a se déterminer 
lui-méme a quelque chose (2). 

III. Ce n’est pas assez: il execute avec cela promptement et 
fidelement tout ce qui lui est inspiré, sans y apporter le moindre 
retardement, n’estimant pas que ce soit guére une moindre faute 
d’obéir lentement que de ne pas obéir. Il se donne ainsi tout entier 
a lEsprit divin, comme un instrument, pour faire toutes choses 
selon ses desseins , n’ayant pas moins de soumission sous son 
mouvement qu’en a l’instrument sous la main de Vouvrier. Et 
cette soumission est enfin si grande que, se laissant aller sans ré- 
serve a l’esprit de la grace, ilse perd tout entier dans l’obéissance 
quwil lui rend. 

Vous venez de voir, Théonée , avec autant de clarté que j’ai 
pu, la distinction et la nature de la pauvreté spirituelle , de la 
chasteté spirituelle, de l’obéissance spirituelle. Il importe bien 
que vous la compreniez parfaitement , afin d’en comprendre aussi 
mieux vos obligations , selon que je vais vous le montrer dans le 
chapitre suivant. 


CHAPITRE I. 


Il est montré comme Ja pauyreté, la chasteté et Pobéissance spirituelle sont 
la fin des yoeux. 


Il est done temps, Théonée , que vous vous tiriez de cette er- 
reur commune a beaucoup d’autres, qui est de penser que Ies 
trois veux, comme ils se font , soient le terme, soient la fin et la 
derniére perfection que l’on se propose en les faisant, et que ce 
soit Aces veux précisément que se terminent vos obligations. En- 


(1) Ratio illorum obedientia, et dilectio. Eccli. 2. 
(2) Ibant igitur prompti, de ccelo habentes adjutorium. u. Mac, 14. 
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core une fois, tirez-vous bien de cette erreur , dont je vais vous 
lever le voile , en vous faisant voir qu’ils ne sont que des moyens 
pour aller beaucoup plus avant, et que, proprement et pour en 
bien parler, la pauvreté spirituelle est la fin du voeu de pauvreteé ; 
la chasteté spirituelle est la fin du voeu de chasteté ; Pobéissance 
spirituelle est la fin du veeu d’obéissance. Considérez-en bien les 
preuves et toute la suite que je doune a ce raisonnement. 

Voici la proposition que j’avance, a savoir : que les veux ne 
peuvent étre absolument la fin et la derniére perfection que lon a 
devant les yeux quand on les fait; de sorte que l’exécution du 
voeu de pauvreté, du veeu de chasteté, du veeu d’obéissance, n’est 
nullement la fin derniére de cette auguste cérémonie. 

I. Parmi les paiens , n’a-t-on pas vu des philosophes dont la 
pauvreté a surpassé méme en rigueur celle des religieux les plus 
austeres? N’y a-t-il pas eu parmi eux des filles et des femmes 
dont la chasteté n’a pas moins éclaté que celle de nos vierges les 
plus innocentes et les plus pures? Et ne sait-on pas que, dans la 
milice des Romains , l’obéissance des soldats n’a pas été moins 
exacte qu’on la voit parmi les religieux qui font profession de la 
plus rigoureuse régularité? Done la pauvreté , la chasteté et l’o- 
béissance ne peuvent étre la fin et le terme de la perfection , 
puisque l’on voit que les paiens les ont possédées avec autant d’é- 
minence que les chrétiens. Si vous me dites , pour m’arréter, que 
la pauvreté, la chasteté , ’obéissance des personnes consacrées 
portent le caractére de voeux , je vous répondrai que cela ne fait 
rien pour conclure que ces voeux peuvent ¢tre la fin et la perfec~ — 
tion consommeée que l’on se propose en les faisant ; car les veeux, 
en tant que veux , que disent-ils précisément, sinon un dépouil- 
lement volontaire des biens, des plaisirs et de la liberté de faire 
ce que l’on veut? Or, il est certain que la perfection , a la pren- 
dre en elle-méme et dans son essence , ne consiste pas dans le 
dépouillement, mais dans quelque chose de positif; done les 
voeux ne peuvent étre absolument la fin et le terme de la per- 
fection. 

II. C’est une chose connue que la nature de la vertu et de la 
perfection ne peut ¢tre formellement dans l’extérieur ; c’est bien 
ce que l’on appelle le matériel de la vertu qui doit avoir extérieu- 
rement quelque chose sur quoi elle s’exerce; mais ce qui en fait 
la forme et V’essence doit étre intérieur et spirituel. Vous trouvez 
muintenant que les voeux précisément, et de leur nature, ne re- 
gardent que l’extérieur, les biens , le corps et les choses comman- 
dées ; car e’estou se bornent uniquement les yeeux quand ils sont 


SONT LA FIN DES VOEUX. LIV. IIT. 239 


prononcés. Le veeu de pauvreté aux biens de la terre. Le yoeu de 
chasteté aux plaisirs du corps. Le voeu d’obéissance a tout ce 
qui tombe dessous le sens et qui peut étre une matiére de com- 
mandement. II faut done conclure par ce second principe que les 
voeux de pauvreté, de chasteté et d’obéissance ne peuvent étre 
Ja fin et la derniére perfection a laquelle on prétend aller. 

Ill. Mais disons , Théonée , que, si les veux étaient cette per- 
fection dont il s’agit , il faudrait tirer cette conséquence que celui 
qui fait les trois voeux avec tout le ceur, et avec l’intention la 
plus parfaite, serait parfait aussitét lui-méme, ce qui est trés faux; 
ou il faudrait tomber dans une autre conséquence qui ne serait 
pas moins fausse , savoir, qu’une personne commencante pour- 
rait tout d’un coup étre aussi avancée dans la vertu qu’une per- 
sonne consommée ; car tout d’un coup, et ayant prononcé ses 
voeux, elle peut étre aussi pauvre, aussi chaste et aussi obéissante 
que celle qui aurait été de longues années dans lexercice de 
toutes les vertus; ce qui montre manifestement que les veux , a 
les regarder dans leur nature , ne peuvent étre le terme de la per- 
fection consommeée, A quoi l’on peut ajouter que, pour parler pro- 
prement, les veeux ne sont qu’afin d’éloigner toujours les empé- 
chements de perfection , étant vrai que les biens de la terre , les 
plaisirs du corps et la propriété de soi-méme y sont tous les plus 
grands obstacles qu’on y puisse apporter. 

C’est done une chose trés constante, que les veeux ne sont pas 
le terme et la perfection ot l’on aspire , mais un moyen pour par- 
venir a sa fin. 

I] nous reste maintenant a savoir quelle est cette fin des veux 
de pauvreté, de chasteté et d’obéissance. Ce qui est certain, c’est 
qu il faut du rapport et de la proportion entre les moyens et la 
fin, ou sans cela les moyens seraient toujours inefficaces et la fin 
serait toujours inaccessible. Or, je trouve qwil n’y a rien a quoi 
les veeux de pauvreté , de chasteté et d’obcissance soient propor- 
tionnés, comme a la pauvreté, a la chasteté et a Pobeissance spi- 
rituelle; car ces deux choses s’ajustent et se rapportent parfaite- 
ment, en sorte que la fin du voeu de pauyreté soit la pauvreté 
spirituelle, la fin du veeu de chasteté soit la chasteté spirituelle , 
la fin du yeeu d’obéissance soit lobéissance spirituelle. Et la- 
dessus , voici les conséquences que j’en tire. 

Il faut done (1) dire que le veeu de pauvreté ne fait simplement 


(1) Altissima paupertas eorum abundayit in diyitias simplicitatis corum, 
it. Cor. 8, 
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et de sa nature que disposer a la pauvreté d’esprit , comme a la 
fin dans laquelle il doit trouver son achévement et sa perfection, 
et faire trouver a l’4me l’abondance de toutes les richesses ; car: 
celui qui s’est dépouillé de tous les biens extérieurs, par le yoeu 
de pauvreté, a toute la disposition requise et la plus naturelle au 
dépouillement des biens de l’esprit; en ce que le dépouillement 
dispose au dépouillement une personne qui s’est volontairement 
dépouillée des biens de la terre , étant par-la plus disposée a souf- 
frir de se voir dépouillée de ceux de lesprit. La perte attire une 
autre perte, car, ayant de bon gré et librement perdu les biens de 
ce monde par une cession volontaire , l’dame qui concoit déja l’a- 
vantage qwil y aa perdre tout ce qui n’est point Dieu, est aussi 
toute disposée a la perte des biens de l’esprit. Et la nudité du corps 
porte sans peine a la nudité de l’esprit , parce que celui qui ex- 
térieurement se voit nu de toute chose, voit en cela méme I’i- 
mage de ce qu’il doit étre intérieurement. 

_ Il faut done encore dire que le voeu de chasteté ne doit se re- 
garder que comme un moyen pour avoir la pureté de lesprit, 
‘une moindre pureté engendrant en quelque maniére une plus 
grande pureté, et celle du corps étant ainsi élevée, elle va, par 
une admirable victoire , jusqu’a ne pas céder en ce point a celle - 
des anges (1). Celui qui est impur pour le corps a une impossibi- 
lité absolue de parvenir jamais a la pureté de l’esprit , l'un étant 
nécessairement la destruction de autre; et celui qui a la chair 
pure et chaste est heureusement en chemin pour parvenir a la 
pureté spirituelle , qui trouve dans le corps un fondement si 
avantageux qui la favorise. 

Il faut dire enfin que le voeu d’obéissance qu’on rend aux su- 
périeurs est un moyen pour obtenir l’obéissance de l’esprit sous 
les mouvements de la grace. Car celui qui sait obéir a la créature 
qui tient sur lui la place de Dieu, est par-la bien plus disposé a 
receyoir Pesprit de sagesse pour obéir 4 Dieu méme , qui se ma- 
nifeste a lui intérieurement de ses volontés, par les secrétes inspi- 
rations de son esprit (2). Et comme il-n’est pas a croire qu'une 
personne, qui serait désobéissante a un supérieur, piit obéir in- 
térieurement al’esprit de Dieu, de méme celle qui fait volontiers 


(1) Castitas est eximia nature supra naturam victoria, vereque admi- © 
randum corporis mortalis cum jmmortalibus angelis cerfamen et emulatio. 
D Cli. inse. 

(2) Impende igitur obedientiam, ct recipies sapientiam. D. Bern. ser. 
de ser, Sap. 
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toutes les volontés de son supérieur, n’aura pas de peine a suivre 
tous les mouvements de la grace. 

Ii faut done dire, Théonée, et conclure de tout ce discours , 
que le yoeu de pauvreté est quelque chose de bas, s’il n’est accom- 
pagné de Ja pauvreté del’esprit , qui en doit faire ’4me, comme 
elle en est la fin. Que le voeu de chasteté ne dit pas plus qu’une 
chasteté paienne et profane, si la pureté de l’esprit ne s’y ren- 
contre pour la relever , pour la tirer de ce bas étage , et la mettre 
_ dans un ordre supérieur. Que le vou d’obéissance n’est plus 
_ qwune soumission rampante et humaine, si l’obéissance de les- 
prit ne lui vient comme au secours, pour lui donner son élévation. 

Il faut done dire que les veeux sont comme I’apprentissage de 
ce que doit faire Vesprit, quia jeté seulement en eux comme 
l'ébauche de ce qu’il doit étre; l’exemple , que l’esprit do‘t imiter 
d’une maniere plus parfaite que n’est Voriginal; la régle, sur 
jJaquelle Vesprit doit prendre des mesures et des idées bien plus 

nobles et plus élevées. 

Enfin il faut dire, pour une derniére conclusion , que Ja pau- 
vreté spirituelle, la chasteté spirituelle , l’obéissance spirituelle , 
sont la perfection, ’achevement et la consommation des veux. 

Et vous voyez par-la, Théonée, comme ceux-la se trompent 
grandement, qui pensent avoir tout fait, quand ils se tiennent 
extérieurement 4 la simple observation de leurs veeux, s’ils ne 
tendent incessamment a la fin de ces mémes voeux, qui n’est 
point autre que la pauvreté spirituelle, la chasteté spirituelle , 
héissance spirituelle, 


Pe CHAPITRE Il. * 
a Sian li 
 L’éminence de Ja pauyreté, de la chasteté et de Vobdissance spirituelle. 


Souvenez-vous bien, Théonée, de l’idée que j’ai taché de vous 
former, au premier chapitre, dela nature de la pauvreté, de la 
chasteté et de Vobéissance spirituelle. Or, ce n’est point assez 
que je vous aie tracé le tableau selon tous ses traits ; ce n’est pas 
} assez que je vous aie montré que c’est ja fin des vooux, afin de 

yous engager dans ce nouveau travaii ; il faut encore que je vous 
) en fasse voir l’éminence, pour vous y animer davantage et pour 
| yous en donner le gout, aussi-bien que pour vous en inspirer Je 
yzele: ° 
Entrez donc, je vous prie, dans les hautes conceptions que 
) yous devez avoir de cette pauvreté, de cette chasteté et de cette 
| 21 


242 wLEMINENCE DE LA PAUVRETE, DE LA CHASTETE 


obéissance spirituelle ; autant qne vous avez d’obligation a la pra- 
tique rigoureuse de vos voeux. 

Sachez que c’est la pauvreté d’esprit qui donne a l’ame, plus 
que toute autre disposition, une infinie capacité pour recevoir , 
autant qu’elle peut, toute la plénitude de Dieu (1); car son fond 
étant heureusement vide de tout par la pauvreté d’esprit, et ce 
fond d’ailleurs ayant une so dinfinité, Dieu, quinedemande 
qu’a remplir Ja créature , sy communique alors dans sa pléni-~ 
tude, de sorte que Pame, pour tout ce qu’elle pes trouve tat 
Dieu qui supplée par lui seul a tout ce qu’elle n’a pas. 

C’est la chasteté spirituelle qui rend l’Ame digne d’étre unie 
4 Dieu ; donnez-lui tout ce qu’il vous plaira, pour la disposer a 
cette union divine, elle n’en sera néanmoins jamais capable , si 
elle n’est dans une pureté consommée, qui est comme la prépa- 
ration de la matiére, dont nous concevons Dieu, pour ainsi dire, 
comme la divine forme, quila remplit et qui s’y unit (2); c’est 
que Dieu étant I’essentielle pureté , rien ne fui prépare la place, 
et ne fait son attrait 4 union, comme une dame qui est toute 
chaste et toute pure. 

C’est Pobéissance de l’esprit qui fait que Dien en triomphe , 
et en éléve sa grande gloire; car représentez-vous un esprit. 
souple, et sans aucune résistance a tous les mouvements de la 
grace; il n’est point de forme qu’il ne prenne alors sous la main 
de Dieu qui l’éléve et qui l’abaisse , qui l’environne de clartés et 
Venveloppe de ténébres, qui l’abandonne aux tentations, et qui 
l’en retire, qui le favorise de ses caresses , et qui le laisse dans 
Ja désblation(@ )3 il fait tout cela selon son bon plaisir , tandis que 
Vesprit obéissant pfie partout et mollit sous cette divine main , ; 
pour en recevoir toutes les formes, par un sacrifice continuel de 
tous ses sentiments, ol sa volonté trouve sa mort et son tombeau, 
de sorte qu’on peut dire que Dieu en est le grand triomphateur — 
autant que lesprit met toute la gloire de son obéissance a a se =_ 
ser détruire sous ses divins mouvements. 

Disons donc, Théonée, que Ja plénitude de Dien, I’union de 
Dieu, le triomphe de Dieu, sont les trois effets que la pauvreté , 
la chasteté et l’obéissance spirituelle attirent dans l’dme; peut-il 


Pe 


(41) Hee est plane paupertas spirits , que divitem in Christo facit. D. L. 
Just. de Obed. 

(2) Si mundus et rectus incessers, statim evigilabit ad te, et pacatum 
reddet habitaculum justitise tua. Job. 8 

(3) Obedientia est sensuum omnium in anim’ yiyd mutatio , et sepultura 
voluntatis. D. Cli. in se, 
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étre rien de plus grand? est-il rien de plus admirable? Ce sont 
des avantages qui ne se rencontrent nullement dans les voeux. 

Car le voeu de pauvreté précisément ne donne aucune capacité. 
a cette divine plénitude; parece que je veux que le corps soit 
dans la derniére pauvreté , l’esprit cependant peut étre tout plein 
de lui-méme, et d’une opinion présomptueuse des talents qu’il 
peut posséder : le voeu de chasteté ne fait pas qu’une personne 
en soit plus unie a Dieu; car quoique son corps soit chaste par- 
faitement , et aussi pur que les astres, son cceur avec cela peut 
étre souillé de beaucoup d’affections fort déréglées : le voeu a’o- 
béissance ne donne non plus cet avantage a une personne d’étre 
Ja matiére du triomphe ce Dieu; puisque, tandis qu’extéricure- 
ment elle est captive sous les lois de ceux qui lui commandent , 
son esprit intérieurement peut étre libre , comme il lui plait. 

Mais il n’en est pas ainsi de la pauvreté, de la chasteté et de 
Vobéissance spirituelle; car la pauvreté d’esprit le vidant de tout, 
elle y attire tout Dieu, qui en remplit aussitét le vide; de méme 
qu’un vase n’est pas plus tot vide de quelque liqueur, qwil est 
incontinent plein d’air qui en remplit la capacité : la pureté de 
Vesprit fait qu’il devient comme une méme chose avec Dieu a 
cause de la ressemblance : et l’obéissance de |’Esprit laisse 4 Dieu 
un empire plein et absolu pour produire en lui toutes les impres- 
sions et les effets, suivant les desseins qu’il a. 

Ce n’est pas tout , Théonée; voici quelque chose qui vous fera 
encore mieux comprendre l’éminence de cette pauvreté , de cette 
chasteté, et de cette obéissance spirituelle , et qui mettra comme 
le dernier trait a Pidée que je tache de vous en former. 

A votre avis, quelle est la principale intention d’une personne 
qui fait les vceux , si nous allons dans le fond et dans Vessence 
de cette action ? Je vous prie d’y faire une attention particuliére ; 
je réponds que, dans son fond, elle ne prétend autre chose, par 
le veeu de pauvreté, que d’avoir Dieu, pour son unique posses- 
sion , et d’en étre toute la possession elle-méme : par le vocu de 
chasteté, elle n’aspire qu’a en étre l’épouse: et par le veeu d’o- 
héissance , elle ne cherche qu’a en étre l’esclave, par les liens les 
plus étroits : voila son intention et sa fin. 

Or , vous devez éire bien persuadé que rien de tout cela ne peut 
jamais se faire sans la pauvreté spirituelle , sans la chasteté spiri- 
tuelle et sans ’obéissance spirituelle, qui en est la cause abso- 


Jument. 


Sans la pauvreté d’esprit, Dieu et l’'ame ne peuvent jamais ¢tre 
une possession mutuelle : car d’un cdté, Dieu ne peut poss¢der 
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Vame qu’elle ne soit anéantie et dans une espeéce de rien , parce 
que c’est la pauvreté d’esprit ou elle est réduite , qui fait qui 
entre ainsi dans son héritage: et de l’autre aussi l’ame elle- 
méme n/a que Dieu seul pour son héritage et sa possession , parce 
qu’a la faveur dela pauvreté d’esprit, elle est dépouillée de tout 
le eréé. : 

Sans la chasteté de l’esprit, elle ne peut étre l’épouse de Jésas- 
Christ; car ce n’est pas seulement le corps chaste qui donne le 
caractére de véritable épouse , ce qui parait dans ces vierges folles 
de |’Evangile, qui furent rejetées et ne furent point admises au 
lit nuptial de l’époux 5 mais c’est un esprit chaste qui lui mérite 
cette qualité et la rend capable de cette union. 

Sans l’obéissance de l’esprit, elle n’en peut étre encore l’es- 
clave; parce que, tandis qu’intérieurement elle aura un peu de 
liberté , elle ne fera toujours que secouer le joug et ne reconnai- 
tra point d’autre empire que celui de sa propre volonteé. 

Mais, hélas! Théonée, qui pourra faire ce chef-d’ceuvre et ce 
grand coup? Ce ne sera pas vous, ou il faut en désespérer ; car 
quel chef-d’ceuvre au-dessus des forees humaines , est celui djar- 
river parfaitement 4 cette pauvreté spirituelle, a cette chasteté 
spirituelle, a cette obéissance spirituelle? Ce ne peut étre que 
Veffet de ’opération de cet Esprit saint, & qui votre 4me doit s’a- 
dresser humblement par un saint désespoir d’elle-méme, le pro- 
pre de sa nature étant d’appauvrir, de purifier , d’dter la liberté ; 
il appauvrit, parce qu’il est feu dévorant qui consume tout; it 
purifie, parce qu’il est tout délicat et ne peut souffrir la moindre 
tache? Tl dte la liberté , parce qu'il est un Esprit impérieux qui 
veut que tout lui soit soumis. 


CONFERENCE VII. 
QUE LA PAIX SOIT SUR TOUS CEUX QUI SUIVRONT CETTE REGLE (f). 


De Vexacte observation des régles. 


il y adeux fausses idées dont les esprits sont ordinairement 
préoceupés, et qui perdent tout dans les voies de la perfection : 
la premiere est que les choses communes ne sont point esti- 
mées (2), et c’est aussi pour cela qu’elles ont coutume de devenir 


(1) Quicumque hane regulam seculi fuerint, pax super illos. Gal. 40. 
(2) Res per consuetudinem in neglectum et injuriam yeniunt. D. Bern. 
in fl. 
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meprisables. La seconde, qui est une suite de la premiere, c’est 
que, jusque dans les voies de la perfection, l’esprit humain, gui 
de sa nature est aussi curieux quwil est vain et superbe , cherche 
toujours des sentiers et des chemins nouveaux et extraordinaires, 
et par ou les autres n’ont point encore passé, se tourmentant et 
s’inquiétant dans cette recherche, comme si la paix et le repos 
de son ame devaient uniquement se trouver avec la sublimité de 
sa perfection (1). 

Ces deux fausses idées sont que d'un cété lobservation des ré- 
gles a souvent trés peu d’estime dans les esprits, parce qu’elles 
sont communes et pour tout le monde, et que de l'autre, ceux 
qui prétendent a la haute perfection pensent qu’il faut la chercher 
dans les voies écartées, hors de lobservation des régles qui ne 
sont que pour des dmes communes, qui ne le sont pas moins 
que les régles le sont elles-mémes. C’est ce qui m’oblige d’établir 
deux vérités, pour détruire si je puis ces deux idées qui ruinent 


encore beaucoup plus la perfection , savoir: que la grande perfec- 


tion d’un religieux est dans l’observation de ses regles, et que 
toute autre perfection d’un religieux qui n’observe pas ses régles 
est une pure illusion. Je ne doute pas, Théonée, que de vous- 
méme vous ne souscriviez a ces deux vérités ; mais je ne doute 
pas aussi que vous n’y soyez plus confirmé par l’évidence des 
preuves que je yous en donnerai. 


CHAPITRE T. 


La grande perfection @un religieux est dans l’obseryation de ses réoglés. 


La premiére raison de cette vérité est que les régles sont des 
moyeDs. nécessaires 4 un religieux, pour arriver a la perfection 
de son état: et ce que je dis est fondé sur ce grand principe, 
que la fin a nécessairement ses moyens, qui y conduisent; ce 
qui nous oblige de conclure que la perfection religieuse étant la 
fin du religieux, il faut aussi que par une méme nécessité elle ait 
des moyens qui lui soient propres, afin d’y parvenir. Or, il se 
trouve que les moyens véritables et essentiels , pour obtenir cette 
perfection , sont particuli¢rement ses régles. Je vous prie de bien 
comprendre cette yérité et de peser tous les raisonnements que jc 
vous en apporte. 


(1) Semper nova et invisa humana mens querit; et huc illueque jacta- 
tur querens requiem, D. I. Inst, de agone Christi. 
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$1. 


_ A votre avis; qu’est-ce que la régle a l’égard d’un religieux ? 
C’est un docteur et un maitre que tous doivent consulter dans 
leurs difficultés (1), et dont tous doivent écouter les oracles 
comme de celle qui ne dit jamais que des vérités; c’est le senti- 
ment de saint Bernard. Mais pour le bien entendre, il faut aussi 
prendre la chose de plus haut. Cela vient de ce qu’i) n’y a point 
d’étre dans Ja nature qui, voulant se perfectionner , ne soit obligé 
davoir une régle distincte de lui-méme, sur laquelle il puisse se 
régler, parce qu’étre perfectionné est une méme chose que d’étre — 
réglé, et il est clair que ce qui est réglé se distingue essentielle- 
ment de sa regle , a laquelle il doit étre conforme (2). 
_ Sur quoi il faut savoir, Théonée, que la difference des étres 
et des états fait aussi la différence de leurs regles: par exemple, 
‘un homme qui veut se perfectionner, a le prendre simplement 
comme un homme, dans les bornes de la nature, consulte la 
raison; voila sa regle. Un homme qui se perfectionne comme 
chrétien, consulte les commandements de Dieu et de l’Eglise ; 
voila sa régle ; et un homme qui se perfectionne comme religieux 
doit consulter ses régles; voila sa regle, voila son docteur, et it 
ne peut que par ce moyen apprendre la perfection qui lui est 
propre. 
§ I. 


Jajoute que les veeux font ala vérité Ia perfection des religieux, 
je ne le discute pas; néanmoins il faut, avee tout cela, qu’ils 
prennent des régles leur détermination et leur mesure, et ce sont — 
elles qui y mettent le tempérament , la-modificatiou et comme le 
caractére ; en sorte que le point de leur perfection , pour ne point 
excéder et n’étre point aussi au-dessous de ce quwils doivent 
étre, s'ajuste toujours aux régles. Voici ce qu’en dit saint Ber. 
nard 3 

Celui qui fait profession , promet obeissance, non pas d'une 
maniére queleonque, mais déterminément, selon la régle , vou- 
lant faire entendre par-la que c’est la régle qui donne aux voeux 
Jes justes bornes de leur perfection (3). Et si nous voulons avoir 
quelque égard a la forme ordinaire des voeux qu’on observe dans 

Ds 
1) Omnes magistram sequantur regulam. D. B. de prac. ad dis. 
) Exempla debent conformari exemplari. D. 7. g. 18, part. 4. 
) Qui profiletur, spondet quidem obedientiam non omnimodam, sed 
erminaté secundim regulam. D. Ber. de precept, ad dispen, 


> 
5 


(4 
(3 
{ 


de 
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notre compagnie, je vous dirai que ce sont les constitutions et les 
regles qui limitent et qui définissent la nature de nos voeux qui 
se font, disons-nous (selon les constitutions de la compagnie) ; 
cela ne fait-il par voir clairement comme les régles sont des moyens 
essentiels quisont destinés pour la perfection religieuse ? 


en 


De plus, les régles sont tellement des moyens essentiels pour 
ja perfection de |’état religieux , remarquez bien, je vous prie,; 
cette raison, qu'il n’est pas absolument dans le pouvoir du supé- 
rieur de dispenser de toutes les régles, ce qu'il pourrait néan- 
moins , si elles n’étaient pas des moyens essentiels a la perfection 
de cet état. 

C’est pourquoi, dit saint Bernard, il faut que le supérieur 
sache que les dispenses qu’il donne a ses inférieurs lui sont mar- 
quées par les regles (1). Sur quoi il faut dire que , non-seulement 
il ne peut pas dispenser de toutes les regles , mais yu’il est encore 
lié par les régles dans les dispenses qu’il peut donner , afin qu’il 
ne croie pas que tout lui soit permis et qu'il est au-dessus des 
regles , mais qu'il doit prendre sa loi de la régle qui la lui donne, 
comme a tous ses religieux , pour la perfection de leur état. 


¢ IV. 


Enfin , je dis qu’elles sont essentielles en un point, qu’elles 
sont d’une absolue nécessité, 4 raison de la profession et de I’état 
religieux ; parce que, dit Suarez, le religieux est obligé, en vertu 
de la profession qu’il a faite d’avoir un ferme propos de garder 
sa régle, obligation fondée sur le voeu de la vie réguliére(2). Et 
avant lui, saint Bernard n’a-t-il pas dit que les regles, aprés la 
profession, passent de l’état libre a l’état nécessaire, et que celui 
qui s’engage s’impose un fardeau dont ensuite il ne peut plus se 
défaire (3). 

Or, il est certain que les régles ne sont pas nécessaires elles - 
mémes; si cela est, et qu’elles le soient néanmoins d’ailleurs , 
elles ne le peuvent étre conséquemment que pour la perfec- 
tion religieuse. Et ainsi, Théonée , vous voyez manifestement 


(4) Oportet eum qui przest scire prefixam sibi ex regula mensuram 
super subditos in dispensationibus. D. B. ibid. 

(2) Tenetur religiosus ex yi su professionis habere propositum ser - 
yandi regulam, que fundatur in yoto yite regularis. L. de oblig. Rel. 
Ba Vag See ich 

(5) Regulam si quis semel admiserit, et promiserit tenendam deinceps 
profecto, quod yoluntarium sibi in necessarium conyertit. D. B. ibid. 
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comme la nécessité de travailler a cette perfection prouve par une 
méme suite la nécessité indispensable de l’observation des régles , 
sans laquelle l’on n’y peut jamais parvenir. 


SV. 


Pressons encore davantage cette vérité, et disons que toute la 
perfection religieuse est renfermée dans cette observation , parce 
que les régles sont les canaux des graces qui y sont attachées ; 
et pour le comprendre il faut ici faire quatre démarches , qui sont 
comme autant de principes que jétablis, et qui nous conduisent 
a Ja conclusion de cette vérité. 

I. L’on demande quel est le terme des graces, ot cesse enfin ~ 
ieur mouvement, aprés avoir long-temps poursulvi la créature et 
avoir attaquée par tous les endroits. Je réponds que c’est le 
coeur qui est te terme de leur conquéte, et qui fait Vobjet de 
leur poursuite , et que c’est la que se trouve la paix aprés la 
guerre. 

II. Or, les moyens par lesquels les graces vont au ceeur, afin 
de le conquérir, ne sont pas toujours les mémes; mais ils A 
gent, selon que les circonstances en peuvent favoriser les des- 
seins (1). Elles y vont par les objets des sens, lorsque les yeux 
sont gagnés par quelque chose de beau et de sympathique; elles 
y vont par les prédications, étant portées sur la parole d’un 
homme qui entre doucement et fortement; elles y vont par les 
disgraces , lorsqu’elles montrent Ia vanité de tout ce qui est péris- 
sable; elles y vont par les fayeurs, en faisant voir, ou qu’elles 
passent bientét, ou que Dieu en promet bien d’autres. 

Ill. Le troisiéme principe, qui suit de celui que je viens de 
dire, est que Dieu attache spécialement ses graces aux moyens 
que sa sagesse a ordonnés pour la perfection. II les attache a 1’o- 
béissance d’Adam pour en faire un bienheureux; il les attache 
aux sacrements pour produire des effets de purification et de 
sainteté. 

IV. Maintenant c’est un quatriéme principe qui n’est pas 
moins vrai que ceux que j’ai avancés, savoir : que les moyens 
de perfection qui sont propres a un religieux, et que Dieu a or- 
donnés dans ses décrets éternels,, et qu'il a inspirés aux fonda- 
teurs, et que le religieux lui-méme a choisis, sont les régles ; et 
ce gont elles aussi qui sont comme des canaux par lesquels “led 
ovdces coulent jusqu’au coeur, et selon Ia mesure (2) encore qui 


(1) Omnes vie ejus secundum dispositionem ejus. Eccli. 33. 
(2) Secundtim mensuram regule qua mensus est nobis Deus. 1, Cur. 10. 
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en a été arrétée , ou plutét disons que les régles sont des sources 
de graces et de sainteté, ce qui se voit par deux expériences trés 
manifestes ; je vous prie d’y faire bien réflexion. 

Car ne sait-on pas que les personnes réguliéres ont coutume de 
sentir une ferveur spéciale pour tout ce qui regarde la vertu, et 
dle gotiter les choses divines d’une maniére extraordinaire? Mais 
ne sait-on pas aussi que celles qui sont irréguliéres ont des dispo- 
sitions tout opposées , qu’elles portent une certaine langueur dans 
tous les exercices de piété, qu’elles ont un dégott secret pour 
toute la vie spirituelle, et qu’elles sentent méme dans le fond un 
effroyable éloignement de Dieu, ne trouvant partout que des 
épines et des difficultés(1)? Et ces deux expériences, Théonée, 
ne prouvent-elles pas sensiblement que Dieu attache aux regles 
les graces de la perfection? Peut-étre que vous-méme vous pour- 
riez bien en dire quelque chose par l’expérience particuliére que 
yous en avez, 


SE 


Pour conclusion , je dis que toute la perfection religieuse est 
renfermée dans l’observation des regles , qui apportent tout le bon- 
heur a celui qui les garde (2) , et lui sont une source de vie, parce 
que l’observation des régles renferme elle-méme|’exercice de toutes 
les vertus (3). Je ne vous donne qu’un trait et un petit abrégé qui 
vous en sera une preuve évidente. 

Je trouve done dans cette observation des régles la vertu de 
force , parce qu’assurément il faut une force d’esprit extraordi- 
naire pour garder également et constamment ses régles; car te 
relachement est fort naturel dans les choses qui n’ont rien de leur 
cdté qui pique le courage et le cceur. 

La patience, parce qu’une personne réguliére ne manque guére 
ordinairement de souffrir des langues qui l’exercent et la contre- 
disent, les irréguliéres ne pouvant souffrir que la régularité des 
autres soit leur condamnation. 

La douceur, parce que la régle nous oblige tellement a l’obser- 
ver, qu’elle nous apprend aussi asupporter avec beaucoup de sua- 
vité les défauts de ceux qui n’y sont pas fort exacts. 

La mort de sa propre volonté , parce que la volonté de Ja régle 
et des supéricurs se fait d’ordinaire par opposition a la notre, 


(1) Iter pigrorum quasi sepes spinarum. Prog. 1. 
(2) Qui custodit legem beatus. Prop. 19, 
(5) Lex sapientia, fons vite. Proy. 20. 
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qui d’elle-méme est portée ane vouloir que ce qui est de son 
choix. 

La mortification des sens , parce que notre réele dit expressé- 
ment qwil faut chercher en ioutes choses une continuelle morti- 
fication. Je trouve encore dans les régles : 

La perfection des voeux , parce que, outre l’essentiel qui regarde 
précisément la nature des veeux, la regle enjoint que ce qui est a 
mon usage, jusque dans les plus petites choses , ressente la pau~ 
vreté, que je dois tacher d’imiter la pureté des anges et que je 
dois obéir au moindre signe que me donnera un supérieur. 

Une captivité continuelle, parce que les régles, depuis le ma- 
tin jusqu’au soir, vous font toujours passer d’exercice en exercice, 
vous tenant ainsi toujours comme a la chaine. 

La récollection , parce qu'une personne qui est dans une exacte 
mortification et dans un silence continuel, tombe nécessairement 
dans le recueillement de l’intérieur, qui lui est absolument néces- 

saire pour soutenir ce silence et cette mortification. 

La conversation familiére avec Dieu, parce qu’étant tout re- 
cueilli par l’observation des régles, le cceur alors s’occupe facile- 
ment de Dieu, n’ayant plus rien au-dehors qui l’occupe. 

Enfin je trouve dans lobservation des régles une grande dis- 
position 4 la contemplation, parce qu’elle met dans l’dme toutes 
les dispositions antécédentes qui y sont requises , comme nous ve- 
nons de voir, la captivité , la mort de la volonté , la mortification ,. 
la récollection , la conversation familiére avec Dieu. 

Mais je puis dire, Théonée, et vous mele permettez bien , que 
ies régles de notre compagnie renferment d’une maniére spéciale — 
la perfection Ja plus éminente. Il y a quelquefois des régles qui 
ne vont directement qu’a l’extérieur, au bon ordre et a l’écono- 
mie des communautés , quoique néanmoins elles tirent a consé- 
quence , et par une suite nécessaire l’exercice de toutes les vertus; 
mais pour les constitutions et les régles de notre compagnie, je 
puis dire qu’elles n’en demeurent pas 1a, selon que saint Ignace 
nous les a laissées; car ce n’est point par des conséquences et par’ 
des suites qu’elles conduisent a la perfection , mais spécialement , 
mais directement elles renferment les maximes de la perfection 
la plus sublime , du mépris de soi-méme , des confusions. du dé- 
pouillement de toutes choses , de sa propre mort, de l’amour de 
Jésus-Christ, de union avec Dieu Tl ne faut que lire les consti- 
tutions pour voir que c’est un abrégé de toute la spiritualité et de 
VEvangile. 

De tout ce discours, il vous est maintenant facile de juger, 
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Théonée , comme la perfection d’un religieux est renfermée dans 
Vobservation de ses régles (1); afin que vous ne puissiez pas vous 
persuader qu il y ait quelque autre forme et quelque autre idée de 
perfection que celle-la ( et ceci regarde les personnes spirituelles ) , 
Je vous montre que toute autre perfection dans un religieux , qui 
nest point dans l’observation de ses regles , est une pure illusion. 


CHAPITRE II. 


Toute perfection dun religieux, qui ya contre Vobseryation de ses régles , 
est une pure illusion. 


J’avance cette proposition, parce gu’il s’en trouve qui ont un 
grand zéle des dmes, qui agissent et qui remuent tout le jotir , 
qui font de grandes pénitences et de longues oraisons, etc.; mais 
au reste, ce sont gens qui font leurs volontés, qui passent par- 
dessus beaucoup de réglements sans se géner , assez préts a parler 
en toute rencontre , qui ont peu de modestie reglée , qui ne laissent 
pas d’avoir leurs petites intrigues ; et sans mépriser leurs regles , 
ce leur semble, se mettent en tout au dessus des regles ; et c’est de 
ces personnes, de ces spirituels a belles idées que je dis que toute 
leur perfection est une pure illusion , n’étant pas dans l’observa- 
tion de leurs régles. 

Cette vérité nous parait, Théonée, en ce que cette perfection 
qu’elles affectent est toute volontaire. C’est un premier principe 
recu de tout le monde que celui qui laisse la volonté de Dieu ma- 
nifestée pour faire ce qwil ne lui est pas manifeste que Dieu veut, 
fait sa volonté ; car nous ne pouvons pas faire a la fois la volonté 
de Dieu et la nétre, non plus qu'il n’est pas possible que nous 
servions deux maitres ensemble. Sur ce principe j’établis deux 
verités. 

La premiére est, que je sais trés assurément , autant que l’on 
peut avoir de certitude d’une chose en ce monde, que Dieu veut 
d'un religieux V’exacte observation de ses rogles (2), et cette 
vérité lui, est notoire par trois raisons convaincantes , dont il ne 
peut se défendre, savoir: par l'état de vie qwila embrassé, par 
la profession et les yoeux qu’il a faits, par l’acceptation que les 
supérieurs eux-mémes en ont faite. Or, toutes ces choses contien- 
nent essentiellement les régles et prouvent clairement que Dieu 
en veut observation. 

(1) Custoditio legum consummatio incorruplionis est : incorruptio autem 


facit esse proximum Deo. Sap. c. 6. 
(2) Custodi precepta ejus atque mandata que ego prec:pio tibi. Deut. 4. 
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La seconde vérité, que je sais d’ailleurs, est qu'il n’est point 
du tout manifeste a une telle personne que Dieu veut delle cette 
perfection particuliére a laquelle elle travaille , ces austérités , ces 
longues oraisons , ce zéle fervent, cette vie toujours active et re- 
muante, parce que toutes ces choses sont hors de la régle, et ce 
qui est hors de la régle est toujours incertain , quoique, a le consi- 
dérer en lui-méme, il puisse étre trés louable et trés bon. 

Si done cette personne laisse ses regles (1), qui sont la volonté 
de Dieu manifestée, pour suivre ses idées de perfection , quoique 

rigoureuse , éclatante et spirituelle , je dis par une suite nécessaire 
et avec certitude qu’elle fait sa propre volonté. Ce ne seront plus 
que des contemplations imaginaires , que des austérités superbes, 
que des dévotions libertines, que des maniéres de piéte scanda- 
leuse dans une communauté (2), parce qu’elle laisse ses régles 
pour faire en tout cela sa volonté par une injuste prévarication. 
Sil est done vrai que sa volonté tout entiére se retrouve dans 
cette perfection affectée, n’est-il pas vrai aussi conséquemment 
que ce n’est plus qu’une pure illusion, puisquil n’y a que la vo- 
lonté propre qui empoisonne toutes nos actions ? 

J’avance encore, mon Théonée, que toute ja perfection d’un 
religieux n’est qu’illusion sans l’observation de ses regles, parce 
quw il n’est point de perfection véritable qui ne soit inspirée de l’es- 
prit de Dieu; mais pourquoi? d’autant que la perfection chré- 
tienne est une ceuvre surnaturelle qui surpasse les forces hu- 
maines , il faut done que l’esprit de Dieu y travaille, et qu'il en 
soit Pouvrier. Or, jedis maintenant , par une suite naturelle, que, 
si c’est esprit de Dieu qui porte a cette perfection extraordinaire , 
il portera aussi 4 lobservation des régles , parce que l’esprit de 
Dieu étant juste, et la premiére regle , il porte toujours aux pre- 
miers devoirs d’un religieux , sur lesquels toute la perfection doit 
étre élevée, et c’est pour cela méme que communément la sain- 
teté s tappelle du nom de justice. & 

Si done un religieux, tout saint qu’il paraisse , n’est pas dans 
Pexacte observation de ses régles ; si vous-méme, Théonée, vous 
n’y étes pas, tout homme de bien et tout saint que vous soyez 
dailleurs aux yeux du monde , je maintiens que ce n’est plus l’es- 
prit de Dieu qui vous inspire cette perfection & laquelle vous vous 
étudiez, cesaustérités, ces longues oraisons, ce zele des Ames, etc.; 
et qu’ainsi toute votre conduite n’est plus qwillusion. Car si ¢’é- 


(1) Abundat sensu et transgreditur legem Altissimi. Eccli, 29. 
(2) Preyaricalione transgressorum prayaricati sunt. Is, 24, 
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tait Pesprit de Dieu qui vous portat a cette sorte de perfection, le 
méme vous porterait a lobservation de vos régles, parce que 
Vesprit de Dieu ne peut pas lui-méme se contredire : d’ou je con- 
clus que tout religieux , quelque éclat de vertu et de sainteté qu’il 


~ puisse avoir, est dans l’illusion s’il n’est pas régulier , parce que 


cette perfection apparente n’est pas animée de l’esprit de Dieu. 

Je dis enfin que toute perfection dans un religieux qui est hors 
des régles n’est qwillusion, et on peut le voir encore nettement 
en fort peu de mots. 

Vous remarquerez, Théonée, que ces personnes irréguliéres , 
qui ont une piété et une dévotion spécieuse , ont d’ordinaire les 
passions extrémement vives et immortifi¢es. Et d’ot pensez-vous 
que cela vienne ? car il semble que leurs austérités , leur zéle, leurs 
longues oraisons , devraient avoir fait mourir leurs passions. Non, 
Théonée, il n’est rien moins que cela; mais je vous en dirai bien 
la raison. Cela vient de ce que, faisant toujours leur volonteé, et 
ne se captivant jamais dans leurs régles, leur volonté propre se 
cherche partout, faisant partout les délicates d’une maniere in- 
digne de leur état; délicates sur leurs aises et sur leurs accom- 
modements ; délicates a ne point souffrir qu’on les choque et qu’on 
les contredise; délicates dans les moindres closes, ou d’autres ne 
feraient pas seulement de retour. Voila ou en sont ces personnes 


de dévotion idéale, qui, hors des régles, font Jes extraordinaires, 


et contre qui une grande lurniére de |’Eglise a prononcé Ja sen- 
tence il y a long-temps, leur disant que leurs veilles et leurs 
oraisons , et autres choses semblables, leur sont inutiles, s’ils 
affectent en cela qaeique singularité , en omettant cependant les 
choses communes ¢ét celles qu’elles devraient faire par obliga- 
tion (1). 

CHAPITRE Ili. 


Les conséquences de tout ce discours. 


Qui pourra maintenant s’exempter d’observer fidclement ses 
regles? Et, ne le faisant pas, ne serait-ce pas se rendre entiere- 
ment inexcusable , puisque cette observation dépend absolument 
de notre liberté? Il ne dépend pas si absolument de nous de domp- 
ter aussit6t nos passions , quelque soin que nous y apportions , 
d@entrer dans les voies de l’intérieur; c’est aussi ce qui fait g¢mir 


(1) Vigiliz et orationes sunt inutiles tibi , si singularitatem quamdam in 
his teneas per quam ‘communia et ea ad que magis teneris, omittas. R. a 
ah. 6. A. in G, 
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tant de bonnes ames qui ne cherchent que leur destruction. Mais 
il dépend de nous d’étre réguliers, dés que nous le voulons ; car 
c’est une chose qui obéit incontinent et sans résistance a empire 
dela volonté ; et puis c’est 14 un moyen aussi avantageux qu’il est 
facile pour récompenser toutes les miseres de l’intérieur, et pour 
mettre dans l’ame les dispositions requises aux dons et aux fa- 
veurs de Dieu. 

Mais il arrive que l’esprit humain , toujours superbe et curieux, 
ne pouvant, a cause de cela , s'accommoder des choses communes, 
néglige aussi l’observation des régles quwil ne juge bonnes que 
pour de petits esprits, et ne cherche que des maniéres de spiri-~ 
tualité sublimes et raffinées; et c’est de 14, Théonée, que nais- 
sent de grands inconvénients dans la religion , ot je voudrais bien 
que vous n’eussiez jamais de part. 

Car, si la religion est capable de scandale, ne sont-ce pas les 
irréguliers qui sont les scandaleux d’une communauté ? Combien 
en perdent-ils par leur exemple, en les portant a faire comme eux ? 
combien en poussent-ils 4 Vinfraction et au mépris des régles , 
pour avoir des compagnons de leur libertinage et de leur dérégle- 
ment? et, pour se maintenir dans cette lacheté , combien mur- 
mure-t-on de tous les avis et des ordonnances des supérieurs (1)? 

Il n’est. point quelquefois de lieu qui ne soit criminel par Vin- 
fraction des régles , et chambre, et refectoire , et dortoir, et office, 
et jardin. Oui, on peut dire qu'il n’y a rien d’ordinaire qui soit 
dans le mépris comme les regles; car souvent on immolera toutes: 
les regles a une Jache complaisance , parce que l’on ne veut pas 
déplaire 4 une telle et 4 une telle personne, surmonteé par Je res- 
pect humain, et que lon craint aussi d’étre raillé en faisant son 
devoir. 

Ne peut-on pas dire encore avec autant de raison que les irré- 
euliers sont les destructeurs de la maison de Dieu; car la réfor- 
mation des religions n’a-t-elle pas coutume de se faire par les 
régles que l’on tache d’y mettre en vigueur ? Cette vigueur des re- 
ligions mémes ne subsiste-t-elle pas par les regles , comme on Ie 
voit tous les jours? et leur décadence n’arrive-t-elle pas aussi par 
Vinfraction des régles (2)? 

C’est pour cela, Théonée, que l’accusation sera terrible de ceux 


(1) Imperfecti cordis et infirme prorsus yoluntatis est statuta studiosiis 
discutere, exigcre de quibusque rationem, et malé suspicari de omni pre- 
cepto, cujus causa latuerit. D. B. c. 45. E. Cod. Tr. 

(2) Omnis religio monastici ordinis perit funditas, si custodia ejus per mo- 
dicarum contemptum culparum paulatim a feryore suo recessit. 
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qui perdront la religion par l’infraction des régles. Les régles sont 
| le livre sur lequel se fera leur procés et jugement ; et les régles qui 
sont le fruit des larmes, des austérités et des oraisons des fonda- 
} teurs, seront celles: qui les accuseront plus fortement au tribunal 
) de Dieu. 

Et puis quelle est la conscience peut-étre d’un religieux qui est 
| dans Vhabitude continuelle de rompre les regles, d’autant moins 
» excusable que la chose peut se faire par légéreté? Et comment avec 
cela fréquenter les sacrements ? La chose va plus loin que l’on ne 
}s’imagine; car si quelqu’un, par un dessein formé, ne se met 
{ point en peine de garder ces régles , cette disposition est un péché 
)mortel, suivant le sentiment d’un des grands docteurs de l’E- 
glise (1). Il appuie lui-méme cette vérité sur un principe qui est 
frecu de toute I’école, savoir que, dans les choses morales, le 
| consentement virtuel et indirect a la méme force que le eonsente- 
ment direct et formel ; et puis il poursuit ; disant que celui qui, 
avec advertance et connaissance, laisse pendant un long temps 
| Vobservation de toutes ses régles , a un consentement plus que vir- 
tuel de ne point avancer dans la perfection selon l’obligation qu’il 
}a de ces régles ; d’ou il tire cette conséquence, que si le consen- 
ttement formel est un péché mortel, le virtuel l’est également (2). 
L’on peut encore ajouter un autre principe , qui n’est pas moins 
ES de l’école, savoir que c’est un péché mortel de ne point ob- 
server laregle par mépris. Or, demeurant toujours dans le senti- 
ment de ce grand homme, celui qui, par paresse et par amour 
‘de lui-méme, a une intention générale de ne pas se soumettre a 
| observation des regles, en a aussi un mépris virtuel. Si cela est, 
}nest-ce pas une conséquence fort naturelle qu'il est dans un état 
| de péché mortel (3) ? Et saint Bernard Jui-méme ne le confirme- 
t-il pas , quand il dit que les régles sont des préceptes salutaires et 
| des moyens de sanctification a ceux quis’avancent dans la vertu, 
)mais qu’elles sont aussi un sujet de crime a ceux qui en sont les 
;prévaricateurs (4). 


(4) Si quis intendat non esse sollicitus in obseryatione regule , dispositio 
+ heec est peccatum mortale. Suarez, 1.4. sub finem, de abligatione Rel. p. 17. 
| (2) Si quis sciens et yidens, longo tempore deficit ab observatione totius 
regule, habet plus quam yirtualem consensum non proficiendi in perfectione 
| secundam suam regulam; ergo si formalis est peccatum mortale, etiam et 
‘yirtualis. Suar.1. 4. de oblig. Rel. v. 4. p. 13. 
| (3) Intentio generalis non se subjiciendi regule ex amore proprio ef 
acedia, contemptus regule est virtualis potits quam formalis. Suar. 4. ¢bid. 
(4) Instituta proficientibus in pracepta, praevaricantibus in crimina fiunt. 
Tract. de disc. et prac. ¢. 2. 


256 LE MALHEUR D'UNE AME CONSACREE 

Et aprés cela, vous étonnez-vous, Théonée, si la retraite, si 
Poraison , si tout ce qu’il y a d’exercices de piété, est le supplice 
d’une personne irréguliére ? I] n’y a pas sujet del’étre , parce que, 
si elle n’est pas capable de se soumettre a l’observation des regles , 
qui sont des choses palpables et faciles , comment voulez-vous 
qu'elle le soit pour se soumettre aux mouvements de la grace , 
qui, de leur nature, sont si purs et si délicats. 

Mais enfin je demande, Théonée , comment peuvent subsister 
les voeux sans cette régularité? car comment est-il possible qu’on 
ait la fin sans les moyens? Cela ne se peut: et, de fait, ne sait-on 
pas, hélas! que les grands désordres n’arrivent d’ordinaire en 
matiére de voeux , sinon de ce que l’on a auparavant péché facile- 
ment contre les régles ? Et n’est-ce pas de 1a que l’on voit le grand 
naufrage de certaines Ames , pour avoir quitté leursregles , comme 
un port ot elles étaient en assurance (1)? Et cela est encore si 
vrai, que l’on peut remarquer que tous ceux qui ont fait des fins 
funestes et scandaleuses dans les religions , ont été des irréguliers 
et des volontaires a faire tout comme il leur plaisoit ; c’est pour- 
quoi Dieu chatie souvent Vinfraction des régles par le sacrilége 
des veux, qu’il permet, et qui est la voie de chatiment la plus 
terrible dont il puisse décharger ses coleres. 


LIVRE IV. 


PERSONNE NE PEUT SERVIR DEUX MAITRES (2). 


i n’y a point d’ctat plus misérable que celui des personnes consacrées, qui 
ne se donnent pas 4 Dieu totalement. 


i] faut remarquer que , dans le christianisme, il y a trois sortes 
de chrétiens. Les premiers donnent tout au monde et a ses maxi- 
mes; les seconds, au contraire, domnent tout a Dieu et aux 
maximes de I’Evangile et du crucifix. Les uns et les autres ne se 
partagent point entre deux maitres , et ne veulent pas méme le 
faire, non plus qu’ils ne peuvent le faire moralement. I] y en a 
encore qui, quoiquwils soient d’une profession sainte et consacrée , 
prétendent néanmoins accommoder fort bien Dieu et le monde , 
et se partager entre tous les deux, suivant les maximes de I’un ct: 
de l'autre , et en gotiter les douceurs. 


(1) Magnarum animarum naufragium ubi canones et rect vite inslitutio 
non vigent. D. Ephr. tom. in dict. var. ¢. 34. 
(2) Nemo potest duobus dominis seryire. Matt. 24. 
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LY . (Pw) * . A 
_ Ce sont ceux-ci , Théonée , que je dis étre les plus malheureux 


de tous les hommes , parce que , quelques soins qu’ils apportent , 
ils ne sont capables de goiter aucun plaisir. Les premiers en 
prennent tant qu’ils peuvent du cdté du monde pour qui ils se dé- 
elarent ; les seconds en trouvent dans Dieu avec abondance ; mais 
les troisiémes n’en recoivent, ni de la part du monde, ni de la 
part de Dieu. Ce qui me fait dire que , tout consacrés qu’ils soient 
a Dieu, il n’y en a point de misérables comme eux. 

Pour bien voir cette vérité, il faut en supposer une autre. Je 
sais ce qu’on dit communément, que l’amour est le centre ou 
tend toute la nature avec un mouvement aussi nécessaire qu’il est 
doux. Néanmoins il faut avouer que ce méme.amour n’est aimable, 
dans la recherche qu’on en fait, que parce que le plaisir qui s’y 
rencontre en fait l’attrait. Une personne aime le jeu , parce que le 
jeu lui plait ; une autre aime les livres, parce que la science des 
belles lettres fait tout son plaisir ; celle-la aime la guerre, parce 
qu’elle n’a de plaisir que dans les actions de courage et de haute 
générosité ; celle-ci aime la chasse, parce qu’elle est charmée du 
plaisir de ce divertissement. I! faut done dire que c’est le plaisir, 
plutot que l'amour, qui fait le centre des coeurs, et que, si l’amour 
est aimable, c’est seulement parce que le plaisir en est la produc- 
tion. Il faut donc encore dire que celui qui est privé de tout plaisir 
est le plus malheureux de tous les hommes , puisqu’il est privé de 
ce qui peut faire aniquement la consommation de son bonheur. 

C’esi ce qui me fait conclure qu’une personne consacrée a Dieu, 
qui ne se donne pas a lui dans toute la perfection et sans réserve, 
est dans l’état le plus malheureux qu'elle puisse étre, parce 
qu’elle est incapable aussi d’en gouter aucun de la part de Dieu , 
quoiqu’elle fasse tous ses efforts pour en avoir des deux cétés. 

Oh! la déplorable et Vinfortunée, qui, ayant rencncé au 
monde et 4 toutes ses maximes pour étre a Dieu , veut apres se 
ménager avec les deux , et le voulant, ne peut néanmoins tirer 
aucune satisfaction de l’un et de l’autre ! 

Si vous étiez , Théonée , du nombre de ces malheureux , c’est 
a vous que je m’adresse dans tout ce discours ou je prétends vous 
conyaincre yous-méme, en vous mettant devant les yeux le 
tableau du pitoyable état de votre dme; parce que, ne voulant 
pas vous donner a Dieu sans réserve , vous restez dans une entiére 
impuissance de gotiter jamais en ce monde aucun plaisir. 


an 
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CHAPITRE TJ. 


Une personne consacrée 4 Dieu, qui ne se donne pas A lui sans reserve, est 
dans Vimpuissance de goiter jamais aucun plaisir de la part des enéatures. 


Je reviens done 4 vous , mon Théonée, a vous de qui la pro- 
fession est toute consacrée a la piété, qui avez de forts attraits 
d’étre 4 Dieu dans la perfection Ja plas exacte , et qui nonobstant 
prétendez tirer quelque douceur des créatures par la satisfaction 
de vos sens et par les inclinations de votre coeur ; et je maintiens 
contre vous que jamais vous ne les pourrez gouter , de quelque 
cété que vous vous tourniez , de quelque manieére que vous vouliez 
le faire et quelque modération que vous y apportiez , comme pour 
justifier votre plaisir et l’innocence de votre vie naturelle. 

Je trouve trois impuissances qui s’opposent a cette vie douce 
que vous voulez mener : une impuissance naturelle , une impuis- 
sance morale , une impuissance divine ; car quoi que vous puissiez 
faire jamais, vous trouverez toujours en vous quelque chose qui 
empéchera que vous ne jouissiez de objet de vos désiys. 


$1. 


Vous en aurez nécessairement une impuissance naturelle ; car 
faites tout ce qu’il vous plaira pour avoir quelque pure satisfac- 
tion de la part des créatures , sachez que tous yos efforts seront 
fort inutiles. Ne savez-vous pas, Théonée, qu’elles ne sont pas 
elles-mémes capables de vous en donner. Comment done pour- 
riez-vous trouver en elles ce qu’elles n’ont pas ? 

Elles sont ameves de leur nature, quelque assaisonnement que 
vous puissiez leur donner; vous n’en avez qu’un travail trés 
facheux , quand il s‘agit de courir aprés leur jouissance ; la crainte 
de les perdre vous inquiéte toujours quand vous en avez la pos- 
session (1); et elles vous laissent toujours au coeur te regret et la 
douleur quand vous ne les avez plus; et je veux que, de leur 
nature , elles ne fussent pointeaméres ; souvenez-vous néanmoins 
qwessenticllement elles sont perfides, et avec cela quel plaisir en 
pourriezZ-yous jamais tirer ? 

Elles vous disent qu’elles sont et qu’elles vous donneront des 
plaisirs véritables ; comment le pourraient-elles, puisque tout ce 
ui tombe sous le sens n’a point de vérité (2) , et quwelles ne sont 


(1) Labor in acquirendo, timor in possidendo , dolor in amittendo. D. 


Lau. Just. de Ag. 
(2) Omnia imaginaria in hoe mundo, et nihil yeri. Ter’. 
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pas beaucoup plus que des choses imaginaires aprés lesquelles on 
court follement , comme si elles avaient quelque solidité ? 

Ajoutez que, si je vous accordais méme qu’elles ne fussent pas 
perfides , il est toujours vrai que naturellement elles sont trés 
bornées , et de ce cdté vous ne pouvez en recevoir un véritable 
plaisir (1); car la substance de votre 4me porte une capacité si 
profonde, et a une faim tellement insatiable de se satisfaire, que 
tous les plaisirs du monde, tant exquis et étendus qu’ils soient , 
et tant multipliés puissent-ils étre , ne sont pas capables de la 
eontenter. 

Enfin, toutes les choses de ce monde ne sont-elles pas passa- 
géres , et durent-elles plus que quelques moments ? Or, il faut de 
Ja consistance dans les choses , afin qu’on en puisse tirer quelque 
plaisir véritable ; car le plaisir ne se prend que par un retour de 
Yesprit sur objet agréable qu’il posséde (2) ; est comment est-il 
possible qu’il retourne et qu'il réfléchisse pour gotter une chose 
qui ne se présente pas plus tot a lui, qu’elle s’enfuitetlui échappe 
des mains. 

Vous aurez donc beau faire , Théonée, pour avoir quelques sa- 
tisfactions de la part des créatures , parce qu’étant améres, per- 
fides , bornées et passageres , elles ne peuvent vous laisser qu’une 
entiére impuissance de Jes gotter. 


$I. 


Mais supposons que , n’étant pas ce que je viens de dire, elles 
aient de leur cété quelque capacité a causer du plaisir aux per- 
sonnes qui les recherchent ; il y a encore en vous une puissance 
morale qui s’y oppose quand vous le voudriez. 

Car je veux qu’absolument yous puissiez jouir de toutes les sa- 


 fisfactions des sens et du corps, avoir usage de votre liberté , 


disposer et vivre en toutes choses a discrétion ; néanmoins , yous 
ne pouvez moralement en user ainsi, étant consacré a Dieu, 
parce que vos voeux et vos régles vous en dtent le pouvoir. Il vous 
était libre, avant votre consécration , de faire toutes choses a 
votre gré, puisque vous étiez le mattre de votre liberté (3) ; mais 


(1) Iste interior orbis terrarum, quem exterior orbis terrarum, quantum- 
eumque dilatatus, et quotiescumque multiplicatus, satiare non potest. Hug. 


aS. Vic. 


(2) Res conscindunt animam desideriis pestilentiosis , quoniam ipsa vult 
esse, et requiescere in eis que amat; in illis autem non est, ubi, quia non 
stant fugiunt. D. 4ug.1. 4. Conf. c. 10. 

(5) Quod ex yoluntate suscepit, ex necessitate jam tenebit, quia omnino 
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aprés vous étre consacré librement, vous avez perdu l’usage de 
cette méme liberté , et vous vous étes impose la nécessité et la loi 
de ne pouvoir plus fore ce qwauparavant vous auriez pu, sans 
prévariquer a votre devoir. 

Vous avez donc une impuissance morale de vous donner aucuti 
plaisir, en contentant vos inclinations naturelles , les liens que 
vous vous étes vous-méme faits par vos régles et par vos yoeux 
ne vous permettant plus d’aller 4 aucune de ces Beets qui yous 
pourraient humainement satisfaire. 


¢ TH. 


Et pour achever, Théonée, de vous faire voir qu’étant consacré 
a Dieu , soit par les voeux , soit par la profession d’une piété dé- 
clarée , vous ne pouvez gouter aucun plaisir de la vie pendant que 
vous ne serez pas a lui entiérement et sans réserve, je dis que, 
pour comble de votre malheur, vous en aurez une impuissance 
divine. Cela veut.dire que Dieu lui-méme intérieurement s’oppo- 
sera & toutes Jes satisfactions naturelles et humaines que vous 
voudriez prendre de Ja part des créatures. 

Allez maintenant, et courez aprés les satisfactions de vos sens 
et de vos inclinations , si vous le pouvez; soyez sans régles , vi- 
vant partout a votre humeur, donnez a votre langue la liberté de 
tout dire , de murmurer et de condamner ; contentez votre curiosité 
de toutes les nouvelles , accordez a votre corps toutes ses aises , 
sans lui faire peine en rien; faites les amitiés les plus douces que 
vous pourrez , ménagez des connaissances et des intrigues, afin 
de vous pousser et de parvenir; quoi que vous fassiez, Théonée , 
pour avoir quelque plaisir de cette maniére de vivre, voyez si 


vous le pourrez, ayant un Dieu en téte , quine manquera jamais ° 


_de jeter le trouble ou yous pensiez gotiter le plaisir et la douceur 
de la paix. 
, § IV. 


Venons-en a votre propre expérience, entrons dans votre 
intérieur, développons-en tous les replis et les mouvements , ct 
confessez-moi si, étant consacré a Dieu , et appelé a une exacte 
sainteté par les inspirations de la grace, vous avez pu jamais 
gotiter aucun plaisir quand vous avez voulu satisfaire vos inclina- 
tions et vos sens? Non, assurément, et vous savez que Dieu ya 


necesse est eum reddere yota sua, quia distinxerunt labia sua, D. Bern. de 
precep, et dispens, ¢. 5 


— 
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toujours extérieurement jeté la confusion , et que , pour votre in- 
terieur, il ’a mis toujours a la géne et au supplice. 

Pour l’extérieur, vous n’ignorez pas les désordres qui vous sont 
arrives. Vous avez souvent perdu toute l’opinion de vertu que 
vous aviez pu avoir dans les esprits , qui voient en vous des ma- 
niéres si éloignées de votre profession ; vous avez ressenti com- 
bien les amitiés étaient peu fidéles, par les lachetés et les trahisons 
qui vous ont été faites ; votre vie sans régle, toute libre, et dans 
Phumeur, vous a souyent attiré bien des disgraces de la part de 
ceux qui avaient autorité sur vous; votre liberté a parler de tout , 
vous a fait souvent cent querelles désagréables ; indulgence que 
vous avez eue pour les aises de votre corps, vous a laissé ordi- 
nairement un soin toujours inquiétant de le satisfaire ; toutes les 
intrigues que vous avez faites pour parvenir, vous on fait trouver 
plus d’embarras que de succés, et n’ont souvent abouti qu’a 
votre confusion. C’est ainsi qu’extérieurement Dieu a permis que 
chaque objet de ceux dont vous prétendiez tirer quelque plaisir , 
s’est changé pour vous dans un sujet d’amertume (1); c’est ainsi 
que d’ordinaire on est beaucoup plus misérable en ayant ce que 
Pon aime qu’en ne l’ayant pas; car, quoique en l’aimant on en ait 
de la peine, la possession et la jouissance sont encore la source 
d’une peine bien plus amére. 


Ss. V. 


Mais pour votre intérieur, Théonée , vous savez encore mieux 
combien Dieu lui est contraire , lorsque parmi les créatures vous 
avez voulu vous satisfaire de tous ces vains plaisirs , qui sont si 
opposés a votre profession et ala délicatesse de la grace , qui en 
demande tant de vous. 

Oh! derechef que yous le savez , quels ont été les synderéses, 
les remords et les reproches qui vous ont tant de fois déchiré 
l’dAme, vous disant que vous tachiez en vain de trouver quelque 
satisfaction a contenter vos sens et 4 mener une yie naturelle ! 
que vous n’en recevriez jamais qu’une grande peine dans votre 
intérieur! que vous y sentiriez toujours un Dieu vengeur et 
jaloux ! et que votre propre conscience vous serait un petit enfer ! 

Mais que de choses ces reproches vous ont-ils encore dites ? Tu 
te perds , tu cours a ta ruine, tu vas t’attirer les derniéres sous- 
tractions de la grace , et tu vas achever toi-méme ta réprobation , 
pour ne pas suivre les attraits quite veulent dans une maniére 


(1) Multi miseri sunt magis habendo, quam carendo; amando enim res 
noxias miseri, habendo sunt miseriores, D, dug. in Is, 62. 
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de vie plus morte a tous les sens et a toutes les vaines satisfactions 
de la vie. 

C’est le langage, Théonée , que vous vous souvenez trés bien 
que votre conscience vous a tenu cent fois (1) ; et c’est cette 
méme conscience qui n’a pu, hors d’elle-méme, non plus que 
dans elle-méme , trouver jamais aucune consolation, parce que 
vous en cherchiez hors de Dieu. 

§ VI. 

Aprés tout, vous n’avez pas laissé , nonobstant cela, de faire 
trés souvent vos efforts pour vous élever au-dessus de cette 
poursuite divine pour vivre toujours a votre humeur et sans con- 
trainte, pour ne point faire de géne par une vie exacte et inté- 
rieure , et pour gotiter tout ce que vous avez pensé étre d’inno- 
cents plaisirs. 

Et n’est-ce pas vous qui avez dit en vous-méme : J’irai apres 
tout ce qui me pourra donner quelque satisfaction , et qui en effet 
me fait passer des heures assez doucement dans des conversations 
agréables , dans des amitiés particulieres et dans des divertisse- 
ments fort innocents, sans m’arréter 4 une vertu si rigoureuse 
et si incommode (2) 2 

Oui, mais vous savez, Théonée, comme Dieu est revenu a la 
charge, et que , lors méme que vous pensiez jouir des douceurs de 
la vie et aller par un chemin aisé, sans vous faire aucune vio- 
lence, il est venu aussitédt a la traverse et a semé ce chemin 
d’épines , que vous y avez rencontrées , au lieu des douceurs que 
vous y pensiez trouver, et il vous a dit, comme se moquant de 
vous : Va et cours apres les fantémes de plaisirs que tu. veux 
attraper ; tu pourras bien courir aprés, mais jamais tu n’y par- 
viendras (3). 


§ Vil. 


De plus, que n’a-t-il pas fait ? Vous le savez encore, qu’il ne 
yous a nourri lintérieur que d’absinthe et ne yous a donné que 
du fiel pour tout breuvage dans tous vos exercices (4), pour les 
consolations divines que vous y avez attendues , et dont vous es- 


(1) Nullum habet in conscientid solatium, non est quo exeat, quia dura 
sunt; non est, qud intret, quia mala sunt. D. dug. 

(2) Vadam post amatores meos, qui dant mihi panes meos et aquas. Os. 2 

(5) Ecce ego, dicit Dominus, sepiam viam tuam spinis, et curres post 
amatores tuos, et non apprehendes eos. Os. 2. 

(4) Cibabo populum jstum absinthio, et dabo eis aquam fellis, Jer, c, 9. 
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périez faire le soutien de votre Ame. Il s’est plu a ne yous y faire 
sentir que des dégotits et des ennuis , afin de vous dégouiter comme 
par un contre-coup des douceurs naturelles ; et il a voulu par-la 
vous faire connaitre combien il lui déplait que vous preniez a son 


_ préjudice des satisfactions basses avec les eréatures. Mais, sur- 


tout, ila prétendu vous faire comprendre combien c’est pour lui 
une chose intolérable , qu’une personne qui lui est toute consacrée 
se retire de lui, pour se partager avec la créature. 

Faites donc, Théonée , tout ce qu'il vous plaira pour mener 
une vie de sens, pour tirer quelque plaisir des eréatures , ne vous 
donnant a Dieu qu’a moitié; non, vous n’en viendrez jamais a 
bout, car elles auront toujours une incapacité naturelle de vous 
satisfaire pleinement; et, si par impossible elles en avaient quel- 
que capacité, vos régles et vos voeux s’y opposeront fortement ; 
et si vous étiez assez hardi pour ne vous mettre en peine ni de 
regles, ni de veeux , Dieu sera toujours votre persécuteur , par le 
trouble qu’il excitera dans votre intérieur et par les amertumes 
quwil répandra sur toutes les choses les plus antes ae vous 
voudrez goiter. 


CHAPITRE II. 


Une personne consacrée 4 Dieu, qui ne se donne pas a lui sans réserve , est 
dans VYimpuissance de gouter jamais aucun plaisir de la part de Dieu. 


Si une personne consacrée a Dieu, qui ne se donne a lui qu’a 
moitié et qui prétend ne mener qu’une vie naturelle, est dans un 
état qu’on peut dire misérable, parce qu’elle est dans l’impuis- 
sance de gofiter aucun plaisir de Ja part des créatures , elle est 
encore beaucoup plus misérable du cété de Dieu, de qui elle est 
infiniment moins capable d’en recevoir. Elle tache néanmoins de 
le gotiter , selon que le demande sa profession ; mais elle y réussit 
aussi peu que dans le premier , quelque soin qu'elle apporte pour 
trouvér ce divin gotit dans toutes les actions de piété ; et voila 
comme Dieu et la créature lui sont deux sources d’amertime, ott 
elle espérait dans I’un et dans l’autre avoir son plaisir par an in- 
juste accommodement. 

Peut-étre, Théonée, vais-je faire ici votre second portrait, ot 
état de votre conscience ne paraitra pas moins déplorable qu’il 
a pu paraitre dans le premier. Vous en jugerez par tous ses traits 
et par rapport a la vie que vous menez, selon qu’elle veut accor- 
der Dieu et la créature , la douceur des sens et la douceur de la 
piété. 
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Je dis done que cette personne consacrée, qui veut mener la 
vie douce, trouve un Dieu encore moins doux que les créatures 
ne lui ont été. Les seuls principes de la nature s’opposent a ce 
qu elle puisse avoir quelque plaisir du cété de Dieu ; ; et Dieu méme 
s'y oppose de toute sa force et avec tout le rebut ‘dont il est ea- 
pable ; ce soat les deux preuves de cette vérité que je vous prie 
de considérer avec une attention particuliére. 


sa ; 


Trois principes montrent manifestement ce que j’avance: 1° il 
est trés constant que le gottt de Dieu et le gout des choses sen- 
suelles ne peuvent subsister a la fois dans un méme sujet; cela 
se comprend de soi-méme , par ce que les naturalistes nous disent 
des effets naturels. 

Une méme matiére , nous apprend la ailesophlet ne peut souf- 
frir ensemble deux formes différentes, celle qui est introduite 
supposant nécessairement l’exclusion de l’autre. Lorsque le palais 
de la bouche est plein de quelque saveur fort désagréable, le gout 
des viandes les plus délicates n’y peut entrer. Celui qui goute ex- 
trémement la conversation d’une personne, dont il fait ses délices 
et dont il est charmé, ne peut avoir pour quelque autre ni gotit ni 
approbation. 

Or, il est encore bien plus véritable qu'une personne qui a le 

gout des créatures et des choses humaines, ou qui tache de I’a- 
voir, n’est pas capable de gouter jamais Dieu, ces deux gotits 
ayant infiniment plus d’éloignement lun de Vautre (1); car le 
gout de la chair ne peut nullement compatir avec le gotit de l’es- 
prit ; car on n’a point encore vu qu’un homme charnel ait pu pé- 
nétrer les choses spirituelles. 

Et en effet, Théonée , parlez des mystéres de l’intérieur , des 
voies secrétes de la grdce, des communications ineffables de Dieu 
avec l’dme, de la mort dniverscile de tout notre étre, dela capti- 
vité continuelle de soi-méme, de la vie de l’esprit , de Ventiere 
sépara ation des créatures , des délices qui se trouvent dans l’unique 
amour de Jésus; parlez, dis-je, de toutes ces choses a une per- 
sonne qui est tout engagée dans les sens, ce sera pour elle un 
langage inconnu, et elle n’y prendra gout pas plus qu’a de la 
terre. 

Mais elle est d’une profession sainte et consacrée ; mais elle en 
porte habit et toute la réforme: cela n’y fait rien. Elle vit.en 


(1) Animalis homo non percipit ea quee sunt spirills Dei. 1. Cor, 2, 14, 
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sensuelle , elle se répand dans le gout des choses vaines; c’en est 
assez pour avoir une entiére opposition a gotter les divines, ot 
son gout est aussi stupide et grossier quwil est vif et ouvert pour 
tout ce qui est de la chair et des sens. 

Cela, en vérité, n’est-il pas extrémement déplorable, qu’une 
personne consacrée a Dieu, qui ne l’est que pour en goiter les 
délices, n’en puisse approcher non plus que si son dme était toute 
chair, comme|’est son corps? Ce désordre vient de ce que, dans 
homme charnel, Ja régle de son intelligence et de son gotit (1) 
ne se prend que de l’usage des sens, et comme ces sens ont cou- 
tume d’étre toujours dans le sensuel et dans l’agréable, son esprit 
aussi n’est pas capable de s’élever a entendre et a gotter les 
choses divines. 


§ IL. 


Le second principe qui fait voir l’impuissance de cette personne 
a recevoir aucun plaisir de la part de Dieu, dans tous les exer- 
cices les plus saints et les plus intérieurs, est parce que le cceur est 
ala fagon d'un point. Le point, selon les mathématiciens , n’a 
point de partie, et n’en ayant point, son indivisibilité fait que 
plusieurs ensemble ne le peuvent avoir. Il en est ainsi du cceur 
humain, Théonée; et si le votre conséquemment est déja pris et 
gagné par le gout des créatures , celui de Dieu, quoique vous fas- 
siez, n’y peut plus avoir de part. 

Ou bien, il en est de lui, si vous voulez, comme dela main, dont 
Ja capacité est pleine de quelque chose. La pensée de saint Au- 
gustin la-dessus est belle. Persuadez-vous, dit-il(2), que votre 
amour est a votre dme et a votre coeur, ce que votre main est a 
votre corps. Si votre main tient quelque chose, elle n’en peut pas 
tenir une autre, parce que sa capacité est remplie; et ainsi celui 
qui aime le siecle, ne peut pas en méme temps aimer Jésus, parce 
que la main de son cceur, qui est son amour, est déja pleine de 
Yaffection du siécle. I] n’en faut pas moins dire de votre ceeur ; 
parce qu il est tout plein des attaches qu’il a pour des choses 
sensibles., dont il prend son plaisir, il n’est pas capable d’en trou- 
ver en Dieu, qui en trouve déja la capacité remplie par celui des 
eréatures ; si bien que la plénitude de votre cceur du cété du 


(1) In homine carnali tota regula intelligendi, est consuetudo cernendi. 
Aug. in Ps. 

(2) Puta amorem tuum, quasi manum anime tue; si aliquid tenet, te- 
nere ajiud non potest : qui amat sweculum, simul amare Jesum non potest; 
oeccupatam manum habet. D. Aug. Ps. 67. _ 
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eréé, oil se plait, prouve son impuissance du cété de Dieu qu’il 
ne peut gouter. 

Ou bien nous dirons encore qu'il en est de vous comme de 
celui qui, s’étant rempli de viandes mauvaises et indigestes , re- 
jette apres les mets les plus exquis. Toutes ces vaines satisfac- 
tions de Ja vie sont une mauvaise nourriture al’4me, qui, aprés 
s’en étre remplie , n’a plus de capacité pour gouter Dieu, qui ne 
peut se gouter qu’étant seul, et qui tout doux et agréable qu’il 
est , lui devient néanmoins pour cela insipide. 


§ II. 


Le troisiéme principe qui montre qu’une personne qui mene la 
vie douce et naturelle ne peut jamais gouter Dieu , c’est que ce 
gotit vient ordinairement de l’union que l’dme fait avec lui; on le 
voit clairement dans les choses naturelles; faites-y réflexion, 
Théonée. 

Vous ne pouvez gotiter les viandes que par union qu’a votre 
palais avec elles. Vos yeux ne peuvent avoir le plaisir d'un beau 
parterre, que léclat et la beauté des fleurs ne soient unis a vos 
yeux parle moyen du rayon visuel. Vos oreilles ne peuvent jouir 
de la douce harmonie d’un concert, qu’il ne se fasse union de cette 
harmonie avec l’organe de l’ouie par le moyen de l’espéce du son. 
Votre main ne peut avoir le plaisir de quelque chose de doux , 
qu’elle ne s’y unisse et qu’elle ne s’y applique en la maniant. 

Jl est done vrai que tout plaisir est fondé sur union; mais il 
est encore plus vrai que le plaisir qui se prend de Dieu est né- 
cessairement fondé sur l’union qu’on a avec lui. Si cela est un 
principe incontestable, il faut done dire par nécessité qu'une 
personne de qui la vie est dans la douceur des sens et des incli- 
nations , est incapable de gotiter Dieu, parce qu’elle ne peut avoir 
@union avec Dieu. 

Car comment voulez-vous qu'elle y puisse étre unie, étant toute 
souillée des satisfactions naturelles et grossiéres ou elle se plait? 
Il faut de la proportion entre les extrémes, afin qu’ils soient unis. 
Il faut done qu’une personne soit toute pure pour étre unie a Dieu 
qui est toute pureté; que si elle ne peut y étre unie, elle ne peut 
aussi, par suite du méme raisonnement , goviter jamais les dé- 
lices de Dieu; et vous-méme , Théonée , c’est une chose arrétée, 
vous ne les gotiterez jamais si vous n’étes entiérement dégagé des 
vains plaisirs des eréatures pour étre capable de cette union 
divine. 
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§ IV. 


Quoi! Théonée , étre condamné pour toute la vie a ne jamais 
gotiter Dieu! Pourquoi done vous étre consacré a lui? pourquoi 
lui étre attaché par des liens si étroits? pourquoi vous étre en- 
gagé dans une profession et un genre de vie qui ne respire que 
sainteté ? 

Tout cela ne s’est fait que pour trouver Dieu, et pour le gotiter, 
et pour en avoir une douce familiarité ; et qwil faille que vous en 
ayez une dure privation , insensible comme la pierre a toutes les 
choses divines! Cela n’est-il pas bien déplorable? Mais qu’il faille 
que vous ne goutiez en ce monde jamais Dieu, pour vous amuser 
@une vie molle et douce a satisfaire vos inclinations et vos sens! 
N’est-ce pas ce qui peut donner de l’indignation et méme de 
Vhorreur? , 

Hélas! Théonée, vous étiez destiné a étre une personne de 
grande oraison, a faire toute la vie de votre dame des douceurs de 
Dieu; et voila qu’aprés de longues années que vous faites profes- 
sion d’une haute piété, vous ne savez seulement ce que c’est de 
savourer Dieu ! 

Ou plutdt regardez Vorient de votre conversion , lorsque, dans 
ces premiers et ces beaux jours, vous gotitiez Dieu si familiére- 
ment (1), et demandez-vous ce que tout cela est devenu, pour avoir 


maintenant une Ame si dure a toutes ces divines douceurs? C’est 


que vous en avez voulu avoir des créatures, et mener une vie 
naturelle et abandonnée a vos humeurs eta la satisfaction de vos 
sens. 


§ V. 

Si, menant cette vie qui veut tout accorder et prendre ainsi a 
deux mains, vous ne pouvez entrer dans le gout des choses de 
Dieu par les seuls principes de la nature qui nous l’enseigne , 
vous le pouvez encore moins a le prendre du cdté de Dieu méme, 
parce que sa jalousie, sa colére et sa vengeance s’y opposent. 
Préparez-vous donc a éprouver toute votre vie un Dieu jaloux , 
un Dieu irrité et un Dieu vengeur, qui ne vous accordera jamais 
la douceur de ses consolations pendant que vous vous partagerez, 
et que vous le voudrez toujours servir avec réserve. 

Un jaloux n’accorde jamais de caresses a l’objet dont il espérait 


(1) Circumspice, Jerusalem, ad orientem , et vide jucunditatem a Deo tibi 
yenientem. Bar. 
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tout l’amour et toute la fidélité, et dont il ne recoit rien moins 
que ces effets, aprés l’avoir comblé de tous les biens que son 
amour lui a pu suggérer; c’est pour cela quil est délicat , qu’il 
s’offense de peu (1), et qu’il ne faut presque rien pour l’obliger au 
refus de ses faveurs. ; 

Dieu n’est-il pas ce grand jaloux des ames, ne J’est-il pas de la 
votre, aprés l’avoir prévenue et comblée de tous les biens de la 
grace (2)? Vous le savez, Théonée, comme il en a fait son épouse, 
comme il l’a distinguée par ce divin caractére, et comme il l’a 
relevée entre mille autres, a qui il n’a pas accordé ce privilége. 
C’est une grace que vous n’aviez point méritée , et dont peut-étre 
vous étiez indigne quand il vous en a favorisé. I] voit aprés cela les 
détours de votre coeur vers la créature , et comme y cherchant de 
vaines satisfactions par une vie douce et naturelle , vous osez en 
prétendre encore avec lui dans l’oraison et dans tous les exercices’ 
de piétée. 

Allez, vous étes bien téméraire de le prétendre; sachez qu'il 
est un jaloux délicat , de qui votre dame ne doit jamais espérer au- 
cune douceur ; car vous en blessez trop les yeux en lui dérobant 
votre coeur par le partage que vous en faites a tant de satisfactions 
humaines , et dans la chair et le sang. 


§ VL 


“Sila jalousie ne lui permet de faire gouter a votre 4me aucun 
plaisir de ceux qwil communique aux personnes qui sont a lui 
sans réserve , la colere dont vous l’animez le lui permet encore 
beaucoup moins; car cette vie que vous menez, et qui vous par- 
tage entre lui et la créature, le font passer de la jalousie a la 
colére, qu’il manifeste par un détour de face qu’il fait de lange (3) , 
comme s’il n’était point de Dieu pour elle dans les effroyables 
ténebres ou il se cache. 

Quoi! Théonée, aprés avoir ennobli votre ame de la dignité 
d’épouse; aprés vous avoir tiré des enfers avec tant de miséricorde; 
apres vous avoir couronné des bénédictions de ses graces , peut-il 
faire autre chose que de vous montrer sa plus dure colere , yous 
voyant vous partager si injustement entre la vie dévote et la vie 


(1) Delicata est species amoris affectio , et tenui cccasione Leditur. 
Gilb. Ab. 

(2) Dominus zelotes nomen ejus. Eccl. 5, 4. 

‘3) Iva ejus non est nisi ayersio vultts ejus. D. dug. in Ps. 58. 
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sensuelle? Et serait-il possible quwil vous fit gouter intérieurement 
aucune de ses faveurs? 

Non, vous ne devez vous en prometire qu’une dureté de fer et 
les effets de la colére la plus outrée, tandis que vous ménerez une 
vie si commode et si douce , mais si infidéle aux poursuites que 
vous fait la grace d’étre totalement a Dieu , sans vous ménager en 
toutes choses , avec des maniéres qui sont une prévarication con- 
tinuelle de votre devoir. 


§ VIL. 


Ce n’est pas assez. Comme il est vrai qu’on ne recoit jamais 
aucun trait de bonté et de caresse de celui qui se por te pour ven- 
geur, c’est aussi la troisiéme qualité que Dieu prend a votre 
égard, Théonée, pour vous faire sentir ses vengeances , si vous 
n’étes a lui dans toute l’exacte perfection qu’il demande de yous ; 
ear, parmi tous vos exercices de piété que vous joignez a la vie 
molle et naturelle, tachant d’y trouver quelque douceur, vous 
n’y trouverez néanmoins jamais qu’un Dieu vengeur. 

Mais que pensez-vous de cette vengeance divine ? en comprenez- 
yous la terrible rigueur? J’en doute fort. Sachez que ce ne sont ni 
les persécutions , niles pertes, niles maladies, ni les tentations , 
ni tout ce qui a coutume de faire le sujet des larmes et des gémis- 
sements ; mais quelque chose infiniment plus que tout cela, c’est 
la soustraction des graces de privilége qui fait sa vengeance la plus 
terrible , et dont il frappe ceux qui, par profession et par état, 
devant étre parfaitement 4 lui, ne le sont qu’a moitié par une 
immortification délicate et par une certaine indulgence qu’ils ont 
pour eux-mémes. 

Cette soustraction est le coup le plus effroyable qu’il puisse 
y porter; car, tandis que l’dme est frappée de quelque autre ma- 
niére que ce soit, il n’y a rien de désespéré, ayant toujours les 
graces pour son soutien, qui lui marquent que, s’il la frappe 
d'une main , de l’autre il empéche la chute. Mais la soustraction 
des graces est le dernier effet des vengeances de Dieu, parce 
qu’aprés cela il ne reste plus a J’dme qu’a tomber d’abime en 
abime , n’ayant plus ce qui pourrait arréter le cours de ses mal- 
heurs; je veux dire ces graces efficaces et victorieuses , et étant 
simplement réduite aux suffisantes. 

Dieu exerce quelquefois des vengeances apparentes pour per- 
fectionner les ames; il parait dur et rigoureux , quoique, en effet , 
ee ne soient que des épreuves pour les sanctifier; mais aussi il s’en 
yenge quelquefois , les laissant aller dans les voies de leur dam- 
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nation (1); et cette vengeance ne s’opere que par la soustraction 
de certaines graces fortes et puissantes, qui fait qu’une personne 
tombe dans la voie de sa perte, parce qu’elle n’a plus ces graces de 
faveur qui pouvaient en empécher les égarements. 

C’est alors que tout est dans le désordre, que le coeur man- 
que a faire le bien, que les chutes sont trés faciles , que l’on ne 
sent partout que langueur, que ta piété est dans le dernier dé- 
gout, et que, voyant quel’on va toujours a sa perte, l’on ne peut 
moralement en empécher le mouvement, parce que cette triste et 
terrible soustraction des graces de faveur qui s’est faite , n’étant 
resié que des suffisantes, a été le ‘coup des vengeances de Dieu 
sur cette Ame, qui a refusé d’étre tout a lui selon ses desseins. 


§ VILL. 


Réfléchissez la-dessus , Théonée, entrez en vous-méme , écou- 
tez et considérez vos dispositions. Que disent , 4 votre avis, tous _ 
vos dégouts depuis un long-temps, vos impttissances au recueil- 
lement , votre facilité 4 vous épancher, amour de vous-méme en 
toutes choses, la lacheté insupportable dans vos exercices ? N’est- 
ce pas cela méme qui est la vengeance de Dieu sur vous et la 
marque de Ja soustraction des graces que vous avez méritée par 
Vinjuste accommodement que vous avez toujours voulu faire du 
service de Dieu et d’une vie aisée et conforme a toutes vos in- 
clinations? C’est a vous de vous faire justice dans cet endroit, de 
voir si vous n’avez pas tout sujet de gémir, et si vous voulez 
encore mener cette vie libertine qui veut tout accorder. 

Vous devez, ce me semble, vous laisser toucher de votre 
extréme misére aprés tout ce que je viens de vous en dire , parce 
que, tout consacré que vous soyez a Dieu, il n’y a point encore 
de séculier qui soit misérable comme vous l’étes ; cela n’est-il pas 
digne de compassion ? car si le séculier et le mondain ne gottent 
aucun plaisir du eété de Dieu, ils s’en prennent partout ou ils 
peuvent du cdté de la nature, et ne refusent rien a leurs sens ; 
mais vous qui voulez lachement vous ménager de part et d’autre, 
vous ne reéeyez aucun plaisir des créatures par l’opposition que 
Dieu y apporte et par le trouble que vous y ressentez, et vous 
n’en recevez aucun de Dieu par le refus absolu quwil vous en fait. 
Que yous a done servi la consécration que vous avez faite de- 
vous-méme, sinon d’étre plus criminel et plus malheureux. 


(1) Aliquando vindicat Deus, ut perficiat; aliquando ad hoc vindicat, ut 
damnet. D. Auq. in Ps, 58, 
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Vous voulez tous les plaisirs que vous n’avez pas et apres les- 
quels yous soupirez sans les pouvoir obtenir, et vous voudriez 
dailleurs n’étre pas silié a tous les exercices de piété que demande 
votre profession, sans pouvoir néanmoins vous en dispenser. 
N’est-ce pas 1a une condition bien malheureuse, de n’avoir rien de 
ce que l’on désire passionnément, et d’avoir nécessairement tout . 
ce que l’on vyoudrait bien loin de soi; semblable en quelque ma- 
niere a ces malheureux dans l’éternité qui soupirent apres la pos- 
session d’un bien qu’ils n’auront jamais, et qui sont dans des 
peines dont avec tous leurs efforts ils ne pourront jamais sortir. 

Prenez-vous-en 4 yous-méme, Théonée, de l'état déplorable 
que vous portez. Yous avez voulu mener deux vies incompatibles; 
vous avez voulu trouver votre plaisir dans Dieu et dans les créa- 
tures , et vous n’avez trouvé ni un ni !’autre. Vous avez voulu 
faire des amitiés douces , satisfaire vos sens en toutes choses , 
jouir partout d’une honnéte liberté, ne vous géner en rien, ¢tre 
dans le divertissement des entretiens; et vous avez voulu en 
méme temps entrer dans les plus saintes pratiques ot la piété a 
coutume d’engager, et ce sont justement ces deux choses qui ont 
fait comme les deux sources de votre malheur; mais, pour achever 
de vous en bien convaincre, je vous prie de considérer fort atten- 
tivement toutes les conséquences de ce discours. 


§ 1X, 


Conséquences de tout ce discours. 


Vous trouverez votre supplice et votre tourment dans les 
choses qui devraient faire les délices de votre Ame. La récollec- 
tion , les oraisons, les examens, le silence, la retraite, les lec- 
tures devraient étre pour vous des sources de douceurs; et vous 
savez que vous y étes toujours comme étendu sur la croix, n’ayant 
poiné de temps plus dur et plus insupportable a passer que celui- 
la, comme si vous n’alliez que pour vous faire misérable dans le 
lieu et dans Ie temps ou les autres rencontrent leur paradis. 

Vous ressentirez toute votre vie une guerre intérieure sans 
gouter un seul moment de paix, parce que vous voudrez toujours 
faire ’alliance de deux choses qui ne peuvent se souffrir, voulant 
gouter les plaisirs de la vie, et voulant en méme temps avoir part 
a ceux de lVintérieur; d’ou il ne pourra jamais naitre en vous 
qu’un combat continuel de deux partis , ne pouvant donner place 
a aucun dans yotre coeur, lorsque yous la voudrez donner a tous 
deux, 
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Dieu ne cessera point d’étre dans vous-méme et hors de vous- 
méme votre cruel persécuteur, quoi que vous puissiez faire pour 
en éviter les traits; car, ne pouvant souffrir qu’uneé personne qui 
lui appartient tout enti¢re, par le droit de sa consécration , s’oc- 
cupe de tant de vaines satisfactions, il y répandra partout de 
Vamertume, et fera sentir a votre cceur tous les reproches et toutes 
les inquiétudes que peut faire sentir un Dieu persécuteur. 

La suite naturelle de cette guerre intérieure et de ce Dieu per- 
sécuteur seront les langueurs , les dégotits, les ennuis mortels 
dans vos oraisons et dans tous vos autres exercices de piété , qui 
porteront quelquefois si loin , que vous commencerez a douter si 
Dieu vous veut dans l’état de vie ot vous avez pris un engage- 
ment indispensable, balancant ainsi entre le renoncement de votre 
profession et Ja demeure dans votre profession. 

Il arrivera aprés ou que vous laisserez tous vos exercices au- 
tant que vous le pourrez, ou que vous en retrancherez une bonne 
partie, ou que vous n’y serez plus qu’a l’extérieur, en ayant les- 
prit enti¢rement ¢loigné; car comment pourriez-vous vous appli- 
quer a des choses dont le dégout et l’aversion seraient intolérables. 

Enfin la conclusion quia coutume de se faire, et qui ne manquera 
pas de tomber sur vous, Théonée, si vous continuez de yous 
partager entre Dieu et une vie molle et commode, sont des chutes 
funestes ott Dieu permettra que vous vous précipitiez : il vous re- 
tirera ses graces comme je vous ai déja montré , et étant devenu 
faible par cette soustraction, vous succomberez sans résistance 
aux attaques de l’ennemi qui vous poussera dans des chutes igno- 
minieuses; c’est le terme des malheureuses démarches que je 
viens de vous marquer, c’est la consommation des égarements 
qu’on a fait de ses devoirs; c’est le dernier effet des pérmissions 
terribles de Dieu , qui par ces confusions horribles et secrétes ,. 
achéve de punir une ame qui, étant pressée de la grace pour etre 
tout dlui, ne veut luien accorder que la moitié, réservant lautre 
pour la eréature et pour ta douceur d’une vie humaine et naturelle. 

Voila ot vous en viendrez, Théonée, si vous n’étes totalement 
a Dieu; voila les fruits que vous recueillerez de cette vie partagée 
avec autant de lacheté que d’injustice ; voila ou se consomme- 
ront toutes ces satisfactions basses et sensuelles (1) que vous 
avez voulu aecorder avec la dévotion et la piété. 

Ne faut-il done pas conclure d’étre tout a Dieu, et de létre 

(1) Tu carni tux conglutiaatus , illum spiritum te posse putas suscipere , 


nisi carneis istis consolationibus funditus renuntiare tentayeris. D. Bern. tm 
Ascen, 
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uniquement ? Car n’espérez jamais d’en recevoir l’esprit et d’en 
gouter les douceurs, que vous n’ayez renoneé a toutes les conso- 
lations de la chair et des sens, celle qui vient de Dieu ne se 
donnant qu’d ceux qui refusent les consolations qui leur sont 
présentées des créatures. Mais plutét que ne devriez-vous point 
faire pour parvenir a ce bien? Est-il de renoncement a tout plai- 
sir qui ne dut vous étre trés cher (1), pour pouvoir goiter Dieu 
par ce moyen? et ce renoncement ne devrait-il pas se faire 4 tout 
moment, afin d’étre capable a tout moment d’avoir au cceur le 
gout de Dieu. 

Reyenons donc, cher Théonée, revenons de cette misérable 
vie qui a dérobé a Dieu la meilleure partie de vous-méme (2), afin 
de commencer a ne vivre uniquement que pour lui. Revenons 
d’un si grand égarement , parce que Dieu, qui est bon comme il 
est saint, vous présente un visage favorable. Il vous crie du fond 
de votre intérieur, afin que vous y retourniez pour y jouir d’une 
paix inaltérable (3).C’est 14 dans cet intérieur, c’est 1a qu’il faut 
établir et fixer votre demeure, étant bien revenu ou plutét fatigué 
de tant de tromperies , dont vous vous étes amusé il y asi long- 
temps (4). Que, si vous n’étiez pas encore convaincu par toutes 
mes raisons du malheur qu’il y a de n’étre a Dieu qu’a moitié, 
soyez-le au moins par l’expérience que vous avez eue, qui vous a 
tant couté, et qui peut se prendre des miséres qui vous ont fait 
gémir, du fond de votre substance et de la voix seeréte qui s’y 
est fait entendre , et qui vous en a dit la vérité. 

Dites : Enfin je me lasse de tant courir aprés de vaines satis- 
factions , qui n’ont fait que me présenter le mensonge pour la 
réalité ; je me lasse dune nourriture si légere , qui m’a toujours 
laissé une faim si inquiétante sans me pouvoir rassasier ; je me 
lasse de m’abaisser si grossierement , pour contenter des sens et 
des inclinations terrestres et animales; je me lasse de me faire 
tant esclave de certains plaisirs, que je ne puis encore avoir qu’a- 
vec peine, et qui ne durent qu’un moment. Pour conclure , je me 
lasse de ne pas gotiter Dieu , 4 quije me suis pourtant consacré, 
et que cette privation me cotte encore tant de pertes, tant de 
tromperies , tant d’inquiétudes , ou ma vie s’est passée jusqwici. 


(1) Sit indesinens abdicatio totius consolationis. Blos. 

(2) Revertere, ayersatrix Israel, et non ayertam faciem meam, quia 
sanctus sum. Jer, c. 35. 

(3) Audi et tu; verbum ipsum clamat ut redeas, et tibi est locus imper- 
turbabilis. D. Aug. Conf. 

(4) Ubi fige mansionem tuam, saltem fatigala fallaciis. D. dug. Conf. 
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CONFERENCE II. 


MAUDIT. EST CELUI QUI FAIT L’OEUVRE DE DIEU 
NEGLIGEMMENT (1). 


Il n’est point d’état dangereux comme celui d’une personne consacrée a Dieu, 
qui ne trayaille pas 4 sa perfection. 


Cette proposition semblera peut-étre se détruire elle-méme , a 
ceux qui d’abord y jetteront les yeux ; car, peut-on me dire , va- 
quer a sa perfection , qu’est-ce autre chose, sinon de suivre les 
conseils qui nous en sont donnés dans PEvangile? Or, il est cer- 
tain que de ne pas les suivre n’est pas un si grand mal que de 
pécher contre les commandements. 

D’ailleurs, ce défaut de ne pas travailler a sa perfection ne 
procéde pas d’un principe qui paraisse bien criminel, car ce sera, 
si vous voulez, un extérieur un peu moins retenu , quelque le- 
géreté , une maniére naturelle dans ses actions, quelque chose 
@Virrégulier et de moins exact, un je ne sais quoi de libre et de 
peu composé en tout ce que l’on fait ; tout cela ne porte pas avec 
soi un si grand déréglement. 

Et puis , tout au plus , quelles en sont les conséquences si dan- 
gereuses , Sinon la privation des grands biens dont l’ame pourrait 
étre enrichie par la perfection de son état? Il semble done que de 
ne pas vaquer a sa perfection, n’est pas la disposition la plus 
mauvaise qui puisse étre dans une personne qui est consacrée a 
Dieu, puisque la cause n’en est pas absolument si criminelle ;- 
puisque les effets n’en sont pas si extraordinaires et paraissent 
méme assez innocents ; puisque , pour le conclure plus fortement, 
le péché mortel dans une ame est quelque chose qui en rend l'état 
beaucoup plus déplorable que tout ce que l’on peut dire partout 
ailleurs. 

Je réponds a votre difficulté , Théonée, et en particulier a ce 
que vous venez de m’alléguer de plus fort du edté du péché mor- 
tel. Je confesse qu’a le prendre en lui-méme, il n’y a rien qui soit 
plus préjudiciable a l’ame, et je suis pour vous de cecdté, mais 
non pas a le regarder dans ses conséquences (2) , car il se com- 


(1) Maledictus qui facit opus Dei negligenter. Jer. 48. 

(2) Ubi homines corruerunt nature magis fragilitate , quam peccandi li- 
hidine, acriores ad currendum resurgunt, pudoris stimulo majora reparantes 
certamina, ut non solim nullum attulisse estimetur lapsus impedimentum, 
sed etiam yelocitalem incentiya cumulasse. D. Amb. in Apolog. Dasid. 
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met quelquefois d’un telle maniére, que les suites semblent aprés 
en étre beaucoup plus avantageuses qu’il n’avait apporté de dom- 


-mage a la conscience; c’est Ja pensée de saint Ambroise : Lors- 


que l’on est tombé, dit ce Pere, plutét par une fragilité de nature 
que par une volonté de pécher, l’on en court aprés plus vite dans 
les voies de la vertu , étant piqué de honte, pour réparer sa faute 
par de plus glorieux combats; en sorte que Ja chute que l’on a 
faite n’apporte pas seulement du retardement a la vertu , mais en- 
core elle aide 4 courir avec beaucoup plus de vitesse. 

De plus , la cause qui fait que d’ordinaire l’on ne travaille pas 
a sa perfection ne marque pas seulement de la faiblesse, comme 
il arrive souvent quand le péché mortel se commet , mais une vo- 
lonté déterminée 4 demeurer dans son déréglement et a négli- 
ger toutes les poursuites de la grace. Aussi Dieu, qui connait 
Vhomme et qui en distingue la malice et la faiblesse, ne reprend 
et ne chatie pas tant les péchés qui se commettent par une cer- 
taine précipitation et emportement d’esprit, comme le cour et 
Vaffection qui les accompagnent en les commettant (1). 

Je dis enfin que les suites qui arrivent pour ne pas travailler 
a sa perfection, vont souvent bien plus ala destruction et a 
la perte de la conscience que des péchés mortels particuliers, 
parce que les péchés mortels ne se tolerent pas facilement et 
donnent de Vhorreur d’eux-mémes; mais l’on souffre avec beau- 
coup de facilité et d’impunité tous les petits désordres qui ne 
viennent que de la négligence qu’on a pour sa perfection. 

Mais vous remarquerez encore, pour le mieux comprendre , 
que l’on peut distinguer deux sortes de péchés mortels; il y en a 
qui se commettent par faiblesse et par emportement; il y en a 
qui sont une suite de l’abandon qu’une dme fait de sa perfection. 
Et je dis qu’on se reléve facilement des premiers, qui obtiennent 


‘aussi de Dieu le pardon’plus facilement, a4 cause quwils sont un 


effet de la faiblesse humaine plutét que de la malice de la vo- 
lonté ; mais que, les seconds étant une suite de la négligence que 
Von apporte a se perfectionner, selon sa profession et selon son 
attrait , l’on n’en revient jamais guére, ou ce n’est qu’avec une ex- 
tréme difficulté : et c’est pour cela que je dis que l’état d’une per- 
sonne consacrée a Dieu, qui ne travaille pas a sa perfection, est 
beaucoup plus dangereux, a cause de ses suites, qui sont de 
grandes chutes dans le péché mortel d’ot Von n’a guere coutume 
de revenir. 

(1) Dominus non tam precipitationum praya, quam delictorum studia 
reprehendit. D. Gr. part. 5 pastor. cur. 
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Laissant donc 14 toutes les raisons que je viens d’avancer, et 
qui prouvent assez clairement que l’état d’une personne consa- 
crée a Dieu, qui ne travaille pas a sa perfection , est le plus dan- 
gereux ou elle puisse étre pour son salut, je prouve cette vérité 
par un principe qui peut-¢tre , Théonée , aura plus de force pour 
vous convaincre. Le voici: ¢’est qu’elle peche par habitude , et 
Je vous ferai voir qu'il n’est point de disposition qui conduise in- 
failliblement une Ame a sa perte comme celle d’un péché d’ha- 
bitude. Jugez-vous la-dessus , et voyez quel est l’état déplorable 
de votre conscience, si vous ne travaillez pas sérieusement a 
votre perfection. 


CHAPITRE I. 


Une personne qui péche par habitude est dans état le plus dangercux 
ou elle puisse étre. 


Sans aller plus loin, en voici la raison toute manifeste , parce 
qu’une personne qui peche par habitude se persuade facilement 
qu'elle ne péche pas; et je demande s’il est rien de funeste a 
lame comme de pécher et d’étre aveuglé au point de croire qu’on 
ne peche pas? Or, cette fausse persuasion est fondée sur deux 
principes, dont elle se flatte fort vainement. Le premier est qu’elle 
sent une extréme facilité a se laisser aller aux déréglements qui 
Vemportent ; le deuxiéme est qu’elle dit hardiment qu’elle n’a au- 
eune volonté de pécher , mais de ne point tant se géner et se tour- 
menter ; c’est ainsi qu’elle s’entortille elleeméme, pour éviter de 
voir la vérité et pour reposer avee une fausse paix dans son 
péché. 

Le sentiment qu’elle a de sa facilité a pécher est tel, qu’elle se 
figure que cette facilité a se laisser aller au péché détruit Ja na- 
ture du péché , parce que , dit-elle , pour pécher il faut que la vo- 
Jonté s’y porte absolument, et elle ne voit pas que sa volonte 
veuille le mal, a raison quelle y est portée par un certain pen- 
chant aussi doux qu’il est facile. 

Si vous en étes la, Théonée, oh! je vous dis que vous yous 
trompez grossiérement, car la facilité que vous pourriez avoir au 
péché ne fait nullement qwil perd sa nature; il en devient méme 
plus criminel et plus empoisonné (1) parce qwil se commet de. 
toute la force et de toute l’inclination du coeur, et c’est cette incli- 
nation et ce poids qui lui inspirent davantage son poison ; c’est 

(1) Quo liberits omne facinus perpetrat, ed etiam licitum putat; et quod 
licitum suspicatur, in hoe procul dubio mulliplicits mergitur. D. Gr, 3 part. 
pastor, cur, 
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aussi cette facilité qui le rend plus volontaire et se commettant 
avee plus de liberté; lon s’y emporte conséquemment avec 
beaucoup plus d@’excés , croyant, par une malheureuse préocuc-. 
pation , que tout est permis. 

Je dis encore, qu’agissant par habitude, vous vous trompez de- 
rechef , si pour cela vous vous flattez que vous n’avez aucune vo- 
Jonté de pécher; car examinez avec moi, je vous prie, quelle 
volenté est nécessaire pour le péché ; ne vous abusez pas de croire 
quil faille qu’elle soit si emportée, si forte et si déterminée au 
mal; cette sorte de volonté est d’une dme perdue et révoltée, 
qui approche de Ja nature du démon, et il est rare de voir une 
personne qui peche de cette maniere : il ne faut qu’une volonté 

| suffisante pour faire le péché, et c'est celle que je dis que vous 
| avez, faisant le mal par habitude. 

Vous ne le sentez pas, d’accord ; vous dites méme que vous ne 
voulez point le mal; je sais que vous le dites: vous ne l’avez 

' done pas; e’est ce que je nie , car il ne faut pas Je chercher dans 
' Yotre sentiment et dans votre parole , mais dans votre action , et 
est cette volonté, plus que suffisante, que vous avez quand vous 
suivez tous les déréglements d’un esprit épanché , quand vous al- 
lez 4 toutes les satisfactions de la nature , quand vous ne refusez 
rien 4 votre vanité, quand vous donnez toute son étendue a votre 
liberté, quand yous n’avez rien de réglé dans toutes vos conduites; 
car c’est de cette volonté, lorsque vous agissez par habitude, que — 
naissent tous les désordres de votre vie naturelle, humaine et 
dans les sens, quine peut avoir d’autre principe. Car, selon i 
saint Augustin , si quelqu’un peche par Je pouvoir qu'il en va 
recu, le -péché ne doit pas étre attribué au pouvoir qu'il a, 
comme ason principe, mais a la volonté , qui influe seule sur ce 
| 4a’il y a de mal dans l’action (1). 

Disons donc, Théonée, passant encore plus avant, que cette 
| facilité & commettre le péché et que cette persuasion qu’on se 
_ donne, que l’on n’a pas la volonté de le faire, ne vient que de 
| YVhabitude qui a passé en nature, et, parce qu’elle a passé - 
| nature, il arrive que le. mal qui s’opére se fait d’une manier 
comme si l’on ne le voulait pas, tant il se fait doucement et sans 


retour (2). 
| Que , si c’est 1a le déréglement de votre ame de pécher ainsi par 


(4) Et si quis peccayit ex posse, quod accepit, non tamen quia potuit, 
sed quia yoluits D. 4ug. de gratia et libero arb. 

(2) Peccayit quia liberum ei fuit, nec aliunde liberum, nisi ex yoluntate 
arbitrii, de qua inerat ei possibilitas peccandi. D, dug. ibid. 
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habitude , peut-elle étre dans un état plus dangereux? puisquwil 
n’en est point qui le soit plus que celui ot le péché se commet avee 
toute facilité, parce que lon se persuade que l’on n’a pas la yo- 
lonté de le commettre. 

Je pourrais encore ajouter qu’une personne qui péche par ha- 
bitude est dans l’état le plus dangereux dont elle est capable , 
parce qu'elle est ainsi dans le dernier mépris des graces. Il n’est 
pas difficile de comprendre cette vérité par ce que nous venons de 
dire , car ce qui fait d’ordinaire que ’on ménage les graces et que 
Yon west pas si facile a leur résister, c’est la eréance que lon a 
qu’on péche en leur résistant. Il sera done vrai que, si, en faisant 
le mal, ’on est persuadé et prévenu qu’on ne péche pas, on 
laisse tomber sans effet tous les mouvements dela grace, qui n’est 
plus écoutée a cause de la prévention de esprit, et c’est pour 
cela que toutes les pointes qu’elle peut faire sentir 41a conscience 
ne sont plus recues que comme les effets d’une imagination im- 
portune , dont on se défait tant que l’on peut , parce que |’on est 
toujours innocent a ses yeux. 

Tout ce que je prétends de ce raisonnement , Théonée , n’est 
point autre chose, sinon que vous soyez fort persuadé que votre 
dme ne peut jamais étre dans une disposition plus dangereuse 
que celle de pécher par habitude. Ce m’est assez qu’avec le peu 
que j’en ai dit, vous soyez pénétré de cette vérité pour étre de 
mon avis; car tout mon dessein dans ce discours étant de yous 
conyaincre qu'une personne consacrée a Dieu, qui ne travaille pas 
a sa perfection , est dans un état tout-a-fait déplorable , il me sera 
trés facile de vous y faire venir, si je vous montre maintenant 
que toute sa vie est un péché W@habitude , en ce qu'elle aban- 
donne sans peine, et sans s’en faire aucune inquiétude, tout ce qui 
est de perfection, et qu’elle n’y voit pas méme Ja moindre faute, 
tant son aveuglement est épais autant quwil est digne de com- 
passion. 


CHAPITRE IT. 


Une personne consacrée & Dieu, qui ne trayaille pas 4 sa perfection, péche 
par habitude. 


L’habitude de cette personne au péché parait manifestement en 
ce qu’elle semble renoncer a tout ce qui regarde la perfection de 
son état, et qu’elle ne pense seulement pas qu’elle y fasse rien con- 
tre sa conscience. Est-il rien comme cela, Théonée, qui approche 
d’un sens réprouvé? Faites une attention trés particuliere sur 
toutes les raisons que je vais yous alléguer, dont elle se sert pour 
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autoriser son libertinage et pour se dispenser de travailler a la 
perfection a laquelle elle est obligée par engagement dans son 
état. 

Elle voit que la plupart de ceux qui font une profession déclarée 
de piété et de vertu , et qui y sont méme engagés par état , ne se tour- 
mentent point tant pour étre dans une perfection si exacte. Elle 


remarque que ce sont des gens qui ne se refusent rien de toutes les 


commodités du corps; qui font et lient des amitiés ; qui cultivent 


en tout une vaine propreté; qui savent tout et qui disent tout; 


qui poussent , autantqu’ils peuvent, par adresse et par politique ; 
qui, sans se contraindre en rien, prétendent user en toutes choses 
dune fort honnéte liberté. 

' C’est ce que cette personne remarque dans des gens qui font 
néanmoins profession de vertu , ou par l'état qu’ils ont embrassé, 
ou par quelque réformation apparente ou ils se sont réduits. Elle 
le voit donc, elle le remarque et elle dit vrai, Théonée , et c’est 
ce qui est de plus déplorable et de plus triste parmi des personnes 
de la profession la plus sainte ; cela ne la justifie pas davantage , 
mais elle ne laisse pas de s’en prévaloir. 

Quoi! dit-elle, ne dois-je pas présumer que cette sorte de vie 
est fort innocente , puisque tant de personnes la meénent dont la 
piété ne doit pas raisonnablement étre sujette ala censure? N’est- 
ce pas pour moi une autorité assez forte pour dire que je ne puis 
mal faire quand je me formerai sur Jeur exemple ? Ne m’appren- 
nent-ils pas , par leur maniere, qu’il ne faut point apporter tant 
de facon pour se perfectionner? Et le train commun dont ils vont 
tout bonnement , n’est-ce pas celui qui est le plus simple et le 
plus sir? Et qui suis-je pour faire la réformatrice , et pour pre- 
tendre mener une vie plus exacte avec de certains esprits réfor- 
mateurs qui condamnent tout? 

Voila les prétextes que se donne certaine personne pour ne 
pas travailler a sa perfection; c’est ce qui fait aussi que, soutenue 
de ces pernicieux exemples, elle se forme la conscience pour en 
imiter hardiment la vie immortifiée , et que , par une malheureuse 
habitude, elle se met en possession de laisser tout ce qui regarde 
Ja perfection , et de croire qu’en tout cela elle ne se rend coupable 
d@aucun péché. 


co 


Donnez-vous bien de garde, Théonée , de raisonner si mal, et 
il faut bien aussi que je vous donne de plus justes pensées. Soyez 
done, je vous prie, tres persuadé que, dans les voies de la vertu, 
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la vie commune est toujours la plus imparfaite. Mettez en fait 
que, parmi les gens du siécle , il y en a fort peu de sauvés, ce 
point est de foi ; mais ne le mettez pas moins, par une assez juste 
proportion, que, parmi ceux qui font profession de piété, le nom- 
bre des parfaits est trés petit, et qu’ainsi la vie commune s’é- 
loigne toujours grandement de la perfection. 

Oui, Théonée, les saints sont rares, on ne l'ignore pas ; les per- 
sonnes véritablement mortifiées sont fort rares , c’est ce qui se 
voit tous les jours (1). Et il est constant que jamais elles ne fussent 
parvenues a une haute sainteté et une solide mortification, si elles 
avaient voulu prendre leur exemple de la vie commune. 

Pour en mieux voir la vérité, je vous laisse vous-méme — 
jeter les yeux sur toutes les choses qui sont Communes dans la 
nature, et vous trouverez qu’elles n’ont rien d’excellent, et qu’au 
contraire celles qui ont quelque excellence sont tirées ducommun 
par leur rareté, comme si la nature avait voulu privilégier et 
faire regarder les choses excellentes par-dessus les communes , 
donnant peu des unes et beaucoup des autres, pons mieux distin- 
cuer leur prix et leur valeur. 

C’est par ce méme principe qu’une vie rabtaite et exacte, et, 
pour me servir des termes d’un Pere, comme cuite jusqu’a étre 
dégagée de toutes les impuretés , se retrouve en fort peu de per- 
sonnes (2). Ne faut-il donc pas conelure que c’est fort mal raisonner 
de prendre exemple de Ja vie commune pour s’en autoriser, afin 
de ne pas travailler a sa perfection autant que le demande celle 
de son état? 


§ Il. 


Mais voici un autre tour que prennent les personnes consacrées 
aDieu, pour ne pas travailler a leur perfection autant qu’elles 
y sont obligées par le caractére de leur état. Elles sentent que 
leur conscience leur rend témoignage , que la perte de toutes les 
choses les plus chéres ne leur serait rien pour éviter un péché 
considérable, et, faisant fond sur cette disposition , elles ne se 
tourmentent point tant pour se dispenser de tout ce qui pourrait 
les perfectionner par des manieéres plus exactes et plus mortifiées, 
croyant que cela n’est rien en comparaison d’un plus grand mal, 
dont elles ont une aversion , et qu’elles ne font pas. 


(4) Disce quam sit rara perfectio, clim nec perfectum invenies omnibus 
esse commune. D, Bern. serm. 3. dec. custodia. 
(2) Examinata vita, alque ad purum excocta reperitur in ee Cassia. 


1. 5. instruct. num. 
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Mais je vous fais juge , Théonée, si ce tour n’est pas bien gros- 
sier, comme si, pour ne pas pécher griévement en chose de 
consequence , ce ptit étre une excuse pour faire que ce qui se 
eommet dans une matiere moins criminelle , ne fut point péché. 
C’est la néanmoins ce qui semble comme “décharger leur con- 
science et les mettre en repos, se flattant qu’elles peuvent tout le 
reste sans se faire peine d’une plus grande perfection, parce 
qu elles ne youdraient pas faire de péché considérable, 


§ IIT. 


Elles sont encore bien plus confirmées dans cette facilité qu’elles 
ont a mener une vie libre et naturelle , loin de toute perfection, et 
a se persuader qu’elles ne-font aucun péché, parce que les choses 
dont il s’agit paraissent fort petites. 

C’est bien la, disent-elles , dont il faille tant se mettre en peine, 
comme de voir, de parler, de se divertir, d’accorder doucement a 
ses inclinations ce qu’elles demandent, sans se captiver si scru- 
puleusement , et mille autres bagatelles de cette nature , dont la 
petitesse de la matiére ne veut pas que l’on se chagrine d’une ma- 
niére facheuse et importune. 

Mais elles ne se trompent pas moins dans cet endroit que dans 
les autres, ne le voyez-vous pas, mon Théonée? car cette matiere 
qu’elles appellent petite, nel’est pas assurément comme elles pen- 
sent. Quoi! ignorent-elles encore, comme nous l’ayons déja vu , 
qu’elles ont une obligation rigoureuse a la perfection, et, si elles 
en ont l’obligation , ne faut-il pas dire, par une suite nécessaire , 
que ce qui leur parait petit, qui apres tout le peut étre en soi , ne 
Vest plus-par rapport a leur état (1)? Parce que, si e’est une abso- 
Jue nécessité 4 chaque chose imparfaite d’aspirer a sa perfection, 
elle est bien plus pressante et plus indispensable dans des per- 
sonnes consacrées , qui doivent étre parfaites par Vobligation de 
leur état. 

Et quand cela méme ne serait pas , que la matiére de leur vie 
humaine et libertine ne fut point si griéve, et que leur péché n’en 
fait pas si grand, ne sait-on pas bien que tres souvent des péchés 
yéniels portent en conséquence de plus longucs et facheuses suites - 
que bien des péchés mortels particuliers , parce que Dieu a cou- 
tume de regarder la disposition du cceeur, qu’il trouve souvent 
plus mal disposé dans le péché véniel, ot il voit plus de yolonté 


(1) Cuique rei imperfect necessarium est ut perficiatur. D. dug. in + 
Is. 202. 
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mal affectée que dans le péché mortel, ot il découvre plus d’in- 
firmité que de volonté , comme je vous l’ai déja marque, selon la 
pensée de saint Grégoire? Et c’est cette disposition que l’on re- 
marque dans les 4mes qui abandonnent tout le soin de leur per- 
fection , et qui doivent pour cela craindre davantage les effets de 
sa colere. 

yeh we 


Voici maintenant quelyue chose de bien plus pressant pour 
vous engager, Théonée, au travail de votre perfection, si vous étes 
consacré a Dieu. Une personne qui l’est comme vous le pouvez 
étre ne sent plus de remords de conscience, quand elle a laissé 
tout le soin de se perfectionner, et ainsi elle se croit en bon état 
ou rien ne la trouble, et ou toutes choses sont dans le calme et 
dans la paix. C’est qu’il arrive, dit saint Grégoire (1), que plus 
une dme est égarée, plus elle vit aussi malheureusement dans une 
grande assurance de son état, parce quelle n’a plus au fond 
d’elle-méme aucune chaleur de ce divin amour, dont le propre est 
de piquer et de réveiller dame de ses égarements. Pour le bien 
comprendre , vous saurez quwil ya deux sortes de paix intérieure, 
qui sont extrémement funestes a ame: une est du cété.du dé- 
mon, l’autre du cété de Dieu. Celle qui vient de la part du démon 
est une paix qu’il fait trouver dans les délices de la vie par la sa- 
tisfaction des sens; cette paix est trompeuse, qui les endort et 
qui les ensevelit dans un funeste sommeil, pour ne pas voir qu’ils 
prennent l’apparence et le mensonge pour la vérité. L’autre paix, 
qui, dans un sens venant de la part de Dieu, se distingue tout en- 
tiere de celle qui fait son attrait, sa demeure et son plus agréable 
séjour, est une paix que l’on peut dire étre comme leffet de sa 
plus grande malédiction. Et celle-ci s’opere lorsqu’il cesse de 
Pavertir pour ne pas tomber, de la poursuivre pour revenir, et, 
par une terrible impunité, de la chatier pour la faire rentrer en 
elle-méme. 

Quand Dieu permet le péche, dit saint Augustin, c’est a la vérité - 
une marque de ses grandes coleéres (2 ) mais elle commence a étre 
extréme et la plus terrible, quand il n’en tire en ce monde aucun 


(1) Mens miserando modo fit quotidié tanto securior , quanto pejor, quia , 
amoris intimi calorem non habet. D. Gr. 1. 10. in Job. 

(2) Si Deus peccata permittat, tune indignatur grayits ; hee si impunila 
dimittat, tune punit infestits; cum yerd evertit subsidium vitiorum , et co-— 
piosas libidines inopes reddit, misericorditer adyersatur. D. dug. Ep. a6 
Warcellinum, 
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chatiment , laissant l’dme comme endormie paisiblement dans la 
jouissance de ses plaisirs. Et c’est au contraire, poursuit ce 
méme Pére, une miséricorde toute particuliére , lorsqu’il trouble 
Pame et lui fait la guerre , renversant tout ce qui peut favoriser 
son péché, et la mettant en état de ne pouvoir satisfaire sa eon- 
eupiscence. 

Car en effet, le trouble que Dieu jette dans l’dme lorsqu’elle 
s'éloigne de son devoir, est un témoignage particulier qu’il ne 
la pas encore rejetée de sa face , qu’elle ne lui est pas tout-a-fait 
indifférente , et que méme il en prend un soin spécial, pour ne 
la pas laisser dans ’assoupissement d’une funeste paix; mais celle, 
Théonée , ot il abandonne les personnes qui abandonnent elles- 
mémes le soin de leur perfection, en ayant l’obligation tout 
entiére , est lorsqu’elles ne sont piquées d’aucun remords , quel- 
que négligence qu’elles aient pour toutes les choses qui servent 
ala perfection de leur état. 

§ Vv. 

Enfin tout ce que j’ai dit se termine a ce que cette personne, qui 
s’est entiérement retirée du soin de sa perfection, se forme 1a- 
dessus la conscience, et est apres incapable méme de com- 
prendre son désordre pour en sortir. 

Le Saint-Esprit a dit (1) , que le pécheur étant venu a la pro- 
fondeur de ses crimes, il perd toute intelligence, et n’a plus 
d’yeux ni d’esprit pour voir qu'il y soit, mais qu’ n’en aque 
du mépris; et, quoiqu’il fasse des choses a donner de l’hor- 
reur a tous ceux qui les voient ou qui les entendent , il est le seul 
qui n’y découvre rien de coupable , ces choses mémes se faisant 
d’une maniére qui lui a passé en nature, parce qu’étant parvenu 
a la derniére profondeur, il n’est plus capable de sentir le poids 
de ses iniquités , semblable a celui qui, étant au fond de l’abime, 
ne sent pas le poids de tout l’océan , qu’il a sur la téte, ou de 
celui qui, étant dans le centre de Ja terre, ne sent non plus la 
pesanteur de sa masse. 

Je sais bien, Théonée, que l’état d’une personne qui néglige 
de travailler asa perfection n’est pas criminel, comme celui d’un 
pécheur abandonné ; mais aussi il y a cette proportion , que l’un 
et l'autre également ne sent pas, et ne voit pas ]’état déplorable 
ou il est; car cette personne n’est pas moins aveugle et insensible, 
pour ne pas comprendre combien elle est éloignée de Dieu, Pétant 


(1) Impius, chm in profundum yenerit peceatorum, contemnit. Prog, 18. 
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des voies de sa perfection; et cela est si vrai que tout ce qui 
pourrait dissiper les tenébres de son aveuglement et amollir son 
insensibilité, n’est plus capable de le faire. 

Vous savez que les oraisons , les communions , les bons entre- 
tiens, les croix méme, sont des moyens pour réveiller une dame 
égarée de son devoir, autant quils lui sont des aides pour 
Pavancer dans la vertu; il se trouve néanmoins que tous ces 
avantages sont fort inutiles a cette personne qui, des long-temps, 
a négligé de travailler 4sa perfection, s’étant formé la conscience 
que c’était se faire mystére et embarras de tout ce travail. 

C'est pourquoi étant ainsi toute persuadée, tous ces moyens 
de perfection ne peuvent plus faire sur elle aucun effet , ne pou- 
vant entrer dans son esprit, et ne lui paraissant plus que comme 
des amusements ; parce qu’elle s’est accoutumee a traiter de ba- 
gatelle tout ce qui pouvait contribuer a sa perfection; parce que 
ces moyens sont communs a tout le monde, ce qui lui en a dté 
toute lestime, parce que ]’on ne lui présente rien de nouveau 
pour se perfectionner, qui la puisse piquer par sa nouveauté : et 
ce sont les trois principes qui font qu’étant tombée dans le der- 
nier abandon de sa perfection , elle n’est plus capable d’en voir — 
et @en sentir ’extréme désordre. 


CHAPITRE III. 
Trois conséquences. 


Voici maintenant trois conséquences que je tire de tout ce dis- 
cours ; elles méritent bien, Théonée, que vous y fassiez une 
attention toute particuliére. 


Gey, 


Premiére conséquence. Je dis qu’une personne consacrée a Dieu, 
qui a abandonné tout le soin de sa perfection , est dans un état 
a se relever bien plus difficilement que le pécheur Je plus crimi- 
nel; et vous auriez plus tot fait un saint d’un grand pécheur, que 
dune personne de la profession la plus sainte, laquelle s’est 
mise dans un train de vie a négliger tout ce qui peut la perfec- 
tionner : car ce pécheur étant une fois pénétré de douleur, a 
dun coté la grandeur de ses crimes, qui, par cela méme qu’ils 
sont énormes, sont aussi plus capables de lui en inspirer de l’hor- 
reur et de l’approcher de Dieu, autant qu’ils ’avaient éloigné. Il 
est lui-méme le premier a se condamner, et vous ne lui en direz 
jamais tant que le sentiment dont il est pénétré ne lui en fasse 
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dire davantage : ajoutez quwil a encore pour cet effet l'avantage 
des confessions générales, des sermons, des lectures; car n’y 
ayant jamais été fort accoutumé, il trouve dans leur nouveauté 
une onction , et une force tout extraordinaire, pour sortir des 
“désordres de sa vie. 

Mais une personne qui a abandonné tout le soin de sa perfec- 
tion, dont elle a néanmoins obligation par le caractére de son état , 
a beaucoup plus de difficulté de revenir que ce pécheur, étant 
méme réduit a quelque sorte d’impossibilité morale de faire au- 
trement que ce qu'elle fait : car ot prendra-t-elle de quoi se pi- 
quer et se relever? Elle ne voit rien de bien criminel dans les 
fautes qu’elle commet pour en étre effrayée : nous avons dit 
qu'elle se flatte, qu’elle n’a point du tout de volonté de mal faire : 
elle est méme toute persuadée que la vie humaine et naturelle 
qu’elle méne est fort permise et fort innocente : elle n’a donc 
rien du coté de son état qui puisse l’obliger 4 changer de vie, et 
de ce cété vous voyez que la conversion est plus difficile que celle 
du plus grand criminel. 

Mais elle ne l’est pas moins encore du cété de tous les exer- 
cices de piété , dont elle est si lasse et si dégottée , pour en avoir 
long-temps mal usé, qu’ils ne sont plus capables de faire aucun 
nouvel effet sur son coeur; parce que les confessions, communions, 
lectures et choses semblables ne sont plus que comme l'eau, 
qui endurcit davantage la pierre plutét que de l’amollir. C’est ce 
qui fait dire aussi a saint Augustin (1) qu’il est plus facile a un 
méchant homme de se changer qu’a une dme endurcie de rompre 
sa dureté. 


Aik 


La seconde conséquence c’est que, ne trayaillant pas a sa per- 
fection , elle perd des biens infinis ; car vous devez savoir, Théo- 
née , que votre dme étant consacrée a Dieu, vos actions sont alors 
élevées a un degré de noblesse qui les fait regarder de Dieu d’une 
maniere spéciale. 

Cela vient de ce que ne regardant les actions des autres que 
comme de serviteurs et d’esclaves , il considére les votres comme 
celles d’une épouse , dont le caractere communique sa noblesse 
et son prix a toutes les actions qu’elle fait, de sorte que ce ne 
sont plus qu’actions d’épouse dignes des yeux de ce divin époux. 

. 

(4) Melius homo corrigitur prayus, quam frangitur durus, D, dug. l. de 

dulet. 
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Le serviteur aura beau se tuer, par cent actions différentes , pour 
plaire a son maitre, une seule de l’épouse de son coeur l’em- 
porte infiniment par-dessus, ce qui ne vient que de ce fond con- 
sacré qu’elle porte. 

C’est ainsi encore que le maitre qui a planté un arbre et qui 
Va cultivé de ses propres mains, en aime beaucoup plus les fruits , 
que d’autres des plus exquis et des plus rares qu’on lui pourrait 
présenter. Une Ame consacrée est comme un arbre cultivé et 
arrosé des propres mains de Dieu, avec un soin et un amour tres 
particulier, et c’est pour cela que les actions qu’elle fait, qui en 
sont les fruits , lui sont agréables par-dessus tous ceux qui lui 
peuvent étre présentés d’ailleurs. 

Vous voyez par-la , Théonée, comme le caractére de votre ame 
consacrée donne un prix et une noblesse a vos actions qui les re- 
léve infiniment. Vous voyez quelle plénitude de biens il vous 
revient dans tout ce que vous faites de ce noble caractére, comme 
d’une source sainte et féconde. r 

Mais vous devez aussi comprendre que yous perdez tous ces 
biens , quelque épouse que soit votre Ame, lorsque vous négligez 
de travailler 4 votre perfection , et que vous en abandonnez en< 
tierement le soin par une maniére de vie qui est toute dans la 
satisfaction des sens et dans une liberté d’agir, suivant les purs 
mouvements de votre humeur et de vos passions. La raison en 
est manifeste , parce que le caractére d’épouse ne communique 
cette grande noblesse aux actions qu’elle fait que quand elle agit 
en épouse, et non pas en libertine et en déréglée , ses actions en 
étant méme alors plus criminelles , par le méme principe qui les 
devait relever au plus haut point de Ja sanctification. 

Oh! si vous compreniez , Théonée, la nature de cette perte , 
et combien c’est mal user de ce beau nom et de ce caractere que 
porte votre Ame, quel gémissement ne pousseriez-vous pas? mais 
que ne feriez-vous pas aussi pour vous perfectionner? Réparez 
done vos pertes , et profitez de l’avantage de votre condition. 


nine 


La troisiéme consequence. Ne travaillant pas a votre perfec- 
tion selon toutes vos obligations , souvenez-vous que vous devez 
en attendre votre jugement, aprés celui que yous ne pouvez pas 
vous dispenser de porter contre vous-méme. 

Si un séculier, qui est obligé aux préceptes , passe néanmoins 
toute sa vie. sans les observer, vous jugez alors sans hésiter de 
son mauyais état et yous ne doutez point de sa perte, parce que 
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son obligation est trop rigoureuse et indispensable, et sa préva- 
rication est trop volontaire et infidéle. Or, je dis, Théonée, avec 
autant de raison , qu’étant consacré a Dieu, vous avez aussi obli- 
gation de vous perfectionner, et si vous ne le faites , n’est-ce pas 
vous-méme souscrire contre vous-méme comme contre un préva- 
rieateur, qui connait ce qu’il doit faire et qui n’en fait rien par 
un libertinage intolérable , et contre toutes ses propres lumiéres 
qui le condamnent. 

Mais examinez-vous et faites-vous présentement cette justice, 
entrant dans votre conscience , pour voir si vous avez jusqu’ici 
travaillé 4 votre perfection selon vos Iumiéres et comme vous 
avez cru y étre obligé. Dites-moi, a-ce été 1a toute votre occu- 
pation et tout votre soin? N’y avez-vous pas plutot renoncé par 
une vie sans édification et sans exemple? N’avez-vous pas méme 
fait quelquefois votre divertissement de ceux qui s’y abandon- 
naient, et, ne pouvant souffrir que leur vie vous condamnat, ne 
les aveZ-vous pas ainsi vous-méme condamnés , comme pour jus- 
tifier votre déréglement et votre infidélité. 

Si cela est, Théonée, jugez s’il peut étre d’etat plus dange- 
reux que le votre, ou vous n’aurez point de témoin et de juge 
plus sincére et plus impitoyable que votre propre conscience. 
Dites-moi donc ce qui peut vous arrécter, puisque vous ne sentez 
pas moins vos miséres et les reproches de yotre conscience que 
vos obligations. Si vous étes encore jeune, c’est la belle saison 
pour vous engager heureusement dans les voies de perfection. 
Si vous étes déja assez en age, le temps done vous presse, vous le 
devez prendre, et vous ne devez pas perdre l’occasion , pour ne 
vous pas mettre en état de ne le pouvoir faire jamais. 

Ah! n’oubliez pas, Théonée, les graces dont Dieu a usé a votre 
égard pour vous obliger au travail de votre sainteté; combien de 
doux attraits de grdce il a employés pour vous y engager, et com- 
bien de temps il a continué pour cet effet ses saintes poursuites. 
Souvenez-vous, pour me servir des termes d’un prophete (1), qu’il 
vous a conduit comme dans de beaux paturages , ou VOUS avez 
été rempli et comme engraissé de sa grace ; et apres cela ne l’a- 
vez-yous pas pourtant oublié , sans suivre sa voix et son attrait 
pour votre perfection. Mais aussi, dit-il ensuite (2) , je viendrai 
comme une ourse en furie a qui l’on a ravi ses petits, et je de- 
chirerai, par les reproches et les remords , la conscience de ceux 

(1) Juxta pascua adimpleti sunt, et saturati sunt, et oblitisunt mei. Os. 15. 

(2) Occurram eis quasi ursa raptis catulis, et dirumpam interiora cordis 
eorum, Os, 13. 
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qui m’ont aban donné. Oh! je vous conjure de vous retirer au plus 
tot de l’effetde ces menaces , si vous le sentez , ou de le craindre , 
si vous menez une vie qui soit capable de vous les attirer. 

Jereprends maintenant , et je resserre le raisonnement de tout 
ce discours. S’il n’est point d’état dangereux comme celui d’une 
personne qui peche par habitude, sid’ailleurs celle qui, étant con- 
sacrée a Dieu, néglige de travailler a sa perfection , est dans cet 
état , ne faut-il pas conclure qu’elle est dans l'état le plus dan- 
gereux ou elle puisse étre pour son dme. 


CONFERENCE III. 


QUI EST-CE QUI LUI A DONNE DES BORNES-(1)? 


Le malheureux état de ceux qui donnent des bornes 4 la grace, et qui rie 
yeulent pas une plus grande perfection. 


C’est une chose bien étrange, de voir tous les jours combier 
il se trouve de personnes qui, étant pressées des attraits de la 
grace pour tendre a une plus grande perfection , s’en défendent 
néanmoins avec une opiniatreté invincible. Pour cet effet, il m’y a 
point de prétexte dont elles ne tachent de couvrir leur lacheté et 
leur infidélité, et il n’y a point de tour qu’elles ne donnent a leur 
esprit pour se justifier 4 leurs propres yeux , et pour se persuader 
gu’elles ne doivent pas faire plus dans la vertu que ce qu’elles 
font , voulant ainsi donner des bornes a ce qui n’est pas capable 
d’en recevoir. Voyez, je vous prie, comme elles se débattent et 
se tournent en tout sens, pour se donner de l’assurance et du repos 
parmi les agitations de leur conscience, que leur causent les 
mouvements de la grace. 

Moi, dit cette personne, je ne veux point mener une vie plus 
retirée que celle ou je suis. La trop grande sulitude m’incommode 
Ja santé , et me donne un esprit sombre et mélancolique, qui est 
la source de bien des tentations. Il faut dans le monde mener une 
vie sociable, et ne se rendre pas farouche par une retraite sévére. 
Tl faut montrer que Pon peut étre-vertueux en conversant avec 
le monde , afin que , par cette maniere commode, la vertu en soit 
rendue plus facile. 

Pourquoi se donner tant de géne a esprit, par une si forte 
application intérieure? N’est-ce pas 1a pour se rompre la téte et se 
faire une perfection chagrine et rebutante? Ne faut-il pas laisser 


(1) Quis posuit mensuras ejus? Job. 58, 
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a Vespritune honnéte liberté, et ne pas tant se tourmenter d’un 
certain recueillement, qui ne sert qu’a donner du dégott de la 
vertu. Pour moi, je veux le bien, mais je le veux sans tant de 
contrainte et sans toutes ces faccns qui embarrassent. 

L’on nous dit que , pour étre parfaitement a Dieu, il faut se priver 
de tous les innocents plaisirs de la vie; n’est-ce pas la une idée de 
nos grands spirituels? Le croira qui voudra, mais je ne suis pas 
de ce sentiment, qui me parait trop sévere, et n’étre pas tout-a- 
fait dans le bon sens. Je sais bien que la saine vertu ne souffre 
pas des divertissements épanchés, aussi n’en veux-je pas ; mais 
quel mal y a-t-il de prendre tous ceux qui ne sont pas contre Ja 
Ipi , et qui sont d’usage parmi tous les gens de piété? I] m’en faut, 
ou sans celala vertu ne serait plus tolérable. 

Pour ce qui est de l’oraison , non, je ne m’en défends pas, et 
jen comprends assez la nécessité ; mais quwil soit nécessaire d’y 
donner de si grands temps, c’est de quoi je nesuis point d’accord. 
Je pense bien qu’il en faut faire, mais je pense aussi qu’il y faut 
de Ia moderation , et qu’un esprit on fainéant, ou sensuel, s’en 
autorise pour se dispenser souvent du travail. 

Je veux le bien, il est vrai, et je le veux encore tout de bon ; 
mais pourquoi tant montrer qu’on le veut, paraissant dans bien 
des ehoses en personne réformée? N’est-il pas mieux de se cacher 
et d’étre comme les autres pour les conversations , pour Jes habits 
et pour toutes Jes maniéres qu’observe le monde? Je vous avoue 
que jene puis supporter toutes ces grimaces qui nous distinguent 
des autres, et nous font montrer au doigt. Tout ce qu’il vous 
plaira , pourvu que je ne passe pas pour une réformée et pour une 
dévote. 

Aprés tout, ne peut-on pas tres bien se sauver, sans toutes 
ces réformations de vie si exacte ? Les chemins du ciel sont diffé- 
rents et tous y conduisent; si je n’y vais pas par le plus étroit 5 
j’espere pourtant y aller aussi bien que les autres qui font da- 
vantage pour y parvenir : chacun a sa voie, et je ne sens pas que 
la mienne doive étre dans une si grande rigueur pour laquelle je 
n’ai point d’attrait , et a laquelle le salut n’est point attaché. 

Pendant que ces personnes se tourmentent et disputent contre 
elles-mémes pour se convaincre qu'il n’est pas besoin qu’elles s’en- 
gagent dans les voies d'une si grande perfection , le Saint-Esprit 
les en convaine pourtant malgré elles par les mouvements secrets 
de sa grace, dont elles sont persécutées : car elles ont beau faire 
avec tous leurs raisonnements , elles ne pourront jamais s’arracher 
du cceeur Jereproche qui Jeur dit qu’elles devraient aspirer a une 
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plus haute perfection et ne pas se borner dans la vertu par une 
erande paresse et par un libertinage d’esprit (1) 5 c'est qu’ayant 
renoncé ay véritable bien de leur me, le Saint-Esprit , comme un 
ennemi, les persécute incessamment. $3 

N’en étes-vous pointla, Théonée, avec beaucoup d’autres, qui 
donnent des bornes a la grace, qui se contentent d’une vertu 
commode et aisée, et qui se flattent qu’il ne leur en faut pas 
davantage pour leur perfection et pour Jeur salut? Désabusez-vous- 
en bien, je vous prie, car tandis que, par l’amour déréglé d'une 
vie douce, vous ne voudrez point travailler 4 une plus grande 
perfection ou vous savez que la voix de la grace vous appelle, je 
vous déclare que la perte de votre perfection est trés assurée , et 
gue le danger de votre salut est tres évident. 


CHAPITRE I. 


La perte de la perfection est trés assurée pour ceux qui donnent des bornes 
a la grace, et qui ne yeulent pas une plus grande perfection. 


Ces sortes de personnes ne diront pas qu’elles renoncent a la 
perfection ; car qui est-ce qui parle ainsi? mais n’est-ce pas bien 
y renoncer, quand on s’engage dans une maniére de vie ou la 
perte en est infaillible? Vous allez en voir manifestement la yérité 
par trois principes que, je mets en avant. 


§ I. 


C’est une chose tres constante que, pour se perfectionner, il 
faut avoir une parfaite soumission a quelque directeur (2) : car 
une personne qui n’en a point n’est plus en tout qu’une volon- 
taire ; elle n’écoute que ses idées et ne suit que son propre sens (3) ; 
ce qui est aller tout au rebours de ce qu’on doit faire pour sa per- 
fection , ou. la volonté propre est le poison le plus pernicieux qu’on 
puisse trouver, et ou les voies que l’on prend vont souvent tout 
de travers, parce que l’on manque de main qui conduise droit et 
qui empéche les chutes , qui sont trés faciles 4 une 4me qui est 
sans conduite (4). Je n’en dis pas davantage la-dessus , le premier 
chapitre du premier tome des Maximes spirituelles vous en disant 
tout au long mes pensées. 


(1) Projecit Israel bonum, inimicus persequetur eum. Os. 8. : 
(2) Collum yestrum subjicite jugo, et suscipiat anima yestra disciplinam ; 
in proximo enim est invenire eam. Lccli. S14. 

(3) Semite eorum incuryate sunt eis. Is. 59. 

(4) Vee soli, quia, cium ceciderit, non habet subleyantem se. Eccli. 4. 
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Le deuxiéme principe que j’avance, et qui est absolument né- 
cessaire pour la perfection, c’est qu'une personne doit aller aussi 
loin que la grace l’appelle; je vous ai marqué, dans la premiére 
Conférence du livre troisiéme, que, pour nous sanctifier , il faut 
travailler a la sainteté particuliére ou nous sommes appelés ; mais , 
comme il y a du plus et du moins dans cette sainteté, je dis main- 
tenant quwil faut aller tout aussi loin que la grace nous appelle, 
de quelque cété qu’elle nous appelle, soit dans le renoncement 
d’elle-méme, soit dans une vie solitaire, soit dans la mortifica- 
tion des sens, soit dans une exacte réforme, soit dans l’esprit 
d’oraison ; en sorte qu’elle porte les choses aussi loin et aussi for- 
tement que son attrait le lui fait connattre. 

La raison en est claire, parce que la consommation de sa per- 
fection est a remplir exactemeut sa grace, car comme |’on ne peut 
étre parfait que par la grace, l’achévement de cette perfection ne 
peut aussi se faire que par l’épuisement de cette méme grace, 
allant exactement a tout ce qu’elle demande, soit pour Ja subsi- 
stance , soit pour la maniere. 

De plus, cette grace qui touche, qui appelle et qui éclaire , est 
Je chemin qui est marqué a l’dme pour aller a la perfection qui !ui 
est destinée; si elle ne suit donc cette grace selon toute son éten- 
due, jamais “elle ne parviendra au terme qui lui est montré et a fa 
perfection ou Dieu lappelle. ie 

J’ajoute que, si cette personne ne travaille pas pour aller aussi 
loin dans la perfection que le porte l’aitrait de sa grace, cette 
grace ne lui fera plus ses invitations et ne luidira plus rien au 
cceur pour la perfectionner , mais elle ’abandonnera a elle-méme 
pour se perfectionner selon son idée (1); et ce ne sera plus alors 
qu’une perfection trompeuse, parce qu’elle ne sera que l’effet de 
ses industries et non pas de la grace. 

Le troisiéme principe de sanctification que j’estime l’étre par- 
dessus tout, ¢c’est d’immoler a Dieu sa liberté en toutes choses : 
mais je n’en dirai rien davantage , Théonée , supposant que vous 
en étes déja tout convaincu par ce que je vous en ai dit ailleurs. 


§ I. 


J’avance done maintenant, suivant les principes que je viens 


dWexposer, qu’une personne qui donne des bornes ala grace , qui 


ne veut pas toujours travailler a sa perfection, et qui, contre 
toutes les lumiéres dont elle est éclairée, veut se contenter d’une 


(1) Reliquil illum in manu consilii. Eecli. 15. 
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vie commode et aisée , renonce par-la a toute la perfection a fa- 
quelle Dieu la destinait. 

Premiérement. N’est-ce pas elle qui ne veut jamais de direction 
juste et exacte , et qui n’en veut entendre parler pas plus que d’un 
dur esclavage. Elle fait choix d’un directeur, il est vrai , mais c’est 
pour dire qu’elle ena, Baree que c’est la mode, et qu’il faut faire 
la cérémonie tout entiére ; le choix se fait, mais d’un homme tel 
qu’on le veut, qui ne prenne jamais d’empire sur elle, qui ne 

sache pas méme le faire comme i] faut, ou qui n’ose le prendre, 
par lacheté , ou par timidité naturelle , ou par intérét. 

Elle en écoute ce qui lui plait, et , ce quine lui est pas agréable, 
elle le laisse tomber (1); car si on lui enjoint de faire ce qu’elle a 

-déterminé de ne pas faire, c’est perdre le temps de luien faire les 
remontrances les plus fortes ; et s’il arrive qu’elle fasse ce qui lui 
est enjoint, ce n’est plus a cause du commandement qui lui en 
est fait, mais parce qu’elle a mis dans sa téte de le faire. 

Il se trouve ainsi qu’en tout elle ne prend de conduite que de 
ses idées ; qu’un directeur n’est que pour couvrir l’attachement & 
sa volonté propre, et qu’elle sait si bien le tourner , s'il n’est pas 
homme de téte et de conscience, qu’elle le fait toujours venir a 
son point pour autoriser son immortification et ses desseins. 

Et pour le dire en un mot, ce que c’est que cette personne, 
avec tout ce qu’elle peut avoir de directeurs, c’est que toute la 
conduite qu’elle regoit ne lui paratt bonne qu’autant qu’elle va 
aux actions de piété les plus éclatantes, II ne lui faut qu’hépitaux, 
que prisons, qu’assemblées de charité (2) , et que de tous cétés il 
soit parlé de madame, qui s’intrigue et se méle de tout. Voila ot 
elle prétend que se termine toute cette grande direction, et ou if 
faut que son directeur vienne , autrement il n’est pas homme 
pour elle. 

Si elle est donc ainsi déterminée 4 faire les choses tout comme 
il lui plait , comment sera-t-elle capable d’une direction juste ? 
Mais comment le pourra-t-elle étre jamais , puisque tout ce mal ne 
vient sinon de ce qu’elle donne des bornes a la grace, ne voulant 
pas porter sa perfection plus loin que ce que yveulent sa propre 
volonté et son immortification ? 


(1) Confregisti jugum meum; rupisti yineula mea, et dixisti : Nom ser- 
viam, Jer. 2. 
(2) In die jejunii yestri, inyenitur yoluntas yestra. Js. 38- 
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§ IL. 


Secondement, elle ne ruine pas seulement sa perfection , parce 

qu'elle secoue le joug d’un directeur, mais parce qu'elle ne va 
jamais encore aussi loin que la erdce’ Vappelle, tandis qu ‘elle se 
ménage avec la méme grace pour ne pas s’incommoder. 
_ En effet, comment pourrait-elle aller aussi loin que l’appelle la 
grace, puisqu’elle est déterminée a ne pas faire plus que ce qu'elle 
fait, se bornant au petit train de vie qu’elle méne, aisée, com- 
mode, naturelle , et dans la douce satisfaction des sens? Car c’est 
cette détermination qui la préoccupe, et qui fait qu’elle croit ou 
qu’elle se flatte que la grace ne l’appelle pas 4 une maniere de vie 
plus parfaite; parce que ce qui pique d’ordinaire pour aller tou- 
jours plus avant dans la vertu est la créance qu’on a que Dieu en 
yeut beaucoup plus que ce que l’on fait. Mais, quand on se donne 
cette persuasion qu’on n’est pas appelé a une vie plus sainte que 
celle que ’on méne, c’est pour n’aller jamais aussi loin que por- 
tent les desseins de la grace. 

Je yeux maintenant que cette personne soit intérieurement con- 
waincue par de secrets mouvements qui, malgré elle, lui disent 
qu’elle est appelée a une perfection plus exacte ; néanmoins elle 
étouffe tant qu’elle peut ce reproche, et, tant qu’elle peut, elle 
fait cette poursuite. Elle dit qu’elle ne peut en faire davantage ; 
elle maintient, contre les attraits de la grace, qu’une plus grande 
perfection passe sa force et son pouvoir (1); et elle se persuade 
faussement qu’elle ne pourra jamais réussir dans ces hautes entre- 
prises , n’étant propre qu’a une vie fort commune. C’est pourquoi 
elle ne fait aussi aucun effort pour s’élever vers Dieu et pour 
mourir parfaitement a elle-méme , afin de travailler sur ce qui lui 
est montré par Jes lumiéres de Ja grace , et d’en remplir tous les 
desseins autant qu’ils ]ui sont manifestés. Et ainsi, par une pré- 
varication bien criminelle-contre ses propres connaissances, et par 
une étrange ldcheté a ne se faire aucune peine, elle se défait de 
toutes les poursuites de la grace (2) ; qu’elle rend inutiles , ne vou- 
Jant pas s’engager dans le travail d’une plus grande sainteté. 

Mais, pour se confirmer dans ce repos criminel, pour s’auto- 
riser dans la résistance qu’elle apporte aux reproches de son 
dame, et pour s’assurer la conscience contre la voix de la grace 
qui la veut conduire dans des voies plus saintes , que ne dit-elle 


(1) Ecce simul omnes excusare cceperunt, Luc. 44. 
(2) Rebellayit contra Dominum suum. 11. Par, 13. 
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pas? Elle dit enfin que , quoi que l’on puisse alleguer , ce n’est pas 
une chose nécessaire au salut, d’aspirer a tant de perfection , sans 
laquelle, et sans tant se tourmenter , l’on peut doucement se sau- 
ver , laissant ce grand travail aux dmes qui Je voudront prendre. 


§ IV. 


Troisiémement, pour conclure, je dis que cette personne , qui 
donne des bornes a la grace, et qui renonce a une plus grande 
perfection , tombe, par une suite de ce que je viens de dire, dans 
le plus grand inconvénient de la vie spirituelle , savoir, qu'elle 
n’immole jamais a Dieu sa liberté, dont elle est toujours proprié- 
taire, ne sachant pas méme ce langage, non plus que leffet de 
cette immolation. 

Parce qu’elle refuse d’obéir 4 Ja grace, qui la presse, et qui 
veut d’elle cette soumission , de suivre son attrait, de seconder 
ses impressions, et d’aller aussi vite et aussi loin qu’on veut la 
faire aller; c’est-a-dire que la grace V’invite a sortir d’une vie 
rampante et commune, arenoncer a toutes les satisfactions natu- 
relles, 4 mourir a elle-méme a tout moment, et a travailler in- 
cessamment pour arriver 4 une plus haute perfection; et elle lui 
refuse constamment cette obéissance, ne voulant pas captiver 
jusque-la sa liberté. 

Elle refuse encore d’obéir 4 un directeur , sitét qu’il la veut ser- 
rer de prés, et l’engager dans une vie plus mortifiée, parce qu’elle 
ne veut point d’obéissance et de perfection qui lui cotite la perte 
de sa liberté, se retirant bientét de toutes ces conduites qui la 
génent et la captivent, et en cherchant d’autres qui la laissent 
assez faire toutes choses 4 son gré. Elle veut le bien , et ne refuse 
pas d’aller a toutes les actions de piété; mais elle ne veut aller 
qu’a celles qui sont de son choix , les faire quand il lui plait , chan- 
ger tous ses exercices de dévotion selon qu'elle le trouve bon, et 
les reprendre ou les omettre selon le gotit ou le dégotit qu’elle en 
a(1), ne voulant ainsi jamais faire la moindre contrainte a sa vo- 
lonté , et comme reprenant la liberté quelle a quelquefois paru 
vouloir donner a Dieu. 

La premiére maxime encore de ces personnes de nouvelle dé- 
votion est de ne se faire captives en ricn du monde, par un amour 
déréglé qu’elles ont d’étre toujours libres, et de ne se donner ja- 
mais de géne de ce cdté pour quelque directeur que ce soit, et pour 


(1) Reversi sunt , ut essent absque jugo : facti sunt, quasi arcus dolosus. 
Ostars 
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quelque sainte action qui puisse étre. C’est pour cela que, si elles 
font quelque action qui marque ou du zéle ou de la sévérité de 
meeurs , OU quoi que ce soit qui porte une haute perfection , elles 
ne la font que parce qu’elle leur est agréable, et qu’elles la font 
librement, ne recevant de lois que de leur volonté propre; en 
sorte que, de quelque cété qu’on les prenne, le sacrifice de leur 
liberté Jeur est une chose aussi peu connue que la perfection la 
plus élevée , dont elles ne veulent point a si grand prix (1); ce qui 
moutre la passion qu’elles ont de la conserver, autant qu’elles ont 
horreur de l’immoler. 

Apres tout ce discours , jugez , Théonée, si la perte de la per- 
fection n’est pas assurée dans ces personnes , qui, donnant des 
bornes a la grace, ne veulent pas toujours tendre a une plus grande 
perfection. Qui comprendrait la nature de cette perte, et quel 
bien incomparable e’est que la perfection de l’'Ame , que ne ferait- 
il pas pour éviter cette perte, et pour obtenir ce souverain bien ? 
Mais, comme il y a des esprits assez matériels pour ne le pas com- 
prendre, ou assez laches pour ne pas se mettre en peine de l’ac- 
quisition d’un bien aussi considérable , je leur montre, pour les 
tirer de ce faux repos, combien ils ont sujet de craindre, parce 
que la perte de leur perfection n’est pas seulement assurée, mais 
que le danger de leur salut est encore trés grand. 


CHAPITRE II. 


Le danger du salut est tres grand pour ceux qui donnent des bornes a Ia 
grace, et qui ne yeulent pas une plus grande perfection. 


Je prends les preuves de cette vérité par cing endroits qui vous 
paraitront tous aussi forts, Théonée, qu’ils sont terribles. Je les 
prends : 1° de la nature de Dieu méme; 2° des desseins de Dieu ; 
3° du Saint-Esprit ; 4° de la disposition tres mauvaise de ces per- 
sonnes; 5° et des grandes chutes infaillibles ot elles doivent tom- 
ber. N’est-ce pas la de quoi trembler pour ces personnes, dont le 
salut est dans un danger si évident, ou Dieu, les desseins de Dieu, 
le Saint-Esprit, la mauvaise disposition de leur ame et Vinfailli- 
bilité de leurs égarements , tout cela ensemble parait prononcer 
l’arrét de leur perte ? 


§ I. 
Premiérement. C’est une vérité que Dieu se ménage avec ceux 
quise ménagent avec lui, qu’il mesure ses pasa leurs pas, et que 


(4) Confregerunt jugum, ruperunt vincula. Jer. 5. 
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la eréature est en quelque maniére Ia regle de Dieu dans les con- 
duites qu’il observe a leur égard. II est done grand et magnifique 
avec une ame libérale, et il ne se borne plus dans la communica- 
tion de ses dons avec celle qui ne se réserve rien qu’elle ne lui en 
fasse un sacrifice. Voila la nature de Dieu dans ses communica- 
tions (1) , ot pour ainsi dire , il recoit la loi de nous , faisant tou- 
jours les choses selon l’air et la facon que nous apportons a son 
service. 

Mais aussi il se ménage et se resserre avec celles qui le font 
de leur cdté; et contre sa nature, il devient un Dieu peu libéral 
avec les personnes qui comptent avec lui, qui ont un cceur res- 
serré et petit , et qui semblent ne lui donner les choses qu’a regret. 
Or, cette maniére resserrée de Dieu consiste en ce que d’ordinaire 
il donne des graces trés bornées aux personnes qui se bornent — 
elles-mémes en le servant, e’est-a-dire qu’il ne leur en donne que 
tres pew , parce qu’elles sont déterminées a faire tres peu pour son 
service dans les voies de la sainteté. 

C’est done une chose trés certaine et arrétée, que les graces 
qu’elles ont pour se sauver sont trés limitées , qu’elles n’en ont 
que ce quwil faut, et que ce qu’elles sont a l’égard de Dieu, elles 
Vexpérimentent aussi elles-mémes de sa part par une rigueur de 
justice commutative (2). 

C’est de 1a maintenant que je tire le danger évident de leur sa- 
lut; car prenez garde ici 4 deux choses, Théonée , et aux graces 
et la corruption du sujet. Les graces que recoit cette personne , 
pour se sauver, sont de la nature de celles qui sont purement né- 
cessaires , -obligeant ainsi Dieu 4 ne lui en donner pas davantage. 
La misére de son fond est extréme par tant d’autres qui sont 
inséparables de sa nature. Ne faut-il done pas dire avec cela que 
ce peu de grace ne l’emportera pas sur une si grande corruption , 
qui ’emportera infailliblement elle-méme sur la grace? Et ainsi, 
ne faut-il pas conclure que le danger ce son salut est tres grand , 
et que la perte en est infaillible, parce qu’elle renonce a une plus 
grande perfection , se bornant Jachement avec la grace qui invite 
et qui l’appelle a des voies plus saintes. 


§ Il. 


Secondement. Ce danger est encore tres grand du cété des 
desseins de Dieu; car une personne qui se borne dans la perfec- 


({) In qua mensura mensi fueritis, remetietur yobis. Marc, 24. 
(2) Dabo eis panem arctum, et aquam breyem, Js. 50, 
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tion , et qui est déterminée a ne mener qu’une vie fort humaine et 
naturelle, va ainsi contre les desseins que Dieu a sur elle; Dieu 
Vavait destinée a une plus grande perfection , et prétendait , sui- 
vant cette destination , de prendre toutes les voies de grace pour 
y parvenir; et elle de son cété se détermine a une vie basse 
et grossiére, prenant des voies tout opposées(1), en suivant les 
pures inclinations de sa nature. N’est-ce pas la renverser les 
grands desseins et les voies de Dieu par des desseins qui ne sont 
que de la lacheté et de l’immortification de son esprit, et qui la 
font se retirer de lui pour ne pas entendre sa voix (2). 

Ce renversement ne parait pas moins dans le combat que cette 
personne livre a Dieu, se rendant ainsi son ennemie par I’oposi- 
tion qu’elle fait; car Dieu d’une part la veut dans une vie plus 
morte et dans une perfection plus exacte, et elle dela sienne veut 
absolument se contenter d’une manieére de vie qui ne la géne point 
tant; et ainsi la résistance qu’elle y apporte est celle qui l’em- 
porte au combat, ne retirant point d’autre fruit de cette victoire 
qu’un Dieu, pour ainsi dire vaincu et irrité, et la satisfaction 
d’une vie douce et animale. 

C’est ainsi que par le renversement des desseins de Dieu elle 
impose la loi a Dieu méme, voulant une perfection différente de 
celle ou il Pappelle par la voix de sa grace, préférant les idées 
qu’elle en a a celles que Dieu en concoit , et opposant volonté a 
volonté pour ne rjen céder a celui qui seul peut lui donner les 
justes régles de sa perfection (3). 

C’est ainsi qu’elle porte un esprit de contrariété continuelle , et 
que, quoi que Dieu fasse pour la faire venir aux desseins d’une 
vie plus parfaite , elle s’en détourne toujours autant qu'elle peut. 
C’est pourquoi Dieu la laisse enfin dans sa voie égarée, puisqu’elle 
n’a pas voulu suivre les desseins dle la grace. 

Or, vous voyez, Théonée, que lesalut de cette personne , qui 
ne veut pas une plus grande perfection , et qui, par une méme 
suite renverse les desseins de Dieu, est dans un état bien malheu- 
reux , puisque par le renversement de ses desseins , elle se fait un 
Dieu ennemi, elle lui donne la loi dans ses conduites , et elle mar- 
che dans les voies qu’elle se fait a elle-méme , ou. Dieu n’ett pas 
permis qu'elle fit tombée si elle s’était attachée a ses desseins (4). 


(4) Viam gressuum tuorum dissipant. Js. 3. 

(2) Dissipati recessimus, ne audiremus yocem ipsius. Bar. 1. 

(5) Suis consiliis saturabuntur. Prog. 4. 

(4) Si stetissent in consilio meo, ayertissem utique eos a yid sua. Jer. 25, 
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§ IIL. 


Troisismement. Je poursuis , et je dis que son salut est dans — 
un extréme danger a le prendre du cété du Saint-Esprit; vous 
allez le voir. Le propre emploi de cet Esprit saint est de travailler 
dans l’intérieur 4 sanctifier les dmes avec les secrets mouvements 
de sa grace. C’est 1a son soin continuel, par tant de maniéres 
différentes et par tant d’insinuations dans le fond des consciences , 
dont je vous ai tant parlé dans trois Conférences qui font le com- 

-mencement du troisiéme livre. Que fait done cette personne qui 
ne veut se sanctifier que jusqu’ou il lui plait , sinon de lui résister 
et dele faire gémir incessamment par le refus qu’il en recevait.. 

Mais son malheur ne demeure pas seulement aux termes de ré- 
sistance, car le Saint-Esprit ayant continué Jong-temps ses pour- 
suites pour ’engager davantage dans la perfection, et elle s’étant 
toujours accoutumée a résister , elle en étouffe enfin tous les mou- 
vements (1), parce qu’elle oblige ainsi cet Esprit d’amour a faire 
cesser toutes ses poursuites , en sorte qu’elle n’est plus touchée 
d’aucun mouvement de la grace, qui s’est comme épuisée sans effet 
a la poursuivre, enla voulant conduire a une plus haute perfec- 
tion : que devenir , Théonée, quand le Saint-Esprit ne dit plus 
mot dans une ame, apres l’avoir poursuivie si doucement ? 

Que s’il ne dit plus mot c’est encore une suite que la grace se 
retire de cette Ame , aprés avoir été tant de fois rebutée; car 
enfin si l’A4me a ses rebuts et ses mépris, le Saint-Esprit a aussi 
les siens , se retirant bien loin de celle qui n’en veut point entendre 
les invitations, comme il Je fit autrefois 4 ’egard de Sail, qui en 
avait méprisé les mouvements (2). 

Il ne se faut pas étonner de l’effet de son indignation , étant 
beaucoup plus irrité du refus des Ames qu’il appelle a une grande 
perfection que de celles qu’il laisse dans des voies communes , 
parce que celles-ci ne savent ce que c’est que les poursuites de la 
erdce, et celles-la, par une secréte expérience,, en sentent sans 
cesse la pointe et en connaissent la voix : c’est pourquoi cette sorte 
de résistance n’est pas de la nature des ordinaires, devant pro- 
prement s’appeler des résistances contre le Saint-Esprit; car que 
peut-on faire plus, contre cet Esprit divin, que de résister opi- 
niitrément a toutes les déclarations qu’il fait & l’4me pour lPo- 


(1) Persequetur eos, transibit in pace, semita in pedibus ejus non ap- 
parebit. Is. 44. 
(2) Spiritus autem Domini recessit 4 Saul. 1. R. 16. 
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bliger a tvayailler a une vie plus mortifiée et 4 une perfection plus 
exacte ? 

Je demande maintenant si on peut se figurer un état plus dan- 
gereux pour le salut que celui qui renverse tous les desseins de 
perfection qu’il a sur une personne qui incessamment fait gémir le 
Saint-Esprit au milieu d'elle-méme, qui Virrite elle seule plus 
que cent attres, qui l’oblige enfin a se retirer, et de laquelle on 
pourrait dire qu’elle commet de ces sortes de péchés qui ne se 
pardonnent ni dans ce monde, ni dans I’autre (1 )? 


¢§ IV. 


Quatriémement. Disons encore que son salut est dans un ex- 
tréme danger , donnant des bornes a sa perfection a raison qu'elle 
porte ainsi un fonds de disposition trés mauvaise. 

Elle est tres mauvaise, parce qu’elle renonce de cette maniére 
expressement a la perfection ou elle est destinée; et peut-il étre 
de renoncement plus dangereux que celui qui se fait de la chose 
du monde la plus nécessaire comme la plus sainte? Et peut-on 
avoir de pire disposition que d’étre déterminé 4 ne pas vouloir 
état auquel Dieu nous invite. 

Elle est tres mauvaise , parce que cette personne montre par-la 
son obstination dans une volonté encore plus mauvaise, ne ;vou- 
lant pas absolument sortir de la vie douce et paresseuse qu’elle 
méne, quelque remontrance qu’on lui en puisse faire (2); or, il 
nest guére de disposition plus maligne et plus funeste a l’dme 
que celle qui la fait tenir opinidtrément contre tous les mouve- 
ments de la grace; car c’est par-la qu’elle-s’endurcit, qu ’elle 
devient aprés insensible , et qu’elle se rend incapable de faire au- 
cun changement. 

Cette disposition est tres mauvaise, parce que la coutume de 
ces personnes qui ne veulent point tant de perfection est de con- 
damner tous ceux qui en font plus qu’elles , ne pouvant supporter 
que la vie des autres soit leur condamnation, et pensant par-la 
bien autoriser la ldcheté et la mollesse de leur vie; car par ce 
moyen elles ruinent un des grands avantages de leur perfection , 
qui est le bon exemple , dont la paresse a coutume d’étre piquée : 
c’est ainsi qu’elles se font un poison de ce qui devrait étre un re- 
méde a leur mal, et que le blame qu’elles donnent a ceux qui tra- 

(1) Non remittetur ei neque in hoc seeulo, neque in futuro. Afalth, 12. 

(2) Dura cervice, et incircumcisis cordibus et auribus , yos semper Spiri- 
tui sancto resistitis. dct. 7 
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yaillent Aune plus grande perfection les éloigne encore davantage 
de ce travail ; comme si le reproche que leur langue fait ala vertu 
pouvait étouffer celui que la grace fait intérieurement a leur 
lacheté; et comme si elles pouvaient elles-mémes étre plus par- 
faites , pour crier aprés la perfection des autres, qui est leur 
condamnation. A votre avis, Théonée, peut-on étre plus mal 
disposé ? 

Enfin cette disposition a se borner dans les voies de Ja perfec- 
tion est trés mauvaise , parce que les personnes qui en usent ainsi 
déshonorent grandement la vie spirituelle (1) : ce sont de ces demi- 
dévotes qui ne font presque rien de ce qu’elles professent (2) ; qui 
savent dire, mais qui ne viennent presque jamais a la pratique ; 
qui coupent et qui taillent sur tout ce qu’elles voient dans les 
autres; qui prétendent donner des lois pour tout ce qui est de la 
piété ; qui croient que leur maniére doit étre la régle de tout le 
monde (3), ces paroles de saint Paul pouvant leur étre tres bien 
adressées , que leur maniére, qui devrait plutét les faire gémir, 
meérite qu’elies soient entiérement retranchées du nombre des per- 
sonnes de piété ; qui veulent accommoder le saint et le profane ; 
et qui, en un mot, afin de ne se pas contraindre, se flattent que 
pour étre tout a Dieu il n’est pas absolument nécessaire d’étre si 
rigoureux a soi-méme. N’est-ce pas 1a déshonorer hautement Ja 
vie spirituelle, sur laquelle elles ne portent cette honte et ce 
déshonneur que parce qu’elles donnent de certaines mesures a la 
vertu? Mais n’est-ce pas aussi, Théonée, se mettre dans un danger 
manifeste de son salut, de donner des bornes a sa perfection, et 
de n’en vouloir pas plus que ce qui s’accommode trés bien a la 
paresse de son naturel et ala douceur d’une dévotion aisée. 


ov: 


Cinquiémement. Pour conclure, je dis qu’une personne qui 
borne sa perfection selon la délicatesse et l’immortification de son 
esprit , et qui n’en veut que ce qui lui plait, est dans un grand 
danger de son salut, parce que cet état la met dans un penchant 
infaillible 4 des chutes trés funestes ou elle ne manque pas de se 
précipiter , et dent elle ne se reléve presque jamais (4). Les raisons 
en sont toutes claires : car cette disposition qu’elle porte fait 


(1) Mulier garrula et yaga, et quietis impatiens. Prog. 7. 

(2) Verbis malignis garriens. Joan. 3. 

(3) Sic inflati estis, et non magis luctum habuislis , ut tollatur de medic 
yes(riim, qui hoc opus fecit. 1. Cor. 4. 

(4) Et cadet superbus, et corruet, et non erit qui suscitet eum, Jer. 5, 
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qu’étant toute naturelle, elle en ‘eviews extrémement molle, et 
qu'elle est toute tendre sur elle-méme ; et cette mollesse et cette 
tendresse de disposition , pour ne pas se géner en rien de ce qui 
peut la perfectionner, la rend bien plus capable de tomber quand 
loceasion s’en présente. 

Ce qui favorise encore ces grandes chutes, c’est que les pas- 
sions deviennent aussi bien plus vives et plus fortes, parce que , 
ne youlant pas se contraindre pour la perfection , les passions se 
nourrissent par-la, etont bien plus de force et de feu pour l’em- 
porter dans de tristes égarements. 

Et puis ces grandes chutes sont d’ordinaire les effets d’une juste 
vengeance de Dieu, qui d’une main ne pouvant engager cette 
personne dans la voie de la perfection autant qu'il le veut, la 
frappe de l’autre rudement par de profondes chutes ou il permet 
qu’elle tombe (1). C’est la maniere dont il se sert pour chatier 
une personne qui refuse de travailler a la haute perfection ou il 
Vappelle. 

Et encore est-ce de sa part, ale prendre en-un sens, l’effet 
d’une grande miséricorde de permettre la confusion de quelque 
égarement , afin de voir si elle n’en sera pas plus animée pour 
s’appliquer sérieusement a sa perfection , ayant connu par son ex- 
périence combien il est terrible de s’éparguer , et jusqu’ot' Dieu 
porte pour cela les chadtiments de sa colere. 

Ne direz-vous pas, aprés cela, qu’il est fort dangereux pour 
son salut de se donner a soi-méme des bornes dans la perfection , 
n’en voulant pas plus que ce qui accommode la paresse de la na- 
ture , l’immortification de l’esprit et la douceur d’une vie molle et 


sensuelle ? 
§ VL 


Si vous voulez, Théonée, j’ajouterai enfin quelques pensées 


pour vous confirmer dans cette vérité. 


I. Hélas! yous en avez tant fait jusqu’ici pour vous donner a 
Dieu! Quoi done! serait-il bien possible que vous vinssiez a perdre 
tout le fruit de vos peines? qu’ayant presque tout donne, un cer- 
iain reste vous retint pour ne pas achever votre couronne? 
qu’ayant abattu des monstres , vous fussiez arrété et surmonté 
par des fantémes? et qu’ayant été si libéral dans de grandes 
choses , vous eussiez le cceur étroit dans de petites? 

II. Mais songez-vous quel grand honneur Dieu vous fait, 


(1) In yirga percutiet te, et baculum suum leyabit super te. Is. 10. 
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quand il vous appelle a une haute perfection et qu’il veut que 
vous le serviez sans vous borner? Ji vous appelle ainsi au nombre 
de ses favoris , et il veut vous faire monter au haut de la table, 
et vous ne considérez pas qu’il vous préfeére en cela a cent autres 
qu’il laisse au bas, sans y avoir égard , pour les inviter a prendre 
une place plus honorable; que lui avez-yous fait pour mériter 
cette grace? 

III. Au reste, toute la perfection dont vous vous faites une 
idée , n’est aussi qu’une idée et toute pure, parce que n’étant pas 
celle a laquelle Dieu vous appelle sans bornes, elle n’en porte 
plus que le nom, la vérité de notre perfection n’étant que dans 
les desseins de Dieu ; et ce n’est plus ainsi que vous vous trompez 
vous-méme , en vous bornant ot Dieu ne veut pas que vous le 
soyez. 

IV. Apres tout, il ne faut espérer que guerre intérieure et que — 
remords, comme je vous l’ai déja dit, tandis que vous vivrez ; car 
au fond, votre conscience , quoi que vous fassiez, vous repro- 
chera toujours que vous ne vous perfectionnez pas comme Dieu 
veut, et que ce n’est que votre infidélité qui vous impose toutes 
les lois de votre conduite. 

VY. Encore ce mot, je vous prie : Quoi que vous puissiez jamais 
faire par tous Jes efforts les plus saints et les plus assidus , vous 
n’arriverez pourtant jamais au comble de la perfection a laquelle 
Dieu vous destine, et a remplir tous ses desseins : c’est une vé- 
rité, Qu’en sera-t-il done si vous vous épargnez , et combien re- 
culerez-vous du terme ou vous étes appelé? 

VI. Mais par-dessus tout cela , quel compte terrible, Théonée, 
quel compte ue faudra-t-il pas rendre a la mort, lorsque, finis- 
sant la course de votre vie, vous ne serez pas seulement a moitié 
chemin de Ja perfection que Dieu vous avait montrée, et quwil 
vous faudra répondre de toutes les invitations de la grace que 
vous aurez méprisées, pour écouter des pensées qui n’auront fait 
que nourrir votre lacheté? Disposez-vous a en entendre le repro- 
che avec toutes les preuves, dans la Conférence suivante , ou je 
vais vous mener ace terrible tribunal. 

Tachez plutét, mon Théonée, d’entrer dans les biens incom- 
parables que vous promet un prophéte. Si vous glorifiez Dieu , 
vous dit-il, ne marchant pas dans vos voies et n’y faisant pas 
vos volontés, pour vous perfectionner selon que vous jugez a 
propos d’y mettre des bornes, c’est alors que votre coeur trou- 
vera en Dieu toute sa joie, que Dieu donnera a votre esprit 
une élévation au-dessus de toutes les choses de la terre et que 
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: ce méme Dieu sera encore toute votre nourriture et votre héri- 
tage (1). 


CONFERENCE IV. 
JEXAMINERAI JERUSALEM LE FLAMBEAU A LA MAIN (2). 


Dieu exigera un compte tres rigoureux Bse personnes qui lui sont 
consacrées. 


Cette proposition a quelque chose qui d’abord semble devoir 
| révolter les esprits et donner un grand éloignement aux personnes 
qui ne sont pas consacrées a Dieu, de s’engager dans cette con- 

sécration. Car que sert d’étrea lui par un lien si étroit et si saint, 
si c’est une conséquence qu’on en doive étre traité avec plus de 
rigueur? N’est-ce pas épouser ainsi un état pire que celui que l’on 
quitte ? et n’est-il pas, ce semble, plus avantageux de demeurer 
_ dans une vie commune, sans s’exposer 4 des suites si dange- 
reuses , que d’aspirer a des états si élevés pour y trouver la du- 
reté d’un examen terrible? 

Non, Théonée, ce jugement n’est pas juste et prend assuré- 
ment un assez mauvais tour ; car la sévérité de la conséquence ne 
) détruit pas la bonté de l’antécédent. Dites-moi si, selon le monde, 
ce n’est pas un grand avantage d’étre le favori d’un prince? mais 
dites-moi aussi si l’on ne punirait pas de la derniére rigueur un 
favori qui aurait trahi son prince? Néanmoins vous n’inférez pas 
% pour cela que ce soit 4 quelqu’un un désavantage d’en étre le fa- 
ij vori; vous direz que cette grace est signalée, mais que pour en 
avoir abusé avec tant de perfidie , il mérite un chatiment dont la 
| grandeur égale celle de son élévation. 

Si un fils commet un parricide, les lois n’ont pas de chatiment 
assez rigoureux pour punir l’énormité de son crime, bien plus 
4 que si un serviteur avait fait le coup. Vous ne direz pourtant pas 
4] que ce ne soit un plus grand avantage de porter le caractere de 
7 fils que celui de serviteur. 

1} La qualité de favori est toujours éminente ; celle de fils est tou- 
4) jours plus avantageuse; mais leurs crimes sont punis avec beau- 
(a coup plus de rigueur , parce qu’ils contractent une malice et une 


| {1) Si glorificaveris Deum, dum non facis vias tuas, ef non inyenilur 
)! yoluntas tua; tunc delectaberis super Domino, sustollam te super altitudines 
ea) terre, et cibabo te hereditate Jacob. Is. 58. 

%) (2) Scrutabor Jerusalem in lucernis. Soph.c. 4. 
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noirceur particuliéres dans des personnes dont les caractéres sont 
de cette nature. 

Il faut en dire autant de celle qui est consacrée a Dieu. Il en 
exigera un compte terrible a son jugement, ce qui ne doit pas 
faire conclure que son état consacré en soit une moindre faveur , 
parce que la rigueur de ce jugement ne vient, sinon de la noblesse 
et de l’éminence de sa consécration. 

J’'ajoute qu’il est infiniment avantageux a une personne d’étre 
consacrée a Dieu, quelque sévérité que puisse avoir son juge- 
ment, parce que cette méme sévérité est une marque de la haute 
récompense et de la grande gloire a laquelle il la destine; en ce 
que la voulant toute sainte , afin qu’elle puisse mériter cette cou- 
ronne , il l’examine aussi avec une exactitude aussi rigoureuse qu'il 
veut que la pureté en soit parfaite et que la gloire en soit clevée. 

Cette vérité done supposée, que l’état d’une personne consa- 
erée 4 Dieu est une faveur tout extraordinaire, je dis que Dieu en 
fera un terrible examen , et je le dis , Théonée , afin que vous ne 
viviez point dans un certain faux repos de votre état , comme si 
c’était avoir tout fait d’avoir fait cette consécration de yous-méme. 
Non , non; un terrible examen vous attend, n’en doutez pas, et 
vous étes réservé 4 un jugement épouvantable; car s’il doit étre 
rigoureux al’égard de tout le monde, il doit étre impitoyable a 
Pégard de la maison de Dieu par ot il commencera (1) , et dont, 
Je flambeau a la main, il éelairera les fautes les plus cachées. 

Tirez-vous done de cette fausse persuasion , si vous y étiez; 
sortez de cette assurance trompeuse; craignez ou vous avez tou- 
jours a craindre, parce que vos obligations a la sainteté sont de 
la derniére rigueur. Et, entrant dans une profonde appréhension 
de votre état consacré & Dieu , entrez dans celle de la rigueur dont 
vous sereZ examiné ; carenfin vous devez bien yous mettre dans 
Pesprit que vous étes réservé a un terrible jugement si votre vie 
n’est conforme al’état de votre conscience; vous allez en voir les 
preuves tout de suite. 


CHAPITRE 1. 


Dieu exigera un compte trés rigoureux dane personne qui lui est consacrée, 
parce qwelle a beaucoup regu de Dieu. 


Je dis qu’upe personne consaerée a Dieu, qui I’a retirée du | 
monde par une trés grande miséricorde, en subira un jugement | 
terrible, parce que le don qu’elle a recu dans la retraite du monde | 


(1) Incipiet judicium 4 domo Dei. D. Pef. 
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quelle a faite, est un don incomparable. C’est le votre, Théonée, 
que yous n’avez peut-étre jamais bien compris; considérez-en , 
je vous prie , fort attentivement toutes les circonstances. 

Il y a mille mes dans le monde, dont Ja vie ayant été bien 
moins criminelle que la vétre, marchent néanmoins dans les 
grandes voies de leur damnation. Dieu méme les laisse ainsi aller 
dans le chemin de leur perte , vous en ayant retiré par une bonté 
plus miséricordieuse qu’il ne leur a pas accordée. Leur vie moins 
criminelle semblerait devoir provoquer Dieu a les retirer de leur 
malheur, et il ne le fait pas. La votre, qui a été beaucoup plus 
coupable, eGt di, ce me semble, avoir été cause que Dieu vous 
laissdt datis vos égarements , et.avec un amour tout particulier il 
vous en a tiré comme par la main. Si elles avaient eu ce bienfait 
de grace extraordinaire , dont vous avez été prévenu-, plusieurs 
en auraient fait un meilleur usage ; mais Dieu , par des desseins 
impénétrables , ne I’a pas ainsi jugé dans ses décrets éternels. Et 
vous , quoique Dieu prévit que vous deviez user de votre bonheur 
avee beaucoup moins de fidélité , il vous a néanmoins préféré en 
vous faisant l’objet de ses miséricordes ; ne ecraignez-vous pas 
aussi qu’aprés cela votre compte en soit plus rigoureux ? 

Mais quel don de Dieu incomparable est-ce pour vous d’avoir 
mis votre salut en assurance, autant qu'il peut l’étre par votre 
retraite de vie, par la profession que vous faites et par votre con- 
sécration? Car il est plus probable que, demeurant dans les 
engagements du siecle , vous vous y fussiez damné, parce que 
vous n’eussiez pu vous sauver qu’ou les graces vous étaient des- 
tinées, et elles ne l’étaient pas dans la vie et dans les maximes 
du monde d’ou Dieu vous a retiré , mais dans celles ow par amour 
spécial il vous a si heureusement engagé. Quel compte done ne 
lui rendrez-vous pas de cette grace de prérogative parmi une infi- 
nité d’autres personnes? — 

Et je veux que I’état saint et consacré , dont vous faites profes- 
sion , ne donnat pas de lui-méme cette assurance morale de salut 
a tous ceux qui y sont engagés ; néanmoins il est tres certain 
qu’ily a telle personne qui , a cause de Ja malignité et de la cor- 
ruption de son tempérament, ferait infailliblement dans le monde 
Ja perte de son salut, dont elle trouve une heureuse stireté dans 

l’éloignement qu’elle en fait et dans l’état de vie ou elle s’est con- 
sacrée. Consultez-vous la-dessus , et voyez si vous n’avez pas un 
sénie et un tempérament a vous perdre dans les engagements du 
monde, si Dieu ne vous etit retiré dans l’heureux port ou vous vi- 
vez ? Mais voyez aussi quel compte Dieu yous en fera rendre, si 
26 
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yous ne reconnaissez cette grace par toute Ja saintete de vie 
qu’il attend ? 

J’ajoute que cette faveur est d’une telle nature que jamais vous 
ne Vavez méritée et que vous n’avez pu encore la mériter, étant 
un pur effet des miséricordes de Dieu, quin’a rien vu en vous gui 
put ¢tre capable de l’obliger 4 vous faire cette grace. Car que pour- 
riez-vous faire qui fit tant soit peu proportionné a un si grand 
bien, ayant si peu de vertu et ayant de votre fonds tant de bas- 
sesse pour vous attirer une telle faveur par vos mérites (1) ? 
Ne l’avez-vous pas plutét déméritée? Vous savez que c’est la 
yérité; car vous n’ignorez pas que les désordres de votre vie 
devaient plutot Pobliger & vous laisser dans des voies de répro- 
~ bation. . 

Tl est done vrai, Théonée , que vous avez beaucoup recu de 
Dieu , lorsqu’il vous a retiré du monde, et que c’est lui qui vous 
a engagé a son service par la consécration de vous-méme; mais 
aussi il n’est pas moins vrai que vous devez étre reconnaissant , 
en travaillant 4 votre sainteté, autant que vous devez rendre un 
compte exact et rigoureux du grand bienfait , dont vous voyez 
qwil yous a prévenu avec tant d’amour (2). 

Oui, encore une fois, ce compte sera rigoureux ; car Notre- 
Seigneur lui-méme Je dit expressément dans Ja parabole des ta- 
lents, dont le maitre demande un compte exact a ses serviteurs , 
selon qu’ils ont plus ou moins reeu (3). C’est 1a cette divine mon- 
naie dont il prétend tirer usure, ne la donnant quafin qu’elle pro- 
duise les fruits qu’il en attend. 

La nature méme ne fait-elle pas comprendre cette vérité? La 
terre donne une belle moisson pour la semence qu'elle a recue 
dans son sein. Rien ne se donne d’ordinaire parmi les hommes , 
qu’on n’en attende un retour, ou d’argent, ou de service , ou de 
présent , ou de reconnaissance. Dieu n’a-t-il pas plus le droit d’exi- 
ger de vous beaucoup, apres avoir beaucoup donné? Et, si vous ne 
lui rendez pas selon la nature ce ses dons , n’avez-yous pas sujet 
de croire qwil vous examinera dans toute la rigueur. 

Si nous voulons maintenant prendre la chose dans son prin- 
cipe, je vous dirai, Théonée, que Dieu est obligé en rigueur 


(4) Tanta beneficia nullis praecedentibus prstitit divina misericordia. D. 
August. Dom. 3 in quad. 

(2) Sue pecunie Dominus querit usuram. D. Amb. in Ps. 

(5) Oportet ergo me tantd magis deyotum et gratiosum exislere, quantd 
me de tantis beneficiis conspicio obligatiorem in reddenda ratione. D. AUGe 
1. Medit. 
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de justice d’en user ainsi avec vous. Parce que Dieu ne peut rien 
donner a la créature, qu’il n’en exige nécessairement le retour , 
ear les dons de Dieu se terminent nécessairement a lui-méme (1) , 
ne se faisant proprement qu’un cercle. Ils sortent de Dieu, mais 
pour retourner en Dieu comme a la fin nécessaire de ces dons, 
qu’il couronne dans la créature plutét que la créature méme. Et 
ainsi, ayant beaucoup recu de Dieu dans la sainte profession ou 
il vous a appelé, il ne peut pas se dispenser de vous en de- 
mander un compte trés exact, et de voir si vous lui avez rendu 
a proportion de la grandeur du don dont il yous a enrichie et 
honorée. 

Il ne faut donc pas se flatter , Théonée, car si Dieu est infini- 
ment bon aux personnes qu’il tire du monde, pour les conduire 
dans un genre de vie qui les en sépare, et de toutes ses malheu- 
reuses maximes, aussi sera-t-il terrible 4 leur égard si leur vie 
n’est pas conforme a leur état, pour les faire passer par Ja plus 
dure seyérité de son examen. 


CHAPITRE I. 


Dieu exigera un compte tres rigoureux d’une personne qui lui est consacrée, 
parce qu’elle peut lui rendre facilement ce qu’elle lui doit. 


L’examen quise fera d’une personne consacrée a Dieu ne sera 
pas seulement exact et rigoureux , a cause qu’elle a été prévenue 
de sa part par de grands dons , mais encore a cause qu’elle peut 
rendre facilement a Dieu ce qu'elle lui doit. Et c’est cette facilité 
de bien faire et de se sanctifier qui prouve que, si elle ne s’en ac- 
quitte pas comme il faut, le compte qu’on lui en demandera sera 
sans miséricorde. 


61. 


Premiérement. L’on sait qwil n’y a rien qui contribue a faire 
le mal comme l’oceasion. Souvent elle est si forte, que les plus 
résolus sont entrainés. Les objets présents peuvent plus d’ordi- 
naire , pour attirer , que tous les bons propos ne peuvent donner 
de vigueur pour résister ; la facilité encore de certains naturels 
les fait obéir et s’'accommoder a tout ce qui se présente; les res- 
pects humains prévalent par-dessus tout; et toutes ces considé- 
rations ramassées montrent clairement qu’il y a une espéece d’im- 


(1) Dum Deus coronat merita nostra, nihil aliud coronat, quam munera 
sua, D. August. contra Pelag. 
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possibilité morale d’étre avec fermeté dans la pratique de la 
vertu , vivant dans Ie monde. . 

Les personnes méme de la vertu Ia plus consommée ont bien 
de Ja peine 4 ne pas faire comme les autres , quand elles sont ex- 
posées , tant la vue des objets est puissante pour l’emporter sur les 
esprits les mieux intentionnés ; elles en sont souvent ébranleées; 
et enfin, combien en voit-on qui y font naufrage, quelque pré- 
caution qu elles eussent apportée pour se défendre de tout ce qui 
les pourrait attaquer! 

Les plus saints ne l’ont-ils pas avoué? Et saint Bernard (1) , tout 
austére et mort qu’il fit 4 lui-méme et tout saint qu'il put déja 
étre par le travail d’une longue suite d’années , ne dit-il pas qu’il 
se fut perdu facilement s’il avait été dans l’occasion, mais que 
par la miséricorde de Dieu il n’était pas tombé dans ce matheur , 
ayant été tiré de l’oceasion de sa perte. 

Jugez donc, Théonée, de la facilité de vous sauver par 1’éloi- 
gnement des occasions. Jugez-en par la nature de votre esprit, 
qui eut été facilement emporté par le torrent, et jugez si vous ne 
tirez pas avantage de cet éloignement, pour vous faire un saint, 
de Vextréme rigueur dont Dieu vous traitera a son jugement. 


¢ If. 


Deuxiémement. Vous n’avez pas seulement le bonbeur , étant 
consacré a Dieu , d’étre loin des occasions du péché , mais vous 
avez encore tous les secours imaginables qui peuvent vous favo- 
riser dans la vertu, ne trouvant pas moins de facilité pour servir 
Dieu dans ces secours, que dans |’éloignement de tout ce gui 
pourrait y étre empéchement. 

Car que ne peut pas l’exemple pour la vertu? ‘Crest ce que l’on 
rencontre dans la compagnie et dans la demeure avec tant de per- 
sonnes de piété. De quel avantage n’est pas la solitude pour se 
sanctifier ? Les biens ne peuvent assez s’en dire. OW ne conduit 
pas Voraison et la contemplation? c’est le chemin tout grand et 
tout ouvert a l’union divine. Quelles bénédictions de grace ne 
portent point avec eux tous les exercices de piété; ce sont autant 
de sources de sainteté et de vertu. 

Le méme saint Bernard que je viens d’alléguer (2), en donne 


(1) In multa peecata facité cecidissem, si data esset occasio ; sed Dei mi- 
seratione me talis opportunitas non apprehendit. D. Bern. de vit. sol. 

(2) Videas illum peccata flentem, hunc orantem, illum adyersis subli- 
mem, hune in contemplativa quiescentem, D. Bern, ibid. 
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un fort beau trait, quand il dit qu’on y voit des exemples de pé- 
nitence dans les larmes , d’oraison dans l’assiduité a Ja priére , de 
force dans les adversités, de contemplation dans le repos qu’ou 
y goute. N’est-ce pas lA ce que vous avez trouvé aprés vous étre 
consacré a Dieu? Ne sont-ce pas la des secours favorables, autant 
que vous pouvez en avoir pour entrer dans les voies de la sainteté? 

Done avec cela , n’avez-vous pas , Théonée, une facilité incom- 
parable d’y faire tous vos devoirs, et de rendre a Dieu de ce 
cété tout ce que vous lui devez? Et si avec cette facilité si avan- 
tageuse et ménagée avec tant d’amour et de miséricorde , vous 
ne lui rendez pas tout ce qu’exige de vous le devoir de votre con- 
sécration, ne faut- il pas dire quwil en exigera lui-méme des 
comptes terribles , 4 proportion de la facilité que vous avez eue de 
lui rendre ce que ‘yous lui devez. 


§ IIL. 


Troisiemement. Mais ce qui vous rendra encore inexcusable , 
outre la facilité 4 vous sanctifier jointe a |’éloignement de ce qui 
peut y faire obstacle, c’est qu’étant retiré du monde et consacré 
a Dieu , vous n’avez plus que cette unique affaire a traiter. Yous 
devriez un peu songer , Théonée, aux soins infinis qui partagent 
et qui déchirent incessamment les esprits des séculiers. 

Oh! les malheureux et Jes insensés! ils ne font que multiplier 
leurs chaines tous les jours et en augmenter le poids, se faisant 
esclaves d’autant d’occupations que leur passion leur en fournit. 
Pensent-ils seulement qu’il y a une éternité ? a peine s’en donnent- 
ils le temps , ou plutét a peine croient-ils qu'il y ait d’autre affaire 
que celle de la terre , bien loin de se faire une occupation de celle 
de leur salut. C’est ainsi que la profession ot ils vivent les par- 
tage en autant de soins qu’il se présente d’intéréts , et que pour 
étre partagés entre cent choses différentes , ils ne donnent aucune 
application 4 celle qui Ja devrait avoir tout entiére : voila le 
malheur presque inévitable de leur condition. 

Mais le bonheur de la votre est , qu’étant hors du monde, vous 
étes aussi hors de tout ce qui pourrait vous multiplier en mille 
soins, pour ne vous laisser que celui de votre sanctification. Car 
vous ne vous étes consacré a Dieu que pour cela, vous n’étes 
sorti des embarras du siécle que pour cette fin , et votre profession 
ne demande de vous autre chose, sinon que vous travailliez a yous 
sanctifier. 

L’on vous décharge de tout le reste, pourvu que cette affaire 
se fasse ,et comme yous avez une décharge universelle de tout ce 
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qui n’est pas l’affaire de votre sainteté, celle-ci doit conséquem- 
ment vous occuper tout entier , et faire l’unique sujet de votre 
travail. Si done vous y étes languissant , si vous tournez ailleurs 
vos pensées , si néanmoins c’est l’unique fin a laquelle vous vous 
étes consacré , si ayant tous les avantages de n’avoir en téte que 
cet unique nécessaire, par l’éloignement de tout ce qui pourrait 
y nuire, vous ne vous y appliquez que tres imparfaitement , pou- 
vez-vous attendre de Dieu un autre jugement que celui qui se 
fera dans toute la sévérité? 

Tout chrétien , quelque embarras qu’il puisse avoir dans les 
occupations du siecle, doit pourtant faire son unique affaire de 
celle de son salut, et on lui en demandera des comptes trés ri- 
goureux, s'il y manque. Quelle rigueur ne sera donc pas celle 
qu’on apportera a vous examiner, vous, de qui la profession et 
la vie est débarrassée de tout ce qui pourrait vous détourner de 
Dieu? Vous avez bien sujet d’y penser fort sérieusement, 
Théonée. 


CHAPITRE IIT. 


Dieu exigera un compte trés rigoureux d’une personne qui lui est consacrée, 
parce qu’elle lui appartient tout entire. 


Une personne consacrée a Dieu, qui ne s’acquitte pas exacte- 
ment de tous ses devoirs, ne sera pas seulement jugée dans toute 
la rigueur, parce qu’elle a été prévenue par de grandes faveurs , 
et qu’elle peut lui rendre avec beaucoup de facilité ce qu'elle lui 
doit , mais encore, parce qu’en vertu de sa consécration elle ap- 
partient tout a Dieu, d’une maniére qu'il n’y a plus rien en elle 
d’elle-méme dont elle puisse disposer. 

fl faut done supposer ce principe, que Dieu acquiert un nou- 
veau et un souverain domaine sur une personne consacrée, a 
raison de la consécration volontaire qu’elle lui a faite de tout son 
étre; c’est ce que je ne prouve pas, comme une chose qui est in- 
contestable. Ce principe maintenant supposé, je dis que, si elle 
nest pas tout a Dieu, il en exigera un compte avec des rigueurs 
impitoyables. Et ce qu’il ne fait pas al’égard des personnes sécu- 
lieres avec tant de sévérité , il le fera a l’égard de celles qui sont 
sa portion consacrée , parce qu’il les examinera en souyerain , en 
Dieu et en époux. 

Ce sont les trois qualités qu’il prendra, aussi terribles dans 
leur emploi que glorieuses pour leur caractere. I] est le souverain 
et le Dieu de toutes les eréatures , cela est vrai, mais il en est tout 
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autrement des personnes qui lui sont consacrées; il n’est nulle- 
ment l’époux de celles-la, parce qu’elles n’ont pas cédé le droit 
de leur fond par une totale consécration , beaucoup moins en 
sont-elles les épouses. 


sao 


Il examinera done ces personnes consacrées en qualité de sou- 
verain; que fera-t-i] pour cela? Le souverain, dont le domaine 
est absolu , veut que ses sujets , avec tout ce qui leur appartient , 
soient consacrés a son service, et il punit , comme autant de vols 
et de larcins , ce qui est détourné contre lui a d’autres usages. 

Et Dieu , commele véritable souverain des personnes consacrées , 
par un nouveau titre, examinera fort rigoureusement tout ce 
qu’elles auront pu détourner vers elles-mémes pour se satisfaire , 
pour contenter leur sensualité , pour chercher leur intérét; parce 
qu’il n’est rien dans elles dont elles puissent disposer, et qui ne 
doive étre consumé pour la gleire de Dieu, a raison que, par de 
nouveaux et d’étroits engagements, elles lui ont tout consacré. De 
sorte que ce qui est détourné de leur cété, tout petit qu’il soit , 
est un larcin fait 4 Dieu. 

Cest pourquoi saint Bernard a dit que tout ce que homme 
prend d’avantage en ce monde, sans le rapporter a Dieu, il le lui 
dérobe (1). Ce qui est bien plus véritable d’une personne consa- 
crée, qui, au titre de créature, ajoute celui d’une consécration 
volontaire , qui la met.en état de ne pouvoir se considérer en rien, 
sans faire un vol a Dieu, et sans s’exposer a la sévérité de son 
examen , comme de son souyerain. 


SII. 


Il l’examinera encore comme Dieu, cette qualité ajoutant in- 
finiment a celle de souverain , qui de sa nature ne renferme pas 
essentiellement celle de Dieu. Or , comme Dieu, il exige, autant 
qu’il peut , que hors de lui Ja créature n’ait rien qui soit son idole , 
lui refusant par-la ce qui Iui est uniquement di. Aussi est-ce le 
devoir des fidéles , dit saint Augustin (2) , d’dter de leur coeur tous 
Jes fantémes de vanité, qui par une grande injustice y tiennent 
la place de Dieu, et a quion rend des hommages par un extréme 
déréglement. 


(1) Quidquid hic fayoris captas, neque ad Deum retulcris, ipsi furaris. 
D. Bern. in flo. 

(2) Relinquitur fidelibus auferre 4 corde suo yana phantasmata, donec 
absumatur omne mendacium. D, Aug. in lib. 7. Judicum. 
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C’est done comme Dieu qu'il examinera une dme consacrée j 
pour voir si elle ne s’est point fait en son cceur des idoles a qui 
elle ait tout immolé, soit intérét, soit amitié , soit commodité , soit 
vie naturelle, soit quelque autre sorte de passion, pour qui tous 
les soins, le travail et les actions se consument; car quoi que ce 
soit qui ait pu occuper le coeur, c’en est toujours lidole, trans- 
portant ainsi a la créature, ce qui n’est uniquement di qu’au 
Créateur. 

Voila pourquoi Dieu fera sentir & cette Ame qui en aura usé de 
la sorte, et qui se sera retirée de lui par des attaches dérégleées , 
tout ce qu'un Dieu peut faire sentir dans la rigueur de son examen. 


§ IIL. 


Enfin il ’examinera comme époux. Votre dame, Théonée, en 
est l’épouse , oh! done avec quelle sévérité en fera-t-il examen 
si votre vie ne correspond pas a ce caractére ; car son examen ne 
sera pas moins sévére que la jalousie est délicate; et quelle est a 
votre avis la délicatesse de cette jalousie? Elle ne refuse pas seu- 
lement les moindres caresses a son épouse, comme je vous lai 
dit dans la premiére Conférence du quatrieme livre ; mais elle passe 
ici tout ce qu’on peut dire dans la sévérité de son examen, parce 
que, si son épouse lui dérobe seulement un regard, il en concoit 
des coléres redoutables. Si elle tourne ailleurs quelque mouve- 
ment de son coeur, cela ne s’appelle point d’autre nom que d’a- 
dultére , la chair de l’époux et de l’épouse n’étant qu’une méme 
chair (1); et puis, comme il met en elle toutes ses délices, il pré- 
tend aussi qu’elle n’en prenne point qu’avec lui, et qu’en étant 
l’épouse, elle montre son amour, ne soupirant qu’apres son 
époux (2). Cette délicatesse de jalousie fera donc qu’il vous exami- 
nera d’une maniére a n’épargner rien de tout ce qui peut vous 
faire sentir la dureté de son indignation, il fouillera jusque dans 
la profondeur de votre conscience; il en développera les plus 
petits replis , il fera une dissection des fautes les plus délicates , il 
éclairera les atémes les plus imperceptibles. 

Ne croyez pas qu’il ait 4 votre égard une indulgence pareille 4 
celle dont vous vous flattez , quand vous pensez que vos légéres 
immortifications sont 4 couvert sous beaucoup de grands biens 
ou votre zele vous porte , qu’une vie commode et naturelle est fort 
compatible avec la vie intérieure et spirituelle que vous profes- 


(4) Sponsi, et sponse una caro. D. Bern. in Cand Domini. 
(2) Illa sponsum sponsa non amat, que illum nonsuspiciat, D. Ber, ibid. 
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serez, que vous pouvez tellement servir Dieu dans votre état, 
que vous pouvez aussi ne vous pas déclarer si hautement contre 
les maximes du monde. 

Vous vous tromperiez trés fort, Théonée ; cet Esprit divin et ja- 
joux a la fois ne souffrira jamais ni une immortification affectée, 
parmi tous les plus grands biens que vous pourriez faire, ni une 
vie douce avec une Vie intérieure , qui n’est que mort et destruc- 
tion, nile moindre accord des maximes du siécle avec la sainteté 
de votre profession. Tout le blesse dans sa portion consacrée qui 
est votre Ame, et il pense plus 4 vous voir toute pure et dégagée 
de la moindre tache (ce qui dépend de la fidélité de votre travail) 
quw’a vous voir fécond en mille biens de grace , qui sont plutét les 
effets de son amour et de ses miséricordes. 

Il vous jugera donc terriblement , Théonée, oui sans doute, il 
le fera, et comme votre souverain, et comme votre Dieu, et comme 
votre époux, si vous ne le servez dans une sainteté de vie aussi 
exacte que votre caractére vous en laisse l obligation. 


a 


¢ IV. 


Mais voici une pensée qui vous ménera encore peut-étre bien 
plus loin que vous n’espérez. Si une personne consacrée a Dieu , 
qui ne fait qu’a moitié son devoir, sera jugée avec tant de rigueur, 
parce qu’elle a beaticoup recu, parce qu’elle peut lui rendre faci- 
lement tous ses devoirs, parce qu’elle lui appartient par les titres 
dune consécration si auguste et si divine , je vous demande quel 
sera examen de celle qui, outre cela, a été prévenue de graces 
extraordinaires, si, par une lachecorrespondance, elle ne rem- 
plit pas ces graces? 

il sera au-dela du terrible , parce que cette dme ainsi élevée a 
beaucoup plus recu que ne porte la grace commune de la consé- 
eration: son élévation lui donne encore plus de facilité a cause 
de Pabondance de ses graces, et elle appartient plus a Dieu d’une 
maniere spéciale , parce que l’éminence de sa grace la fait passer 
de V’état d’épouse a celui d’un divin mariage. 

Il n’y qu’elle, comme dit un Pere (1), qui entende le commerce 
de mariage divin, dont l’expérience seule lui donne l’intelligence; 
et amour réciproque est tel, dit le méme Pere, et de Dieu et 
de lame , que tout en est admirable, et la familiarité et la con- 
fiance de l’entretien , et une secrete assurance qui est donnée a 


(1) D. L. Just, de Conse, con. 
27 
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cette Ame de son bonheur futur, et l’oubli de sa bassesse et de sa 
condition. 

C’est done cette dme qui sera examinée par-dessus toutes les 
autres avec un excés de rigueur, si, aprés avoir recu tant de fa- 
veurs signalées, elle ne les seconde pas de toutes ses forces, par 
quelque relachement d’application. 


es 


Mais si c’était vous , Théonée, qui fussiez du nombre de ces 
personnes par un privilége particulier des miséricordes de Dieu , 
car votre conscience peut vous en rendre le témoignage , jugez- 
vous maintenant sur cette régle, puisque votre grande grace et 
Vusage que vous en pouvez faire prononcent votre arrét au fond 
de vous-méme? Regardez quel sera votre examen. Voyez ce que 
présentement vous pourriez répondre si vous étiez appelé en 
jugement. Considérez si vous avez fait selon l’excés de vos graces. 

Nepourrait-on pas compter les larcins que yous avez faits a Dieu, 
combien vous en avez faits , et combien de fois vous les avez réi- 
térés? Ne pourrait-on pas compter les profanations de votre coeur, 
je veux dire de ce cceur particuliérement consacré a Dieu? Ne 
pourrait-on pas comprendre tant d’inclinations naturelles et im- 
pures dont les yeux purs et chastes de Jésus ont été tant de fois 
blessés. : 

Si le maitre de l’Evangile demande 4 ses serviteure un compte 
si rigoureux des talents qu’ils en avaient recus , quoiqu’ils ne les _ 
eussent pas dissipés , mais seulement parce qwils ne les avaient — 
pas fait profiter, que pouvons-nous penser , quel sera le compte 
de ceux qui auront été profanés ? 

Songez-y, mon Théonée , et prenez bien garde, vous dit saint 
Bernard, 4 ce que vous aimez, ace que vous craignez, a ce 
qui fait le sujet de vos joies ou de vos tristesses , et vous trou- 
verez peut-étre que, sous un habit de réforme , vous portez un 
esprit séculier et un coeur tout gdté sous des étoffes grossiéres , 
qui ne sont que des marques trompeuses de votre conversion. 

Non, non, ne vous flattez pas , comme si c’était la condition , 
Vhabit et le lieu qui vous dit sauver, vous dit un autre Pére (1) ; 
ce sont les saintes meeurs , la foi généreuse et une volonteé fidéle , 
puisqu’Adam fit naufrage jusque dans le port. 

Kt pour conclure, souvenez-vous que Dieu vous dit par un 


(1) Chrysost, in Hom. 
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prophete (1) : Je vous ai choisi parmi une infinité d’autres que 
jai rejetés , c’est pourquoi j’examinerai vos malices dans toute 
la rigueur : cela veut dire que Dieu, suivant le choix qu’il a fait 
de vous, pour étre spécialement consacré a son service , entrera 
aussi avec vous dans un compte trés rigoureux, si votre vie n’est 
parfaitement conforme a la grandeur des graces que vous en ayez 


recues. 
LIVRE V. 
CONFERENCE I. 


APPRENEZ DE MOI QUE JE SUIS DOUXx (2). 


De Ja douceur de Jésus. 


il serait 4 souhaiter que mon esprit et ma plume eussent quel- 
que chose de la douceur de Jésus, pour la faire passer dans les 
cceurs de ceux qui en feront ici la lecture. J’espére au moins, 
Théonée, que de votre part vous m’y seconderez par l’heureuse 
disposition de votre dme, et que la simple vue de Vobjet que je 
vous présente fera en vous son effet , si ni la force , ni la douceur 
de mon style n’est capable de l’obtenir; car est-il d’dme bien 
faite qui soit capable de ne pas se rendre ala douceur de Jésus? 
Et encore moins en est-il qui puisse résister a la lecon qu’il nous 
en a faite, ajoutant linvitation a4 exemple qu’il nous montre en 
sa personne. I] semble consentir a ce que nous oubliions tout ce 
qu’il est par ailleurs et toutes les autres instructions qu'il nous a 
faites pendant sa vie, pour nous faire uniquement celle de sa 
douceur ; il sembie ne faire cas que de cette vertu, dont il fait 
comme son propre caractére , et il semble qu'il ait tout dit apres 
nous avoir fait cette recommandation , puisquwil parait ne voulcir 
point de nous d’autre ressemblance et d’autre imitation que celle 
d’étre doux comme il I’a été. 

Je penserai done aussi de mon cété avoir tout fait, si je puis 
wous inspirer un véritable esprit de douceur sur l’exemple de ce- 
lui de Jésus, et c’est pour cela que je souhaiterais que vous ou- 
bliassiez en quelque facon tout ce que je vous ai pu dire jusqu ici, 
pour réunir toutes vos pensées dans cette divine douceur : je le 
souhaite , afin que vous soyez une juste copie de ce bon maitre ; 


(1) Amos. 15. 
(2) Discite 4 me quia mitis sum. Math. 41. 
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mais je le souhaite aussi comme étant la voie la plus courte, la 
plus douce, la plus dégagée et méme la plus forte qui nous y puisse 
conduire.Oh ! serons-nous heureux, yous et moi, mon cher Théo- 
née , Si nous pouvons y réussir! moi, si je puis tracer un tableau 
juste et naturel de la douceur de Jésus avec ses plus belles cou- 
Jeurs , et vous, si vous étes assez heureux d’en pouvoir tirer en 
yous une parfaite copie. 

Ce que je ferai donc, ce sera de vous présenter quatre traits 
de ce tableau , vous faisant voir la douceur charmante de Jésus 
dans quatre sortes d’états : 1° sa douceur abjecte dans la créche ; 
2°sa douceur conquérante dans les conversations ; 3° sa douceur 
immolée dans les tourments, 4° et sa douceur triomphante dans 
le ciel. Voila Je divin portrait que je vous présente et dont je dé- 
sire que vous soyez une exacte copie. 

Car, je vous prie, faites avec moi une réflexion, savoir : que, 
pour marque qu’il aime la douceur par-dessus tout, il semble 
comme affecter de porter le nom d’agneau dans tous ces mémes 
états (1). L’on attend qu’il vienne au monde comme un doux 
agneau (2): il converse 4 la facon d’un agneau, en ayant voulu 
recevoir le nom de la bouche de son précurseur , avant que de 
s’engager dans le commerce des hommes. S’il est dans les tour- 
ments de sa passion, il veut qu’on sache qu’il n’y est abandonné 
que parce qu’il est un véritable agneau (3); et tout triomphant 
qu’il soit dans le ciel, il ne veut point se donner de plus beau 
nom que celui d’agneau, toutes Jes vierges ne Je suivant (4) et 
ne le regardant que sous cet aimable, caractére. Voyons donc 
maintenant plus en particulier la yérité de tous les traits de notre 
tableau. 


CHAPITRE I. 
La douceur abjecte de Jésus dans la créche, 


Vous pouvez admirer, Théonée, comme Jésus voulut faire ré- 
gner sa douceur dans ses états, mais ce ne vous doit pas étre un 
moindre sujet @’admiration et d’étonnement, qu’il ait voulu que 
la douceur abjecte ait fait les premiéres délices de son coeur ; car 
cette sorte de douceur n’a rien qui la rende recommandable , 
sinon gue la personne en soit plus facilement méprisée, le mépris 


) Emitte agnum, Domine, dominatorem terre. Is. 16. 

) Ecce agnus Dei, ecce, ete. Is. 4. 

) Sicut agnus coram tondente se obmutescet. Is. 53. 
Sequuntur agnum, quocumque ierit. 4p. 14. 
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ne manquant guere de suivre l’abjection ou elle se trouve, et de 
ja suivre comme un apanage qui en est presque inséparable. 
C’est.aussi pour cela que le divin Jésus a voulu se revétir en 
naissant d’une douceur qui fut abjecte, afin d’hériter aussi des 
mé€pris et des ténebres. 

Mais le comprenez-vous, qu'il n’ett jamais été si abject que 
de naitre dans une créche, s'il n’etit été infiniment doux ? Cela 
veut dire que la douceur se porte naturellement a la sainte ab- 
jection; qui est favorisée de ce qu’il y a de doux dans le sujet. 
C’est pourquoi Jésus enfant, ayant une douceur infinie, son ab- 
jection est allée jusqu’a la derniére bassesse d’une créche. 

Ajoutons que ce divin enfant, quoiqu’il eit été infiniment 
doux, il iui a cotté d’étre encore abject, jusqu’a étre réduit dans 
ja compagnie des bétes. €’est ainsi que son incomparable dou- 
ceur a €té une occasion pour en faire le plus abject de la nature , 
puisqu’on n’a pu rien faire de plus en fait d’abjection , que de le 
réduire a étre mis dans une étable parmi des animaux. O douceur 
étonnante et épouvantable d’un Dieu enfant, a qui elle n’a servi 
que pour tomber plus facilement dans l’abime de l’abjection! 

Que si elle est étonnante, si elle est €pouvantable, pour Pavoir 
jetée autrement dans l’effroyable abjection d’une étable et d’une 
creche, oh! pourtant, que cette douceur tout aimable te fait 
naitre tous les jours dans une créche bien plus abjecte, savoir , 
dans les consciences, par la communion! Car sa douceur incom- 
parable fait que, d’un cété il ne refuse pas, quand on veut et au- 
fant qu’on le veut, d’y entrer, et de l’autre, que l’on abuse aussi 
de cette douceur , pour le loger dans des poitrines qui sont bien 
plus pleines d’ordures que ne le fut autrefois la créche qui le re- 
eut : et ce doux enfant, parce qu’il est doux, en souffre la de- 
meure aussi souvent qu’on veut lui en donner l’entrée, et par 
une douceur infinie, il y aime son abjection au moment qu'il ne 
devrait avoir que de justes coléres contre des consciences crimi- 
nelles. 

Cela fait encore que l’excés de sa douceur, abimé dans l’ab- 
jection d’une conscience toute souillée, donne plus de hardiesse 
aux ames criminelles de s’en approcher, et d’immoler jusque dans 
la créche et le berceau de leur conscience , ce divin enfant, par 
les impuretés de leur coeur, sans qu’ils décident jamais, le portant 
dans leur sein , de lui dire qu’elles veulent étre douces , enfants 
et abjectes , pour le consoler et le récompenser de l’extréme ab- 
jection ousa douceur ineffable le jette , c’est-A dire dans une con- 
seience toute gatéed’impuretés, 
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Oui, mon cher Théonée, quelque doux que soit Jésus enfant 7 
V’on ne veut point d’une douceur qui cotite si cher; l’on ne veut 
point étre doux jusqu’a étre enfant, estimant que cela n’est que 
pour des simples et pour des faibles. C’est pour cela que Venfant 
Jésus demeure seul et abandonné, bien plus qu'il ne le fut autre- 
fois dans Vétable, ot il avait au moins la compagnie de Marie et 
de Joseph. Mais aujourd’hui aimer a étre enfant en douceur avec 
Venfant Jésus, c’est une sainte abjection , qui passe pour désho- 
norable, et que l’on abhorre autant quelle a été chére a Jésus. 

Kst-il done vrai, 6 Jésus enfant et tout abject, que presque per- 
sonne ne veut de vous? est-il vrai que vous ayez tant de peine a 
avoir en pratique des imitateurs, parmi ceux-la mémes qui font 
profession @’honorer votre sainte enfance? car combien en voit-on 
parmi eux qui s’étudient 4 une douceur d’enfant sans craindre 
Vabjection qui Paceompagne? ou plutot qui est-ce d’entre eux qui 
ne refuse d’étre doux comme vous, pour ne pas étre abject avec 
vous? L’on se contente de quelque cérémonie pour honorer votre 
enfance, d’en graver des images , d’en avoir des tableaux , d’en 
faire des assemblées, @’en parler et d’en écrire, d’y animer méme 
toutes les bonnes 4mes, et de donner cours a cette dévotion: c’est 
ce qui se fait, et ce que l’on entend de tous cdtés ; mais que, pour 
vous imiter, l’on veuille étre doux jusqu’a en étre abject, c’est ce 
que presque tous vos dévots abhorrent, n’en aimant que le nom, 
que le bruit et que l’éclat, et déshonorant ainsi en pratique ce 
quwils élévent par tant de maniéres zélées et ingénieuses. Et c’est 
Ja pourtant, 6 Jésus enfant et les délices de mon cceur, a quoi je 
me déyoue au pied de votre créche ; et, pour ne vous pas laisser 
seul, et pour vous étre semblable, et pour soulager votre peine, 
voulant plutét qu’il m’en cotte toute la lie de la sainte abjection, 
que de me séparer jamais de la douceur de votre sainte enfance, 
et que je passe plutét pour un faible, pour un simple, et pour une 
personne sans esprit, que de n’étre pas doux comme l’enfant 
Jésus. 

Je crois, cher Théonée, que je viens de vous faire parler, et que 
vous ne me désavouerez pas , aimant autant cette ressemblance 
avec Jésus , doux et abject, que vous abhorrez une maniére de 
faire le fier, le sage et le politique. 

Mais si vous voulez encore apprendre une autre lecon, que nous 
fait ’état de la douceur abjecte de Jésus , la voici : vous savez _ 
assez quelle est la cause pourquoi l’on en dispose a son gré et | 
tout comme I’on veut : c’est qu’un enfant n’a point de résistance, 
et un enfant abject encore moins. Jésus étant donc et enfant e% 
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abject, que n’en peut-on pas faire? et, A le prendre seulement du 
cdté de sa douceur abjecte, ow ne le pousse-t-elle pas, en faisant 
encore quelque chose de moins qu’un enfant dans le Saint-Sacre- 
ment, oi son abjection et sa douceur, sous le point d’une hostie, 
donnent toute liberté, 4 quiconque voudra la prendre, d’en dispo- 
ser de quelque maniére imaginable que ce puisse étre, et selon 
ses desseins? Que pensez-vous donc, Théonée, que vous ensei- 
gne cette douceur infiniment abjecte ? Elle vous exhorte a en aimer 
tellement l'état, que Dieu et les créatures fassent de vous ce qu’il 
leur plaira; mais, étant un trés mauvais ‘disciple , vous yous ré-: 
voltez partout contre les uns et les autres, ne renoncant pas 
moins d’ordinaire a la sainte et douce abjection, que vous n’en 
voulez pas étre la victime, tandis que Jésus doux et Jésus abject 
est sous la main, comme s’il n’eiit eu jamais de volonté que celle 
d’autrui, et que, de votre cété, Dieu dispose presque aussi peu 
de vous que la créature, tant l’abjection vous est en horreur , et 
tant vous aimez l’indépendance jusqu’en Dieu méme, 


CHAPITRE I. 


La douceur conquérante de Jésus dans la conyersation. 


Si la douceur de Jésus enfant a pu faire peine a votre délica- 
tesse, et rebuter votre immortification, peut-étre , Théonée , que 
sa douceur conquérante des cceurs, lorqu’il a conversé parmi les 
hommes, vous la fera aimer, et augmenter le nombre de ses con- 
quétes comme de ses imitateurs. Je l’espére bien, cher Théonée , 
et que les traits que je vais vous en donner se graveront plus 
dans votre cceur que sur le papier. Considérez done avec moi, je 
vous prie, 1° la douceur de son extérieur ; 2° la douceur de ses 
regards ; 3° Ja douceur de ses discours; 4° Ta douceur de ses re- 
parties ; 5° la douceur de ses répréhensions ; 6° la douceur de son 
zele. Voila bien des charmes d’une douceur conquérante pour 
gagner les cceurs les plus rebelles , n’est-il pas vrai? et pour leur 
inspirer une divine douceur. 

Pour la douceur de son extérieur , ce fut un roi, il est vrai, 
mais qui devait tempérer la douceur de sa majesté d’une douceur 
tout aimable, voulant plutét porter le nom d’un roidébonnaire (1) 
que d’un roi majestueux. Aussi, toute sa maniére de converser 
n’eut-elle jamais rien d’dpre et d’amer, car elle ne respirait par- 


(1) Ecce rex tuus yenit tibi mansuetus, Matth, 21. 
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tout que suaviteé (1) ; et elle passait méme si loin, qu’un prophéte 
a dit de lui qu’il serait doux, paisible et pacifique a un point que, 
foulant au pied un roseau , il ne le briserait pas , et que méme , 
marchant sur de l’étoupe fumante et allumée., il ne l’eteindrait 
point (2), pour nous montrer jusqu’a quel excés irait la douceur 
dont il serait partout accompagné. N’est-ce pas aussi pour cela 
que saint Paul nous a dit que Jésus a paru doux et débonnaire , 
afin d’en faire une lecon a tous les hommes (3)? Mais que pou- 
vous -nous penser , hélas! Théonée , de cette douceur infinie et 
charmante, lorsqu’il vivait parmi ses disciples , gens grossiers , 
incivils et sans esprit , avant quwils eussent recu PEsprit saint , 
traitant et mangeant avec eux, en recevant toutes les familiarités 
et les caresses, en supportant toutes les rusticités? Et, sinous en 
croyons la tradition , elle porte que les habitants de Nazareth , 
etant dans quelque affliction, se disaient les uns aux autres: 
Allons voir le fils de Joseph. C’était ainsi, Théonée, que tout ce 
dehors qui paraissait en Jésus était toute douceur , qui était 
comme un rejaillissement de la douceur de Ja Divinité , dont son 
corps et son dme avaient recu Ponction. Oh! qui-ne fondra en 
douceur, exposé seulement a ce divin visage! Mais , hélas! que 
Yon s’y expose peu, et que l’image en est effacée de la mémoire 
et des cceurs! Car seulement y pense-t-on bien, et accorde-t-on 
de temps en temps quelques regards sur Ja douceur charmante de 
ce visage, qui fait le ravissement d’un Dieu, comme de tout 
le paradis > 

Mais ses regards en particuliers avaient, sans parler, quelque — 
chose qui portait le trait au coeur, et y faisait par sa douceur 
toutes les impressions qu’il voulait, et d’amour, et de douleur , et 
de conversion. Je ne veux alléguer qu’un exemple qui nous mar- 
que la douceur comme Pefficace des divins regards de Jésus. 
Saint Pierre le renia, et le fit par trois fois: il semble que Notre-Sei- 
eneur elit du employer tous les foudres pour le réyeiller, en le 
frappant rudement. Non, Théonée, il n’en fallait pas tant , et qui 
comprend la douceur charmante et pénétrante qu'il porte en ses 
regards , conclura aussitét qu’il n’en fallait qu’un seul pour per- 
cer, pour amollir et pour pénétrer de douleur Ie coeur de saint 


(1) Non habet amaritudinem conyersatio illius, neque tedium conyictus 
illius, sed letitiam et gaudium. Sap. 

(2) Calamum quassatum non conteret, et linum fumigans non extinguet. 
Tes 42. 

(5) Apparuit benignitas et humanitas Salyatoris nostri Dei, erudiens 
nos, Tit, 5. 
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Pierre. Et en effet Jésus ne l’eut pas plus tét regardé, qu’au mo- 
ment Pierre ouvrit les yeux, et , sortant hors de la salle, pleura 
ameérement (1). Heureuse l’dme qui est percée et pénétrée par la 
douceur d’un seul regard des divins yeux de Jésus! Mais le 
matheur est, Théonée, que trés souvent il arréte sur nous ses 
regards, et que notre dureté l’emporte d’ ordinaire sur sa douceur. 

Et pour la douceur de ses discours, ah! quelle conquéte d’ames 
n’a-t-elle pas faite? Car iJ ne dit rien qui ne porte onction, et 
toutes les pensées que son cceur concoit , comme toutes les ma- 
niéres dont il se sert pour les mettre au jour, ont je ne sais quoi 
de sidoux que l’effet auquel il vise est inévitable. Ne s’en énonce- 
t-il pas lui-méme, voulant bien que tout le monde sache que la 
qualité, par laquelle il désire qu’on le distingue, est qu’il est tout 
douceur? Apprenez de moi, dit-il, cette lecon par-dessus toutes les 
autres , que je suis doux (2) et que je veux étre par-la distingué 
particuliérement de tous les hommes. Peut-il encore mieux s’en 
déclarer, que quand il enjoint qu’on laisse approcher de lui les 
petits enfants (3) , dont la douceur fait les délices de celle de son 
cceur ? Et, de vrai, il faut bien que sa douceur soit admirable de 
s’abaisser jusqu’a faire son plaisir de ce que les hommes sages du 
siécle ont coutume d’éloigner, comme étant trop bas pour en faire 
leur occupation! Mais , Théonée, que dites-vous de Ja parabole 
du bon Pasteur quwil étend avec des termes si pleins de bonté ? 
Car il veut qu’on sache que sa bonte infinie lui fait prendre le 


_ nom de bon Pasteur (4), et que de plus elle le pousse jusqu’a porter 


sur ses épaules une pauvre brebis égarée. Que dites-vous encore 
de celle de ’Enfant prodigue (5), ot il veut que tout le monde 
connaisse que sa douceur ne peut étre surmontée par tous les 
désordres de sa vie? Ah! quel doux charme avaient tous ses 
discours ! Mais, mon Théonée, en ont-ils pour nous, quand 
il nous parle au fond de la conscience? Hélas! qu il trouve bien 
plutét des dmes, ou qui se ferment pour ne le pas entendre , ou 
qui n’ont qu’opinidtreté pour lui résister. 

Le quatrieme trait de sa douceur était celui de ses reparties , 
ou ne devant avoir que des foudres a la bouche pour les outrages 
qu’on lui disait et qu’on lui faisait, il n’a pourtant que quelques 


(4) Conyersus Dominus respexit Petrum, etc. Et egressus foras Petrus fle- 


vit amaré. Luc. 22. 


(2) Discite 4 me quia mitis sum. Matth. 11. 

(5) Sinite paryulos venire ad me. Marc. 40. 
(4) Imponit in humeros suos gaudens. Luc. 15, 
(3) Luc, 45, 
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mots de la modération la plus aimable et la plus ravissante. On 
lui reproche en face quw’il est possédé du démon, iui qui partout 
parlait divinement, et avec une douceur charmante; que répond - 
il? Non, je ne suis point possédé, comme vous le dites (1). Un 
malheureux insolent lui porte un soufflet et lui demande pourquoi 
i] parle au juge avec si peu de respect; mais il n’en perd rien 
de sa divine douceur, qui ne Jui permet de dire que trois paroles. 
Si j’ai dit quelque chose mal a propos, dites-le moi; mais si je 
ne l’ai pas fait, pourquoi me frappez- vous (2) ? Ses proches un jour 
voulaient le garrotter et lui parlaient comme a un furieux qu’ils 
disaient étre hors de lui-méme (3). Néanmoins , le doux agneau 
n’en éléve pas seulement la voix pour leur en témoigner son indi- 
gnation. Eh bien! cher Théonée, la-dessus qu’admirerez-vous le 
plus, ou la douceur ineffable de Jésus dans ses réponses , ou la 
superbe délicate et intolérable de nos esprits , pour peu que l’on 
nous pique de la moindre parole? 

Mais la douceur de ses répréhensions, qui en est la cinquieme 
marque ,n’est pas encore moins admirable. Je vous conjure , ad- 
mirez-en vous-méme I’ onction capable de faire fondre de leur céoté 
les cours en douceur. Il parle 4 une femme adultére surprise 
dans son crime; que lui dit-il 4 votre avis (4)? Rien autre chose, 
sinon : Femme, personne ne vous a condamnée; et moi, je ne 
vous condamnerai pas non plus; allez, mais ne péchez plus. Cette 
douce bonté passe tout ce qu’on peut imaginer. Madeleine vient 
se jeter A ses pieds, dans la maison d’un Pharisien ; mais bien 
loin d’élever la parole contre cette pauvre pécheresse, il en devient 
l'avocat (5) et en entreprend la cause jusqu’a en faire le panégy- 
rique (6). Hélas! un traitre, Judas, le baise, et sa douceur prodi- 
gieuse le souffre (7), et le traite encore du nom d’ami. L’esprit 
humain n’a-t-il pas de quoi se perdre, contemplant cette douceur ? 
Enfin, n’ignorant pas les désordres de la Samaritaine (8), de quelle 


(4) Ego demonium non habeo. Joan. 8. 

(2) Simalé locutus sum, testimonium perhibe de malo; si autem bené, 
quid me cadis? Joan. 18. : 

(3) Exierunt tenere eum; dicebant enim quoniam in furorem yersus est. 
Mare. 3. 

(4) Nemo te condemnayit? qua dixit: Nemo, Domine. Dixit autem Jesus: 
Nec ego te condemnabo : yade et jam amplius noli pecare. 

(5) Joan. 8. 

(6) Luc.7, 
(7) Lue. 22. 
(8) Joan. 4. 
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affabilité et de quelle adresse n’use pas sa douceur pour s’insinuer 
dans son esprit et pour la gagner? Eh! mon Théonée, il n’en fait 
pas moins tous les jours dans nos cceurs, qu’il reprend et qu’il re- 
montre avee une douceur quasi respectueuse , autant qu’elle est 
aimable ; mais nous sommes bien loin d’avoir pour nos péchés la 
confusion qu’avait cette femme adultére pour son désordre, le 
repentir d’une Madeleine et la docilité de la Samaritaine. C’est 
ainsi que nous n’avons que des oppositions rebelles et superbes 
eontre toute la douceur de la grace. 

J’acheve de vous donner la sixiéme marque de sa douceur, qui 
est la douceur de son zéle. Car remarquez, je vous prie , que, de 
quelque zéle qu’il soit animé, il ne l’est pas plus qu’une colombe 
qui n’a pas de fiel. Ses disciples voulurent faire un jour descendre 
le feu du ciel sur les Samaritains , qui avaient si mal recu leur 
maitre ; mais il les reprit (1), disant que ce n’était pas la son es- 
prit qui ne respirait que douceur et que bonté. Il est vrai qu’une 
fois il prit le fouet en main , dont il chassa les profanateurs du 
temple; mais aussitét il se mit 4 crier avec une bonté toute ma- 
ternelle , que ceux qui avaient soif vinssent a lui pour boire a 
leur gré et contenter leur soif (2). Il reprend de leur ambition les 
fils de Zébédée , dans une occasion , avec assez de force; et on le 
voit aprés accorder a l’un de ces enfants la faveur incomparable 
de reposer sur son sein (3). Il crie de tout son zéle contre des 
publicains, et un d’eux ne l’a pas plus tét prié de manger avec lui, 
qu il le lui accorde avec une douceur d’agneau (4) , et sans facon 
se met a table avec les invités. Il semble, Théonée , que ce doux 
Jésus voudrait comme faire le mauvais , mais qu’il ne le peut, et 
qu’il en revient incontinent. Oh ! n’est-ce pas le témoignage que 
Jui pourraient rendre nos consciences , qwil n’y fait jamais guere 
entendre ses menaces qu’elles ne soient aussitét suivies de caresses, 
tant sa douceur prévaut infiniment au feu , ou véritable , ou ap- 
parent de son zéle, pour nous rappeler a notre devoir? 

Voila une grande idée, Théonée, que je viens de vous donner 
de la douceur conquérante de Jésus ; et cette idée est peut-ctre a 
la fois un étrange reproche , comme une admirable instruction a 
tous ceux qui le contemplent , de la douceur qu’on doit avoir avec 
Je prochain ; mais sans m’éloigner de vous , souffrez que je vous 


(1) Conversus , increpavit illos, dicens : Nescitis cujus spiritts estis. 
Luc. 9. 

(2) Si quis sitit yeniat ad me et bibat. Joan. 7. 

(3) Recubit in coend super pectus ejus. Joan. 24. 

(4) Multi publicani et peccatores simul discumbebant cum Jesu. Mare, 2. 
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fasse repasser sur tous ces traits , dont peut-étre vous n’avez pas 
un seul dans vous qui vous donne la moindre ressemblance avec 
Ja douceur de Jésus ; et je veux que vous souscriviez vous-méme 
a cette condamnation et que vous en buviez la confusion tout 
entiére.: 

TI, Répondez-moi : ou est ce visage qui porte et qui respire par- 
tout la paix avec la douceur? Vous savez que le vétre est sou- 
vent rude, sombre, fier jusqu’a en étre insupportable par ses 
inégalités , ne montrant , ou que dédain, ou que hauteur, ou que 
dureté a l’égard de ceux avec gui vous vivez; et on peut dire 
qu’il en est de lui, comme de certains jours, ou l’on voit presque 
a la fois, sur la face du ciel, la noirceur, le ris, la pluie, le calme 
et la tempéte ; cette inégalité montrant assez bien celle de votre 
visage, dont l’égalité et la douceur sont bannies. Tout cela, n’est- 
ce pas une vérité? 

II. Je ne m’arréterai pas ici a examiner la douceur de vos re- 
gards ; car la nature a pu ne pas vous ¢tre bien favorable ; mais 
pourtant je vous dirai que, quand Ie cceur est dans l’onction et la 
douceur de la grace, les regards ne laissent pas de s’en ressentir, 
ayant quelque chose de doux et d’innocent, qui se communique 
aux personnes avec qui l’on converse ; mais pour vous’, n’ayant 
pas le cceur et l’esprit bien adoucis , vos regards aussi n’ont rien 
de la douceur d’une ame vertueuse. 

III. Pour vos discours , ah! qu’ils sont éloignés de cette onc- 
tion gui gagne les cceurs , qui pacifie les esprits , qui désarme les 
plus emportés, et qui fait couler dans les ames le calme et la 
paix avec la douceur! Faites attention si je ne dis pas vrai, et si 
vous n’étes pas de ceux qui, dans l’entretien , ont toujours quel- 
que chose de haut, qui sont toujours entétés dans leurs senti- 
ments , qui combattent fierement tout ce qui les choque , qui ne 
plient jamais sous le sens d’autrui, qui n’ont jamais a dire une 
parole douce et condescendante, et qui ne sont bons qu’a faire 
bruit dans les conversations? Et voyez, Théonée, si ce ne sont 
pas la les belles qualités de votre esprit dans l’entretien , et com- 
bien la fierté de vos paroles vous éloigne de la douceur de celles 
de Jésus. 

IV. Si maintenant nous recherchons votre douceur dans les 
reparties quand on vous attaque tout ingénument, avouez-le- 
moi, il n’en fut jamais. N’est-ce pas ce que vous dit la con- 
science? car ne vous dit-elle pas, Théonée , que, pour peu que 
ion vous touche, vous avez aussitét des reparties séches, vives 
et piquantes? Et ne pouyons-nous pas encore dire a votre con 
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fusion, que jamais vous n’avez su encore rendre une parole douce 
et obligeante pour une seule pointe d’épingle qui aura pu vous 
piquer ? 

V. Mais dans toutes vos réprehensions, ah! que d’aigreur, 
Théonée, n’y trouverez-vous pas, lorsque, tantdt une bile échauf- 
fee, tantot un faux jour de justice , tantot un zéle coloré de quel- 
que bien apparent, tantét une secréte vengeance, et tantdt une 
antipathie naturelle vous portent a faire des répréhensions et des 
remontrances ! car, prenez-y garde, ce sont la des esprits diffé- 
rents , qui d’ordinaire vous y animent, au lieu de tempérer, et 
comme délayer vos répréhensions dans la douceur et par une 
charitable compassion al’égard de ceux a qui vous les faites, et 
les faire passer doucement dans leurs ames afin d’avoir leur effet. 

VI. Enfin, je veux bien vous accorder que vous avez beaucoup 
de zele pour les choses bonnes et saintes; mais vous serez aussi 
contraint de m’accorder qu’il est d’ordinaire accompagné , ou 
de beaucoup de séyérité ou d’un feu fort emporté. Apprenez, je 
vous prie, apprenez a donner a votre zéle autant de douceur que 
de force , et d’en éloigner tout ce qu’il y a de dur, de sévere et de 
trop échauffe. 

Je viens de vous montrer, Théonée, toutes les qualités de la 
douceur que vous devez avoir dans vos conversations avec le 
prochain. Je vous.ai aussi montré tous les déréglements dont vous 
étes capable dans ce sujet. Jugez-vous maintenant la-dessus , et 
si vous avez aussi peu de ressemblance avec la douceur conqué~ 
rante qu’avec la douceur abjecte de Jésus ; mais , encore une fois, 
Théonée , jugez-vous , pour voir si cette douceur couquérante de 
Vaimable Jésus lest en vérité de votre coeur, si son doux visage 
vous a tout gagné, si ses doux regards au fond de vous-méme 
vous ont penétré , si ses douces paroles intérieures vous ont ré- 
duit comme un rebelle, si ses douces répréhensions vous ont 
changé , si la douceur de son zele vous a conquis. 


CHAPITRE II, 
La douceur immolée de Jésus dans sa passion. 


L’on ne veut point de la douceur abjecte de Jésus pour lui tenir 
compagnie ; l’on veut aussi peu de sa douceur conquérante pour 
s’y assujétir ; mais l’on veut encore moins de sa douceur immolée 
pour limiter. Encore eut-il quelques rois et quelques pasteurs qui 
rendirent hommage a sa douceur abjecte dans lacreche ; mais sa 
douceur méprisable dans sa passion l’est d’une maniere a le lais- 
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ser seul comme un pauvre abandonné. Et ce que lui a valu cette 
grande douceur, c’est que toute la nature s’en est prévalue pour 
Vimmoler plus facilement. O Jésus! victime infiniment aimable , 
qui avez mieux aimé étre livré a toutes les rigueurs imaginables 
que de quitter un point de votre douceur pour vous en astendie: 
et qui avez cru étre plus glorifié de cette douceur infinie que 
déshonoré de toutes vos ignominies. Aprés cela néanmoins, qu’a- 
vez-vous gagné pour faire aimer votre douceur dans quelques lé- 
gers affronts et dans quelques faibles-opprobres ? Hélas ! dans ces 
occasions , vos serviteurs ne vous abandonnent guere moins que 
vos ennemis, et renoncent plutét a toute la douceur d’étre immo- 
lés en votre compagnie. 

Mais pour mieux voir, Théonée , l’exces de notre lacheté et de 
notre infidélité , considérons auparavant l’excés de cette douceur 
immolée de Jésus dans sa passion. Vous remarquerez done deux 
choses : comme toutes les créatures ont tiré avantage de sa dou- 
ceur pour en faire une victime, et comme jamais il n’est sorti 
pour cela de cette grande douceur par la plus légere démonstra- 
tion. 

Ila voulu porter le nom d’agneau, il a voulu porter le nom 
de brebis , et il a encore mieux voulu en prendre la nature , dési- 
rant méme qu’on le stit par la voix de ses prophétes ; comme par 
celle de Jean-Baptiste (1). Ensuite il commence d’en faire voir la 
vérité pendant le cours de ses prédications, ou sa douceur inef- 
fable faisait attrait et le charme de tous ceux qui le suivaient ; et 
c’est cette douceur, ainsi connue de tout le monde, quia fait que 
les impies ont tout osé contre sa personne. 

L’agneau ne dit mot, l’agneau n’a point de résistance, ’agneau 
se laisse tondre, Pagneau se laisse égorger; et il est tout cela, parce 
quwil est doux , parce qwil est agneau. Nrest- -ce pas 1a, Théonée, 
tout ce que J ésus a été, ce divin agneau. Les Juifs en connaissaient 
la grande douceur par une longue expérience , et c’est de 1a qwils 
tirent leur avantage pour entreprendre hardiment tout sur lui. 

Ils le lient donc , et le garrottent dans sa capture comme l’on 
fait un agneau (2), et puis, ils le trafnent et le conduisent comme 
on fait cet animal innocent, parce qu’ils ne le trouvent pas 
moins traitable, et le foulent encore aux pieds, comme s’il n’a- 
vait pas plus de sentiment que cet animal. 

Ils le chargent encore de coups de la maniére la plus impi- 


(1) Ecce Agnus Dei. Joan. 4. 
(2) Manus injecerunt in eum, et tenuerunt cum. Matth, 24. 


," 
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toyable (1), comme ne le fut jamais un agneau sous la main du 
maitre le plus cruel ; et Jésus a tout cela n’a point de résistance, 
et, parce que sa douceur ne lui permet pas d’en ayoir, ces misé- 
rables redoublent encore leurs coups avec plus de fureur et 
d’impunité, 

Si la coutume est de tondre V’agneau et la brebis, et de les 
dépouiller de leur toison, tandis que ces pauvres bétes souffrent 
doucement l’opération , n’est-ce pas ce qu’a souffert notre divin 
agneau par un excés de douceur ? Car ne |’a-t-on pas dépouillé (2) 
de ses habits , et n’est-on pas allé méme jusqu’a sa peau, dont 
on l’a dépouillé en Ja déchirant de coups de fouet , sans qu’il ait 
apporté la moindre résistance. 

L’agneau souffre enfin qu’on le méne a la boucherie, et il re- 
coit doucement le couteau qui l’égorge; et Jésus, notre doux 
et divin agneau , souffre volontiers qu’on le conduise au Calvaire 
pour étre égorgé comme une yictime (3), 

J’ajouterai encore que l’agneau ne pousse jamais le moindre 
gémissement, quoi qu’on lui puisse faire. Et ou trouve-t-on que 
le doux Jésus ait jamais rien perdu de sa douceur (4) par une 
seule parole , au milieu de toutes les ignominies, des affronts et 
des cruautés qu’on exercait sur lui. 

Voila donc, cher Théonée , voila ce qu’a valu a Jésus sa dou- 
ceur (5), avoir été la cruelle victime des méchants, et voila 


jusqu’a ‘quel point nous pouvons comprendre qu’il Pa aimée , 


préférant d’étre plutét la proie de toutes les cruautés, que de 
cesser d’étre un doux agneau. 

O Jésus! douceur immolée pour mon amour, ne gagnerez- 
vous donc rien sur un cceur fier et misérable, pour en faire un 
agneau comme yous? Ah! je vous conjure, par cette douceur 
toute charmante et incompréhensible, que j’en sois aujourd’hui 
Ja conquéte , eT que, comme un agneau immolé , je tombe a vos 
pieds, souffrant volontiers pour limitation de votre divine dou- 
ceur, toutes les insultes et tous les affronts que l’on aura l’avan- 


} tage de me faire en me voyant doux comme Jésus. 


f fo fh. 
: (1) Colaphis eum ceciderunt. Matth. 26. 

(2) Exuerunt chlamydem. Matth. 27. ‘ 

(3) Duxerunt eum ut crucifigerent. Matth. 27. 

(4) Jesus autem tacebat. Matth. 26. 

(5) Quam blanda voce compellat Judam proditorem! Quam placidé res~- 
pondit cx#sus alapa! Quam nihil ferocius respondit Annz et Caiphe! Quam 
tranquillé respondit Pilato ! Denique mitissimus clamat in cruce: Pater, etc. 
D. Cyp. de dup. Mart. ad Portum. 
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Ce que nous venons de dire, n’est-il pas vrai, Théonée, et 
méme encore plus si vous le voulez? Mais , comme cela ne coute 
rien a penser et a dire, et que vous étes peut-étre de ces bons 
cceurs et de ces imaginations vives, qui pensent étre aussitot dans 
tous les états qwils lisent, et qui font en eux quelque impres- 
sion, oh! qu’il faut en revenir! Persuadez-vous done bien que 
jamais vous ne serez de cette douceur immolée avec Jésus , que 
vous ne l’appuyiez sur deux fondements. C’est qu’une personne 
douce , pour pouvoir bien s’immoler, 1° ne doit jamais se de- 
fendre de quoi qu’on lui puisse dire , soit vrai, soit faux ; 2° et 
elle doit passer dans les esprits , comme si elle ne voyait rien de 
ce qu’il lui est dit et de ce qu’il lui est fait. Votre douceur étant 
fondée sur ces deux dispositions, voici les quatreeffets qui viennent 
den naitre, et qui feront de votre douceur un douceur immolée. 

Vous saurez done que, si vous étes véritablement doux comme 
Jésus, vous serez infailliblement méprisé, car d’ordinaire Pon 
méprise ce qui approche de la bassesse, et une dame douce a quel- 


que chose de bas aux yeux du monde, ce qui lui attire aussi le 
mepris de ceux qui en ont les maximes , voila ou vous en serez, 


Théonée ; le voulez-vous bien? le comprenez-vous ? 

Mais vous n’en serez pas la seulement, car ce qui en est une 
suite , on vous laissera, comme une personne qui ne savez pas 
vivre et qui n’entendez pas l’air et l’entretien des compagnies qui, 
selon le sens de ces esprits politiques, veut quelque chose de 


plus fin et de plus entendu. Que dites-vous a cela? Pourrez- yous 


supporter ces rebuts et ce mépris? 

Votre douceur immolée yous ménera encore plus loin; c’est 
quelle donnera occasion a bien des gens, qui font partout les 
Sages et les adroits, de vous jouer souvent en votre présence , 
comme si vous étiez un bon innocent , qui ne sentit rien de tous 
les coups qu’on lui porte. Répondez : aurez-vous Je courage d’étre 
ainsi traité et de passer pour un innocent? 


Enfin, votre douceur persuadera souvent que vous étes capable 


qu’on vous déchire en votre absence, et que vous ne l’étes pas 
assez pour le découvrir, parce que l’on se figure qu’une personne 
douce joint facilement a la douceur une simplicité niaise. Voyez- 
1a dessus si vous consentez que la douceur yous cotite si cher ? 
Je conclus donc, en vous disant que, si vous souscrivez et vous 
dévouez a ces quatre effets , oh! ala bonne heure , Theonée, car 
vous aurez alors une douceur immolée comme celle de Jésus. 
Vous ferez la consolation de ce pauvre et doux agneau que tout 
Je monde abandonne; mais il fera aussi la votre, et vous fera 


LA DOUCEUR TRIOMPHANTE DE JESUS. LIY. VY. 329 


trouver, jusque dans les mépris et les opprobres, des délices que 
ne sont pas capables de donner tous les plaisirs de la terre. 


CHAPITRE IV. 


La douceur triomphante de Jésus dans le ciel. 


Quoi que j’aie pu vous dire jusqu’ici , Théonée, pour vous mon- 
trer a quel point Jésus a aimé la douceur, cela, ce me semble, ne 
vous en peut pas donner une aussi haute idée que ce que je vous 
en vais dire présentement ; car sa douceur sur la terre, quoi- 
que admirable, n’a été que pour un temps, soit abjecte, soit con- 
quérante , soit immolée , et il semblait encore qu’il ne dit pas en 
faire sa gloire aprés la vie, ayant bien d’autres choses plus écla- 
tantes , dont il devait la faire dans le ciel. Mais non , Théonée , 
i ne veut point dans le ciel d’autre nom glorieux toute l’éternité 
que celui d’agneau, comme il l’a porté sur la terre, parce que 
toute l’éternité il veut faire éclater le triomphe de sa douceur, et 
que par-1a l’on connaisse jusqu’a quel point elle fait sa gloire et 
les délices de son cceur. Ce n’est pas moi qui vous en prouverai 
la vérité , c’est le Saint-Esprit lui-méme, qui, dans l’Apocalypse , 
donne a Jésus agneau dans le ciel toutes les marques de sa dou- 
ceur triomphante ; car, d’un cdté, s'il est vrai que Jésus triomphe 
dans le ciel , il est vrai aussi , de l'autre, qu’il ne le fait que comme 
agneau , a qui sont accordées toutes tes marques de triomphe. 

Le tréne est di au triomphateur pour une premiére marque de 
sa royauté, et c’est de cetréne qu if donne ses commandements a 
tous ceux qui sont de sa dépendance (1) ; et c’est aussi ce tréne 
quiest di a Jésus comme agneau , d’ot i} gouverne tous les bien- 


heureux qui sont sous son empire et qui en évoutent la voix , les 


conduisant encore lui-méme ala source des eaux éternelles. C’est 
encore autour de ce trone que sont les quatre animaux et les vingt- 
quatre vieillards, pour en attendre les ordres et obéir a la dou- 
ceur de sa voix et de ses commandements. Voila donc la douceur 
triomphante de l’agneau qui est honorée d’un trone , comme de 
la premiere marque de son triomphe. ba 

Le triomphateur doit encore porter la couronne, comme la se- 
conde marque de sa grandeur et de sa royauté (2) ; et la douceur 
de l’agneau de Jésus, tout triomphant aprés tant de victoires 
remportées sur ses ennemis , mérite bien aussi de porter la cou- 


(4) Agnus, qui in medio throni est. 4poc. 7. 
(2) Posuisti in capite ejus coronam de lapide pretioso, Ps, 20. 


a 
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ronne sur la téte. Non, c’est trop peu, il n’en est pas seulement 
couronné , mais ce divin agneau est encore lui-méme toute clarté 
et tout couronné de lumiére(1), et c’est de 1a que la céleste cité 
est tout éclairée ; car on peut dire que le rejaillissement de lumiere 
qui en sort, et qui rend le ciel et les bienheureux tout éclatants de 
gloire , n’a pas moins de douceur que l’agneau méme, dont cette 
lumiére est émanée. 

Mais c’est encore une chose due aux mérites d’un triompha- 
teur, qu’on le place et son tréne sur quelque haute éminence , 
tant pour faire voir que cette élévation lui est due au-dessus de 
tout le monde, qu’afin que tous les yeux puissent mieux le con- 
templer avec plaisir. Voila la place, Théonée, qui a été accordée 
a notre dowx agneau, car il est placé sur le haut de la montagne 
de Sion (2), ot il est environné de plusieurs milliers de bienheu- 
reux esprits, quile voient ainsi infiniment élevé au-dessus d’eux, 
et qui semblent de cette maniére comme jouir plus a l’aise des 
charmes de ce divin objet , quine Jes ravit pas moins de la dou- 
ceur de sa vue que de ses autres perfections incomparables. 

La quatriéme marque d’un triomphateur est sa puissance , 
car, quoique le triomphe suppose la victoire , néanmoins celui qui 
triomphe ne laisse pas de continuer encore a remporter des vic- 
toires signalées (3). C’est ainsi que notre doux et divin agneau , 
du ciel méme ou il est, continue 4 remporter des victoires, parce 
que, tout agneau qu’il est, il ne laisse pas d’étre le souverain des 
souverains et Je roi des rois. 

Pour la cinquiéme marque d’un triomphateur, c’est que de tous 
cotés il est accueilli de louanges, qu’on lui rend en toute maniére, 
et par des chants faits en son honneur , et par tous les termes les 
plus magnifiques qu’on lui peut attribuer. Voila justement ce 
qu’on voit dans le ciel 4 l’égard de ce divin agneau , aussi doux 
que triomphant; car des millions d’esprits le louent de sa force , 
de sa divinité, de sa sagesse, de sa gloire (4) ; et puis ils lui en- 
tonnent un cantique qui s’appelle le cantique de l’agneau, pour 
le louer de sa douceur triomphante. 

Mais le triomphateur n’a pas seulement des louanges publiques; 
l'on vient encore lui rendre des hommages , pour reconnaitre la 
grandeur de ses conquétes. Pareillement, ce n’est pas assez que 


(1) Lucerna ejus est agnus. 4poc. 12. 

(2) Agnus stabat supra montem Sion. Apoc. 14. 

(3) Agnus yincet illos, quoniam Dominus dominorum est, et Rex regum. 
Apoc.A7, 

(4) Cantantes canticum agni. 4poc. 15. 
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tous les esprits bienheureux éclatent dans les louanges de 
Pagneau , car vous y voyez encore vingt-quatre vieillards (1), 
qui se prosternent en sa présence , pour avouer leur néant devant 
sa grandeur, et que, s’ils ont quelque gloire , ils sont obligés de 
rendre ala sienne un hommage d’anéantissement , tenant encore 
chacun un luth en main, pour donner plus d’harmonie et plus 
d’éelat a leur cérémonie. eg 

Que si le triomphateur est ordinairement accompagné d’une 
foule d’esclaves , comme d’autant de trophées de ses conquétes , 
aussi Jésus, ce doux agneau, est-il suivi par ou il va (2) dune infi- 
nité de bienheureux esprits, qui sont les saintes dépouilles de 
ses combats et de ses victoires, et qui Je regardent comme leur 
conquérant, qui les a assujettis par la force de sa douceur. 

Enfin un triomphateur, s’il recoit des hommages et des louan- 
ges avec le reste, aussi fait-il ressentir comme un triomphe de 
joie , par des magnificences publiques (3) ; et c’est ce que fait no- 
tre divin agneau, dans ce banquet éternel qu’il fait au ciel a tousles 
bienhenreux, sur lesquels il fait d¢border des torrents de délices 
qui n’ont pas moins de douceur que le principe en est doux (4). 
“ Je me conjouis maintenant , 6 mon Jésus ! de ce que votre dou- 
ceur triomphe jusque dans le sein de la gloire, de ce qu'elle y est 
placée sur un tréne, de ce qu'elle y est couronnée, de ce qu'elle 
y alaplus haute éminence, de ce que tout le ciel la loue, de ce 
que tous les bienheureux lui rendent des hommages , de ce que 
mille trophées l’environnent, et de ce qu’elle y répand une joie 
universelle. Mais, aprés tout, ce n’est pas assez pour moi qu’elle y 
triomphe, si elle ne triomphe encore dans moi-méme, et si cette 
aimable et admirable douceur, ayant tout dompté et vaincu dans 
moi , mes aigreurs, ma fierté , ma superbe, et toutes mes maniéres 
hautaines et orgueilleuses , elle n’éléve aussi son triomphe sur 
ma ruine; car, 6 mon Jésus! il ne faut pas que la rudesse et l’or- 
sueil de mon esprit soit plus dur que votre douceur n’est conqué- 
rante. Il faut que, comme un doux agneau, vous soyez mon 
triomphateur ; il faut que partout mon cceur, mes paroles, mon 
air ne respirent que la douceur de Jésus, et qu’ainsi l’on puisse 
dire que votre douceur triomphante éclate aussi-bien dans moi 
que dans le ciel. Il faut enfin que je sois votre tréne, que vous 


(1) Viginti quatuor seniores ceciderunt coram agno, habentes singuli ci- 
tharas. 4poc. 5. 

(2) Sequuntur agnum, quocumque ierit. Apoc. 14. 

(3) Gaudeamus et exullemus, quia venerunt nuptie agni. Apoc, 19. 

(4) Venite et congregamini ad coenam magnam Dei, 4poc, 19. 
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soyez la joie de mon d4me, que je sois votre trophée, que, dans 
mon cceur, dans tous mes sens, dans toutes mes conduites, dans 
toutes mes communications, dans tout mon extérieur, votre dou- 
ceur soit partout triomphante , et qu’on puisse dire que dans ce 
monde l’agneau de Jésus est mon grand triomphateur, pour l’étre 
a jamais dans la gloire. 


CONFERENCE II. 


CELUI QUI VOUS TOUCHERA TOUCHE LA PRUNELLE 
DE MON GEIL (1). 


Les soins aimables de Jésus 4 l’égard d’une sainte épouse, pour Ja sanctifier 
et s’en faire aimer. 


Si jamais j’ai désiré , mon Théonée, de faire quelque impres- 
sion profonde dans votre cceur, je vous assure que c’est main- 
ienant que j’en suis pénétré, voulant par-dessus tout que vous 
soyez convaincu jusqu’ou vont les soins tendres. que Jésus 
ade votre ame: ah! qu’ils sont doux , ah! qwils sont aimables , 
mais qu’ils sont ingénieux et incessamment appliqués, pour en 
former une sainte épouse selon toutes ses volontés, et s’en faire 
encore aimer, la prenant par tous les endroits les plus capables 
de lui gagner le coeur ! 

‘Je ne puis pas croire , Théonée , que vous n/’alliez en étre une 
veritable conquéte , comme une sainte épouse et une parfaite 
amante, quand vous aurez seulement Iu ce que je veux vous 
mettre devant les yeux; la vue en est trop douce et trop forte , 
votre ame est trop bien disposée , votre coeur est trop bon, et je 
me sens trop animé de celui qui s’intéresse dans la cause pour ne 
pas me promettre que vous serez tout gagné a la vue de ce que 
je vais vous dire des tendres soins que. Jésus prend de vous. 

Je vous ferai done voir les soins aimables de Jésus a l’égard 
d’une épouse , pour la conduire a une sainteté digne de son ca- 
ractére ; et puis, je vous montrerai les soins aimables du méme 
Jésus a ’égard dune sainte épouse, pour s’en faire aimer : et dans 
Yun et VPautre, vous verrez la tendresse des soins de ce divin 
époux , d’une part a prendre les voies les plus suaves et les plus 
engageantes pour lui signifier d’ordre et de suite ses volontés, afin 
de la sanctifier, et de autre a lui faire voir et sentir toutes les 
manieres les plus aimables dont il se sert pour s’en faire aimer. 


(1) Qui tetigerit yos, tangit pupillam oculi mei. Zae. 2, 
§ ; pit puy 
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Non, il n’est point de mére , Théonée, iln’est point , disons-le , 
de personne passionnée qui se donne tant de soin, et si doucement 
et si fortement tout a la fois , a ’égard de ce qu'elle aime , que 
s’en donne Jésus a l’égard d’une sainte épouse qu il veut mener 
a ses fins. 

- Doux et aimable Jésus , puisque j’entreprends ici votre intérct, 
oh! accordez-moi quelqu’un de ces tendres soins , afin que je 
puisse étre favorablea votre cause et a celle de votre sainte épouse ; 
accordez-le-moi, faisant que mon esprit ne s’égare point @un 
sujet si saint, que vous répandiez votre onction dans mon ccur, 
que yous la fassiez couler dans ma plume, que vous en animiez 
toute mon dme, afin queje vous puisse gagner quelques épouses , 
et qu’elles ne lisent point de trait dans ce discours qui ne leur 
blesse le cceur, qui ne les réduise et qui ne leur ouvre les yeux 
pour yoir les aimables soins de votre amour. 

Mais, avant que de m’engager dans ce discours, il importe , 
Théonée , que vous sachiez encore que tout ce que j’ai A dire des 
yolontés de Jésus , pour la sanctification d’une dme, et tout ce 
que je dirai des obligations de cette ame a l’aimer ne convient 
pas a toute personne: non ,ce ne sont que des preuves et que des 
pensées qui se doivent uniquement attribuer a une sainte épouse; 
autrement ce serait bien égarer mon lecteur, s’il voyait que l’on 
exigeat de tout le monde indifféremment des choses si singulieres 
et siintimes. Je ne parle done qu’a des dmes pour qui Jésus 
prend les soins d’un véritable époux, soit afin de leur marquer le 
ehemin par ou elles doivent aller, soit pour leur montrer les 
obligations qu’elles ont de Vaimer. Si votre 4me est done de ces 
épouses consacrées, persuadez-yous aussi que c’est a yous que 
s’adresse tout ce discours. 


CHAPITRE Tf. 


Les soins aimables de Jésus 4 l’égard d’une épouse, pour Ia sanctifier. 


Vous allez voir tous les tours qwil veut donner a son ame pour 
la rendre belle a ses yeux et la conduire jusqu’a une sainteté 
consommée ; vous allez voir, ‘Théonée, ceux qu’il veut donner a 
Ja votre, n’étant rien de trop détruit, de trop saint et de trop 
grand , ou ne dvive entrer une dme qui en est I’épouse , puisqu’il 
n’est rien d’anéanti ou elle ne doive étre perdue, et rien de su- 
blime ou elle ne puisse monter: il faut supposer que je parle ici a 
des ames qui ont expérience des conduites intérieures de la grace, 


+ 
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et qui sont ainsi bien plus convaincues par les secrets mouve- 
ments du Saint-Esprit que par tous les raisonnements, 


SI. 


Jésus la divine chaine d’une sainte épouse. 


Je dis done que Jésus veut étre partout votre lien et votre 
chaine ; cela veut dire que vous consentiez qu’en toutes choses 
Vesprit de Jésus vous enchaine, afin que vous n’agissiez plus par 
aucun mouvement propre; et, en effet , on voit des Ames qui ex- 
périmentent des liaisons intérieures si étroites, qu’elles sont 
comme garrottées, sans aucun pouvoir de remuer de quelque 
cété que ce soit. 

O heureuse et divine chaine, qui n’est point autre que Jésus 
lui-méme! mais heureux vous-méme, Théonée, d’étre appelé a 
cette aimable captivité, vous pouvant glorifier avec saint Paul 
que vous étes l’enchainé de Jésus-Christ (1) ! Et e’est le caractére 
de votre 4me, lequel vous attire cette divine chaine, car Jésus, 
l’époux de votre ame, veut s’assurer par-]a de son épouse, afin 
qu'elle ne soit pas capable de lui échapper. 

Oh! n’attendez pas ces précieux liens , Théonée ; jetez- vous-y 
plutét et le priez qwil les redouble cent fois , afin que vous ne les 
puissiez plus rompre, comme vous l’avez fait tant de fois en re- 
belle avec beaucoup dinfidélité. 


Jésus Pobjet continuel du regard d’une sainte épouse. 


jl ne veut pas seulement que vous en souffriez le lien, car cela 
dit quelque chose d’esclave qui n’est pas assez digne de la sain- 
teté dune épouse (2). I] veut de plus étre objet continuel de votre 
regard , sans que vous lui en dérobiez un seul, autant que vous 
le pourriez , sans que vous le tourniez vers quelque autre , tout 
beau et tout grand qu’il puisse étre ; en sorte que vos yeux soient 
toujours arrétés sur Jésus votre époux, qu’il épuise toute votre 
attention, qu'il en ait toutes les admirations, et qu'il ne s’en 
fasse jamais un seul. détour a quelque autre objet. 

Il faut et il veut que vous puissiez dire : Partout je ne vois que 
Jésus, partout je ne contemple que lui; dans moi, Jésus seul arréte 
mes regards ; hors de moi, rien n’est capable de m’en détourner 
la vue, et toutes choses 4 mon égard sont en quelque maniére 
changées en Jésus, dés 14 qu’elles me sont présentées , mon soin 


(1) Ego Paulus yinctus Christi. Eph. 3. 
(2) Ambula in yiis cordis tui, et in intuitu oculorum fuorum, Eccl. 11. 
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continuel étant de ne jamais détourmer mes regards de ce divin 
objet. 

Est-ce la ce que vous pouvez dire, cher Théonée, et la légéreté 
de vos regards ne vous dit-elle pas plutét que votre ame est une 
epouse volage et infidéle, qui se plait souvent a voir d’autres 
objets dont elle ne retire que des impuretés? 


Jésus unique soin d’une sainte épouse. 


La volonté de Jésus passe méme plus avant , car vous pourriez 
reposer dans ces simplesregards, ow vous chercheriez plus l’amour 
de votre repos que vous n’auriez de désir de lui plaire en tout : 
e’est pourquoi il veut qu’une sainte épouse soit occupée tout le 
jour pour plaire a ses divins yeux ; qu’elle ne roule point d’autre 
chose en son esprit que les complaisances de son époux ; quelle 
se tourne de tous cétés pour voir ce qui pourra lui ¢tre le plus 
agréable, et qu’il y ait toujours un certain langage de son coeur 
qui lui témoigne qu’elle n’a au monde de soin que celui de faire 
son plaisir. Voila le travail qui l’occupe toujours. 

Cest cela méme , Théonée, quwil veut de vous, et que tout le 
jour cette seule. occupation vous tienne au cceur et a la téte. Mais, 
hélas! prenez garde combien de soins indignes vous en égarent , 
celui de Jésus étant souvent le moindre que vous ayez a coeur ; 
étant méme encore souvent étouffé dans une foule d’autres soins 
criminels, et vous rendant par-la indigne des siens, que les votres 
vous devaient mériter! Une épouse de Jésus s’occupe de tout, 
excepté de Jésus son époux! cela seulement peut-il se coticevoir, 
et le coeur peut-il le supporter? 


Jésus l’ame de toutes Jes actions d’une sainte épouse. 


” Mais cette volonté tout aimante du céleste époux porte encore 
bien plus loin : il va comme désappropriaut la personne qui fui 
est consacrée , et la faisant sortir d’elle-méme ; car que tout votre 
soin, Théonée, ne soit que de Jésus et pour Jésus pendant le jour, 
c’est encore vous qui donnez mouvement 4 tout cela, et il veut 
que yous sortiez de vous comme d’une terre maudite (1); en sorte 
que lui seul fasse l’Ame de toutes vos actions, qu’il les inspire , 
qwil les anime, et que vous n’y ayez presque point de part avec 
Jui; il veut que l’on n’y voie que Jésus , que vous n’y soyez point 
vu, et que tout ce qui peut y étre de Vhomme en soit banni. Voila 


({) Egredere de terra tua. Gen. 22. 
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x 


jusqu’ou il veut que vos actions soient animées, et la maniére- 
J ) 


dont il veut qu’elles le soient, afin qu’il n’y entre rien d’impur, 
celui qui est la sainteté méme en ayant seul le domaine , comme 
il est celui qui en veut et qui en doit faire l’dme. 2 

Et par-la jugez vous-méme si c’est Jésus qui a fait Pame de 
toutes vos actions ? Jugez a quel point il veut qu’une épouse porte 
sa pureté et sa sainteté. Mais voyez plutét si vous n’avez pas sujet 
de conclure que tout ce qui est de corrompu a d’ordinaire fait 
Ydme de vos actions , et que Jésus, pour cela, adt vous vomir de 
son cour? Hélas! quelle épouse en a été votre Ame! 


Jésus unique science d’une sainte épouse. 


Et, afin que vous compreniez encore mieux jusqu’ou il veut 
posséder le fond de votre étre, sachez que , s’il veut faire l’Ame de 
toutes vos actions , il ne veut pas moins étre l’unique science de 
votre esprit. I] veut que son épouse ne connaisse que lui, comme 
il veut qu’elle ne soit en tout animée que de lui. Saint Paul faisait 
toute sa gloire de ne connaitre que Jésus-Christ, dans l’igno- 
rance et comme dans l’évacuation de tout ce qui n’était point 
Jésus , et notre épouse doit étre vide de tout pour n’étre pleine 
que de Jésus (1). Qu’on lui parle, je le veux, de toutes autres 
choses , méme bonnes et saintes; ou elle ne les entend pas, ou 
elle ne peut s’y appliquer, ou elles ne sont point de son gout ; 
mais elle devient intelligente, mais elle devient féconde, mais elle 
est toute dans le plaisir sitét qu’on lui ouvre le discours de Jésus. 
Voila son unique science, parce que c’est Punique objet ou elle 
est toujours appliquée, et qu'il n’est rien dans elle, jusqu’a la 
plus simple idée, au plus léger mouvement, et a un point de chair 
de son corps, pour ainsi dire , qui ne porte impression de Jésus 
gravée. 

C’est de cette sorte qu'il veut remplir seul toute la connaissance 
de son épouse, et c’est aussi ot il tache de vous conduire, Théonée, 
il y a si long-temps. Mais, en un mot, disons que yous con- 
naissez tout, et qwil n’y a quasi que Jésus que vous ignoriez : 
rougissez et confondez-vous , Théonée. 


§ IL. 


Mais ne pensez pas que Jésus en demeure 1a, pour avoir déja 
gagneé tout Vintérieur d’une dme qui lui est consacrée, Venchat- 


(1) Existimo omnia detrimentum esse, propter emincutem scientiam Jesu. 


Christi Domini mei. Ph, 3, 


ys 
Cs 
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nant, faisant l'objet de son regard, faisant tout son soin, étant 
Pame de ses actions et l’unique science de son esprit; sa volonté 
continue a faire encore en elle des impressions qui donnent tou- 
jours plus d’exactitude et d’achévement a sa sanctification. 


Jésus, hors duquel tout déplait 4 une sainte épouse. 


Ayant done mis au-dedans toutes les forces les plus parfaites , 
il veut maintenant travailler dans cette épouse , afin qu’elle ait 
aversion universellement pour tout ce qui n’est point Jésus hors 
d’elle-méme ; qu’on lui montre tout ce qu’il ya de plus charmant, 
qu’on lui parle de tout ce qu’il y a de plus beau dans la nature, 
que des personnes accomplies de tous les dons imaginables l’ap- 
prochent, tout cela n’est capable de lui inspirer que dégotit et 
qu’aversion, parce que ce n’est pas son époux Jésus; et quoi 
qu’elle entende, quoi qu’elle voie, quoi qu’on lui dise, elle n’en 
peut retirer que de l’amertume, et n’a point autre chose a dire, 
sinon que tout ce qui n’est point Jésus est amer et intolérable a 
son cceur (1). C’est par-la qu’il commence 4 lui rendre insipides 
toutes les choses de ce monde, ou quand elles ne lui font point 
quelque mention de Jésus, ou quand elles n’en portent point elles- 
mémes quelque impression. 

Vous trouverez peut-étre , mon cher Théonée, que votre coeur 
n’eut jamais d’aversion pour ce qui n’a point lair de Jésus; ce 
qui est une marque combien vous l’avez peu a ceeur , puisque, 
Je sentant quelquefois éloigné, les objets périssables n’ont pas 
été capables de vous en faire gémir et de vous faire rejeter tout 
ce qui n’était point votre époux. 


Jésus, la mort de tous les plaisirs 4 Pégard d’une sainte épouse. 


Avec tout cela, i] n’est pas content, s'il n’insinue en particu- 
lier dans cette Ame consacrée une disposition ow elle trouve la 
mort de tous les plaisirs dela vie; car ce n’est pas assez qu’elle ait 
du dégout et de l’aversion de tout ce qui n’est pas l’époux de son 
coeur, mais il la conduit encore au point que les délices du 
monde ne l’approchent pas plus qu’un mort; et cela vient de ce 
quwil lui a tant fait voir ce qu’elles ont de fade et de mensonger , 
qu’aprés elles ne font d’impression sur elle pas plus que sur une 
chose inanimée; et ainsi elle peut étre facilement au milieu de ce 
qui charme les autres de plaisir, sans en ressentir seulement la 


(4) Amara, quia feligit cor tuum. Jer. 4, 
29 
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pointe et y faire méme attention (1) ; ce qui peut encore venir, Si 
vous le voulez, de ce que recevoir une seule goutte de plaisir de 
la créature lui parait une horreur, puisqu’elle serait capable de 
souiller celui qu’elle veut uniquement prendre dans son époux 
Jésus. 

Vous voyez , Théonée, 4 quel point de pureté il continue de la 
mener ; mais aussi ne voyez- vous pas en méme temps comme vous 
avez été et comme vous étes encore un sensuel, faisant le spi- 
vituel d’une part, de l’autre recevant et gotitant sans facon 
tous les plaisirs innocents que l’occasion vous présente, sans 
parler de ceux que vous pouvez chercher. O Dieu! que vous 
étes éloigné de cette mort et de faire de Jésus seul votre plaisir 
et vos délices! 


Jésus, le sacrificateur de la liberté dune sainte épouse, 


Derechef cela est encore trop peu pour lui, et il avance tou- 
jours ses démarches pour sanctifier cette dame. II lui faut plus, 
et que cette aversion qu’il veut d’elle pour ce qui n’est point 
Jésus , et que cette mort générale pour tous les plaisirs de la vie. Il 
veut d’elle le sacrifice total de sa liberté; et que fait-il pour cela? 
{I la sollicite doucement, mais incessamment, de lui sacrifier tout, 
en sorte que jamais elle ne soit libre pour disposer de rien , par un 
acte de propriété, s’aimant ainsi désappropriée acause de Jésus (2). 
C’est pourquoi il insiste, il la presse, il la pique partout, afin 
d’obtenir d’elle ce qu’il veut et ce qu’il aime le plus en elle ; sa- 
voir , le dépouillement de sa liberté. C’est que ce divin époux , 
Théonée, entendez-le-bien, ne peut faire que son épouse par- 
vienne aune parfaite pureté, tandis quelle usera humainement 
de sa liberté , laquelle souille Ame plus que toute autre chose , 
comme le sacrifice de cette liberté en fait la pureté la plus exquise. 

fl s’en faut bien, avouez-le, que vous approchiez de cette pu- 
reté; car est-il Wintérieur libertin comme le vétre, vous qui ne 
faites presque rien, par assujétissement a la grdce, mais toujours 
par humeur et par impétuosité , selon que les choses bonnes tom- 
bent dans votre sens et dans vos idées? Voila quelle est votre spi- 
ritualité. 


Jésus inspirant 4 une sainte épouse V’amour de l’angoisse et du délaissement. 


Enfin voici encore une démarche que fait ce bon époux des 
Ames , qui marque jusqu’od il veut son épouse pure a ses yeux. 


(1) Non erit mundus, cim tetigerit eam. Prop. 6. 


2) Propter spem Israel catend hic circumdatus sum. Act, 28. 
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Eh! quede tours , eh ! que de facons , qui, nous montrant la ten- 
dresse de ses soins, nous découvrent en méme temps l’excés de 
son coeur pour venir a ses fins dans la sanctification d’une épouse ! 
mais encore de quelle maniére s’y prend-il? Je vous dirai qu’il 
prend celle qui est la plus capable de la purifier, autant qu’elle est 
la plus amére et Ja plus forte. 

C’est qu’étant déja assez rassuré d’elle par tant de voies puri- 
fiantes , quiont précédé, il y met comme une dernieére main , afin 
d’en achever la purification , en ce qu’il lui inspire l'amour d’une 
vie dans l’angoisse et d’une mort dans le délaissement. Car le 
comprenez-vous bien, Théonée , qu’il n’est rien au monde qui pu- 
rifie comme les détresses intérieures pendant la vie et comme le 
délaissement intérieur 4 la mort? C’est qu’il en est de cette ma- 
niére purifiante par-dessus les autres , comme de ces médecines 
qui vont chercher ’impureté jusqu’au fond des entrailles. Voila 
pourquoi, quand Jésus trouve une ame forte et généreuse, il lui 
inspire amour de cette voie pour en venir aprés a l’effet. C’est 
ainsi que, par des applications continuelles, il n’épargne rien 
pour Ja faire venir a une exacte pureté (1). 

Mais il n’a garde , Théonée , de vous solliciter de ce coté, etant 
aussi tendre que vous |’étes sur vous-méme; car vous n’ignorez 
pas combien vous étes a labattement et aux hauts cris, quand 
yotre intérieur est touché de la moindre désolation ; aussi portez- 
vous un fonds d’impureté qui n’en sortira jamais , si vous ne com- 
mencez a aimer jes voies dures de Dieu. 


itr 


Jésus, ’unique objet du zéle d’une sainte épouse. 


Quand cet aimable époux a ainsi conquis et tout purifié cette 
sainte épouse, il commence a s’en servir dans ses inteéréts ; et 
pour cela, il allume dans son cceur un zéle secret de faire con- 
naitre Jésus et de l'imprimer de tous cdtés dans les dmes. Elle ne 
pense qu’a cela , c’est le sujet le plus ordinaire de ses oraisons , et 
elle ne fait que méditer les moyens par ou elle pourra faire entrer 
Jésus dans les cceurs et le faire aimer (2). C’est ainsi que le zéle la 
consume , s’estimant ne point aimer elle-méme son Jésus, si de 

- toutes parts elle n’en inspire l’amour. 
N’est-ce pas aussi ]a-dessus, Théonée, que, votre Ame étant une 


(4) Cujus yentilabrum in manu ejus, et purgabit aream suam. Luc. 5. 
(5) Crescere me fecit Deus meus. Ps. 148. 
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épouse infidele , vous pouvez bien dire que vous n’avez pour lui © 
aucun amour? Car ne direz-vous pas avec vérité que vous n’avez 
aucun zéle qui vous consume pour porter Jésus dans les cceurs ? 
mais dites que c’est le dernier de vos soins, que ce n’est pas 
méme le dernier, puisque yous n’en avez aucun; et, toute épouse 
qu’en soit votre Ame, que vous ne pensez a étendre sa connais- 
sance et son amour pas plus que si vous aviez renoncé a votre 
caractere. Hélas! ou en serait Jésus , s’il n’avait des épouses plus 
zélées ? Et que cela a quelque chose d’horrible qu’une épouse de 
Jésus ne soit pas confirmée de zéle pour le faire vivre dans tous 
les cceurs! 


Jésus , Punique sujet des entretiens d’une sainte épouse. 


Une fois done que notre véritable épouse est pleine de ce divin 
zele, que ne dit-elle pas de Jésus de tous cotés(1) ? Ce ceeur, 
Théonée, ce cceur tout purifié qu’il a été, et maitenant tout bru- 
lant de son amour , fait sortir de sa bouche des discours capables 
d’enflammer de cet amour tous les autres cceurs; car en étant 
blessé , que n’en dit-il pas? Tout ce qu’il écrit n’est que de Jésus, 
tout ce qu'il dit n’est que de Jésus, et jamais il n’est dans ses 
entretiens qu’il n’inspire de l’amour de cet époux tout aimable. Il 
est méme incapable de tourner ailleurs son discours, parce que 
toute sa plénitude et sa fécondité n’est que de l’époux de son 
Ame; et c’est pour cela qu’on ne peat l’entendre parler que l’on 
ne soit blessé d’amour comme lui pour ce cher et adorable maitre. 

Votre dme en est aussi l’épouse consacrée , Theonée, vous le 
savez; mais ne savez-vous pas aussi que yous n’en parlez presq ue 
jamais? Oh! Vindignité, oh! la honte d’une épouse, ne parler 
jamais de son divin époux! Au moins y étes-vous tres stérile, et 
apres quelques mots , vous en étes aussitdt épuisé , comme si ce 
langage ne vous appartenait pas. Ah! e’est que votre dme , comme 
une épouse infidéle , n’a pas une ¢tincelle d’amour pour son 6poux, 
elle qui en devrait dtre toute consumée. Mais ce qui est de ee 
indigne , confessez-le moi, si, quand on vous en parle, yous n’en 
étes pas bientot las , et si votre eceur n’a pas je ne sais quelle in- 
capacité a en étre touché d’amour. Ne peut-on pas dire qu’une 
epouse , ainsi disposée , est opprobre des épouses de Jésus ? Vous 
pouvez vous contenter tout au long sur ce sujet dans le troisieme 
chapitre de la Conférence de Jésus. abandonné. 


(4) Lampades ejus , lampades ignis, atque flammaram. Canf. 8. 


___ Jésus, la fin de tous les intéréts d’une sainte épouse. 


Notre véritable et sainte épouse toute gagnée, comme nous 
Vavons vue, a Jésus, l’époux de son cceur, sort alors tellement 
d’elle-méme , en ne pensant plus delle, qu’elle ne se regarde plus 
en aucune maniére, ni pour le temps, ni pour l’éternité. C’est 
quelle lui fait un transport universel de tous ses intéréts , parce 
que , lui étant consacrée, elle n’a plus uniquement devant les yeux 
que la gloire et que l'amour de son bien-aimé; car, ni la gloire 
du ciel , ni tout ce qui peut étre des voies méme les plus saintes , 
nison bonheur éternel, tout cela ne l’occupe et ne Vinquiéte plus , 

ayant tout remis entre les mains de son époux Jésus , par un re- 
* noncement, par une cession et par un abandon général de tout 
ee qui la regarde, ne voulant plus que son pur amour(t). C’est 
qu'elle se considére comme n‘étant plus, aprés étre toute passée 
en Jésus ; et ainsi elle compte pour rien tout ce qui a rapport a 
elle, le laissant entre les mains de celui qui en fera tout comme il 
jugera étre bon pour sa gloire. 

N’est-ce pas la, Théonée, un admirable désintéressement de 
notre sainte épouse ? Et ne vous fait-elle pas bien votre lecon , a 
vous qui en tout vous reeherchez dans les choses les plus saintes 


par un pur amour de yous-méme? 
- 


vi 


Jésus, aimable a une sainte épouse dans ses yoies terribles. 


Pour conclure ce que Jésus veut de cette Ame consacrée , afin 
quelle soit au juste point ou elle puisse faire l’objet de ses 
eomplaisanees, je vous dirai qu’il veut d’elle qu’elle rende un 
hommage et une adoration continuelle a toutes les voies les plus 
terribles par ou il méne souvent des ames. I] veut que, toutes 
terribles qu’elles puissent étre, elle les regarde toujours comme 
Saintes , justes, sages et infiniment aimables, quoique incompré- 
hensibles & son esprit. Les voies grandes, magnifiques et sainte- 
ment éclatantes ne manqueront pas d’avoir des adorateurs parce 
que l’adoration se rend d’elle-méme a la grandeur eta léclat. 
Mais c’est aux saintes épouses d’adorer les voies terribles de Dieu , 
ou les esprits communs se perdent pour ne pas comprendre cette 
sorte d’hommage: c’est 1a ce que Jésus exige d’une épouse con- 
sacrée, et elle adore ses voies pleines de terreur, comme ayant 
autant de sainteté, autant de justice et autant de sagesse, que 


(1) Si dederit homo omnem substantiam domds sux, quasi nihil despiciet 
eam, Cant, 8, 
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celles qui portent la magnificence, la grandeur et 1 
Vemploi qui leur appartient comme a des mes qu ; 
que tout est également aimable dans leur époux ; et ainsi, Jésus 
terrible leur est aimable et adorable autant que Jésus caressant. 

Et c’est ici , Théonée , que vous devez apprendre a adorer pro- 
fondément les terribles conduites de la grace , dont vous devez 
encore respecter et aimer les routes incompréhensibles, et dire 
que , plus ses voies portent la terreur et l’effroi, plus elles en sont 
adorables , vous tirant par-la de la molle délicatesse de ces épouses 
délicates et immortifiées. qui ne veulent qu’un époux doux et ca- 
ressant. ; 

En voila bien, 6 Vaimable époux des dmes! en voila bien, 
en vérité, pour conduire une sainte épouse a toute la perfection 
et ja pureté ou elle puisse plaire a vos yeux! Eh! que de tours 
et de démarches vous faites et vous lui faites faire, avec des soins ° 
et des applications qui ravissent Je coeur, avant qbe de la faire re- 
venir au juste point ou vous la voulez. Oh! que vous le faites a 
la fois fortement et doucement ! Est-il d’épouse sainte qui puisse 
résister 4 Vempire eta la force de cette conduite ? Mais en peut- 
il étre qui puisse résister 4 une telle douceur ? 

Hélas! Théonée, il n’en est que trop que cette force ne peut 
compter et que Bote douceur ne peut gagner; et il n’arrive que 
trop eee que tous Jes soins qwil apporte, les plus appliqués 
et les plus tendres , par tant de démarches réglées , sont fort inu- 
tiles pour faire des épouses parfaites ; des ames qui lui sont con- 
sacrées. Dieu veuille que votre ame ne soit pas de ces ames dures, 
qui, en étant les épouses , ne se laissent point fléchir a la dou- 
ceur de ses poursuites, et ne vont jamais jusqu’ou les veut con- 
duire la tendresse des soins de Jésus ! 


CHAPITRE I. 


Les soins aimables de Jésus A V’égard d’une sainte épouse, pour s’en faire 
aimer. 


Si une épousea di se rendre aux volontés de Jésus , qui, par 
tant de soins et par tant de voies , lui a fait voir jusqu’a quel point 
il la voulait parfaite et pure, et si les obligations sont aussi 
srandes que les volontés de son époux sont déclarées , voici une 
seconde obligation qui ne céde point a la premiére ; car, outre 
qu’elle est aussi forte, elle a encore quelque chose de bien plus 
aimable. Je veux parler, Théonée, des obligations qu’une sainte 
épouse ad’aimer son ¢poux Jésus. C’est que Jésus se présente a 


a 
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elie sous tant de visages doux et aimables, et il prend tant de 
biais pour s’en faire aimer, par des insinuations douces et diffé- 
rentes , que la dureté du marbre pourrait en étre amollie. 

Mais souvenez-vous toujours , Théonée, de ce que j’ai dit dans 
le premier chapitre. J’ai dit que toutes les obligations a la perfec- 
tion, par tous les degrés que j’ai marqués, n’étaient nullement 
pour toute sorte de personnes, mais particuli¢rement pour des 
épouses de Jésus. C’est ce qu'il faut bien distinguer et bien re- 
tenir. Et maintenant je dis, toujours sur le méme principe, que 
toutes les raisons que j’ai a alléguer , qui montrent l’obligation 
que l’on ad’aimer Jésus , regardent aussi particuli¢rement ses 
épouses. 

Considérez done bien, je vous prie, la douceur aimable de 
toutes les vues que je vous présente pour aimer Jésus. Oh! qu’elles 
charment! oh! qu’elles sont dignes d’amour! Qui pourra ne pas 
aimer cet époux céleste , en les envisageant ? Et qui ne s’épuisera 
tout entier 4 ’aimer, comme il semble s’épuiser tout lui-méme 
pour obtenir notre amour? Mais faisons mieux , cher Théonée. Ii 
faut que, sans me détourner de vous, je m’arréte uniquement a 
vous , et que, vous parlant a vous seul, puisque votre dme lui est 
consacrée, je vous montre comme c’est vous de qui Jésus, ce 
divin époux, veut étre uniquement aimé, puisqu’il vous le fait 
connaitre incessamment au fond de l’dme par toutes les raisons 
Jes plus aimables et les plus intéressantes. 


SI. 


Jésus , Pincompréhensible miséricorde 4 ’égard dune sainte épouse. 


Vous , qui vous connaissez et qui savez quelles ont été les dé- 
marches de votre vie, dites-moi, ne pouvez-vous pas appeler Jésus 
du nom de votre incompréhensible miséricorde (1)? Car, comme 
vos désordres passés ont eu quelque chose qui méritait la plus dure 
réprobation , il a fallu, pour ’empécher , une miséricorde incom- 
préhensible , ne pouvant pas comprendre comment des désordres 
tels que les vétres peuvent étre suivis d’une miséricorde pareille 
a celle qui vous en a retiré et vous a établi dans les voies de son 
amour. 

N’en est-ce pas 1a infiniment plus qu’il n’en faut pour que votre 
coeur se perde de reconnaissance et d’amour envers Jésus, quia 


(4) Quam magna misericordia Domini, et propitiatio illius conyertentibus 
ad se! Heeli. 47. 
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encore voulu s’associer avec votre Ame pour en étre |’époux ? Cela 
n’est-il pas incompréhensible ? Et ne pouvez-vous et ne devez- 
vous pas dire: 

Ah! Jésus, mon incompréhensible miséricorde , comment ne 
pas vous aimer apres cela et ne pas mourir d’amour , dont |’excés 


ne devrait pas avoir de bornes, non plus que votre miséricorde 
n’en a point eu? 


Jésus , Vinépuisable en miséricorde, 4 ’égard d’une sainte épouse. 


Si vous avez sujet de l’aimer, en regardant ses miséricordes 
passees, qui par-la vous ménageaient , afin que votre dme en fut 
une sainte épouse, vous savez que présentement vous n’en avez 
pas moins , Jésus étant inépuisable en miséricorde et en amour & 
votre égard ; car vous n’ignorez pas que, depuis que votre Ame 
lui a été consacrée, elle a eu de nouveaux égarements, elle a dis- 
sipé tous les dons de grace, elle a été une ingrate et une infidéle, 
et eile a oublié toutes les bontés de son époux. 

Mais aussi vous n’ignorez pas que sa miséricorde a continué 
de vous étre inépuisable (1), ne se Jassant point de vous rappeler, 
de vous remettre en grace et de vous combler de faveurs , comme 
il ferait 4 ’égard de la plus fidéle et de la plus innocente épouse. 
N’est-ce pas 1a, Théonée , ce que vous dit la conscience ? 

Mais ne vous dit-elle pas aussi en méme temps que yous devez 
dorénavant étre inépuisable en amour, comme il est inépuisable 
en miséricorde? et comme il semble étre provoqué par vos miseéres, 
a vous faire plus debien , vous soyez provoqué a laimer davan- 
tage, voyant qu’il ne s’épuise point a vous faire part sans cesse 
de ses miséricordes et de son amour. 


Jésus, le longanime et le doux conquérant d’une sainte épouse. 


Mais ce qui peut vous presser encore plus a Paimer, appuyant 
toujours sur la méme pensée , c’est que, dans toutes ces grandes 
miséricordes qu’il vous a fait ressentir, vous devez remarquer 
sa longanimité et sa douceur conquérante pour un miserable ; car 
il ne s’est point lassé, quelque longue suite qu’aient pu avoir Vos 
malheurs , qui devaient le fatiguer comme |’épuiser. Li a soutenu 
tous vos rebuts et les mépris que vous avez faits de sa grace ; il 
s'est comme accoutumé a supporter en patience tous vos égare- 
ments, attendant quelques moments qui lui fussent favorables et 


(1) Patiens est Deus in illis, et effudit super eos misericordiam suam. 
Ecclt. 18. 
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usant d’une douceur ineffable; il a fait toat cela pour faire la con- 
quéte d’un misérable, parce qu'il destinait votre 4me pour en 
faire une €pouse et ses délices. 

Et aprés tout ce que je vous dis, Théonée, et qu’une triste 
expérience vous a appris , votre coeur ne se consumera pas d’amour 
pour Jésus, considérant son admirable longanimité et sa dou- 
ceur conquérante pour un aussi misérable sujet que vous |’étes ! 
Vous laimerez, Théonée, oui, vous l’aimerez , et vous ne pou- 
vez pas absolument ne pas l’aimer. 


Jésus , le déplorable amant oublié de ses épouses. 


Et puisque votre ame lui appartient maintenant par le caractére 
d’une véritable épouse , oh! vous devez, par une nouvelle raison, 
vous intéresser a]’aimer ; considérez-la , je vous prie, et la pesez. 
Dites-moi s’il est rien, en vérité, qui soit déplorablement oublié 
de ses serviteurs, et méme des dmes qui lui sont consacrées 
comme I’est ordinairementl’aimable Jésus? Presque tout le monde 
est dans cet oubli, chacun ne s’occupant que de ce qui fait le su- 
jet de sesinclinations , quine vont qu’a des choses périssables. 
Que le monde profane en soit ]a, je n’en suis pas tout-a-fait sur- 
pris (1) ; mais que des Ames consacrées 4 Jésus ne pensent pas a 
Jésus leur époux, ah! e’est ce qui me parait avoir de ihorreur! 
Et pourtant il n’en est que trop dont le cceur et la mémoire en sont 
aussi éloignés que le discours! Je vous en montre la vérité dans 
une Conférence suivante , parlant de Jésus oublié de ses propres 
épouses. 

La-dessus , répondez-moi , Théonée : Que ne doit pas attendre 
de vous Jésus dans ce symbole universel? Quel amour ensuite 
pensez-vous qu’il exige, puisqu’il vous prévient de tant de graces, 
de miséricorde et d’amour? Et ne pensez- vous pas qu’il vous pré- 
vient ainsi, afin que votre amour et yotre mémoire en soient plus 
appliqués a lui , comme pour récompenser le déplorabte abandon 
qu’on en fait, par ses épouses mémes. Voila bien ce me semble 
de quoi donner un ardent amour a votre cceur. 


§ Il. 
Jésus , le Dieu caché qui attire une sainte épouse. 
Apres toutes ces grandes vues, Théonée, qui vous ont obligé 


a regarder et aaimer Jésus, comme !’époux de votre me, ne me 


(1) Dereliquerunt me propinqui mei, et qui noyerant me obliti sunt 
mei, Job. 19. 
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confesserez-vous pas qu’il a pris encore des voies plus intimes 
pour gagner votre amour? Car, tout caché qu’il est, vous ne 
doutez pas comme il se fait connaitre secretement a aimee coeur 
par son attrait, qui vous retire de tout ce qui tombe sous les sens, 
qui vous recueille au-dedans de vous-méme , et qui vous invite 
avec tant de bonté a y faire, avec Jésus, une éternelle demeure. 

A votre avis, que veut dire cela, sinon qu’il fait les premiers 
pas pour venir a vous, pressé par les mouvements de son amour, 
qui vient ainsi vous demander le vétre, en vous appelant au 
centre de votre conscience ou il vous attend le premier (1). Peut-il 
mieux témoigner qu’il vous aime , qu’en faisant les premieres re- 
cherches et méme avec une invitation également douce et respec- 
tueuse, pour ne faire aucune contrainte ni aucune nécessité a 
votre libre arbitre. 

Mais croyez-vous aussi que vous puissiez vous dispenser de 
correspondre au moins a ses recherches et de recevoir avec amour 
celui qui, par un amour infini , descend jusque dans l’abime de vos 
miseres? Vous devezacet attrait , Théonée , et obéissance et amour. 


Jesus, le diyin jaloux des moindres éloignements d’une sainte épouse. 


Mais il me semble que vous n’étes pas encore moins obligé a 
Gimer ce cher ct divin épowx, a cause de la jalousie qu’il a des 
moindres éloignements que vous en faites, par l’égarement de 
votre cceur et de votre esprit; car votre conscience vous le dit 
assez, que sitét que vous en sortez avec légéreté, pour vous sa- 
tisfaire dans d’autres choses que lui, il vous pique, il vous re- 
proche, il vous rappelle et se venge enfin par les froideurs que 
vous en ressentez apres (2). Voilace que l’expérience vous apprend, 
n’est-il pas vrai. 

Mais apprenez de plus que cette jalousie ne vient que de son 
grand amour, qui veut le vétre et qui vous le montre, ne pou- 
vant souffrir que, par des sorties hors de vous-méme , vous en 
fassiez le moindre partage entre aucun objet créé. 

Voyant cela, Theonee , pourriez-vous bien ne pas aimer celui 
dont l'amour va jusqu’a , une sainte jalousie ? N’est-il pas juste 
que vous ne blessiez pas ses yeux divins et jaloux ? et n’est-il pas 
encore plus juste que si, par un excés d’amonr , il est jaloux d’une 
Ame qui lui est consacrée , elle le soit aussi par un amour réci-~ 
proque , n’accordant jamais un seul regard a la créature qui ne 
peut le mériter. 


(1) Pravenisti eum in benedictionibus dulcedinis. Psal. 20. 
(2) Zelotypix spiritu concitatus. Ywm, 4, 
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Jésus, le bon, le fidéle et aimable admoniteur d’une sainte épouse. 


Vous pouvez vous-méme me dire encore quelque chose qui 
charme davantage et qui vous oblige plus fortement a l’aimer : 
car ne me direz-vous pas , Théonée, que, quand vous commettez 
les fautes méme les plus légéres , vous le sentez aussitdt au fond de 
vous-méme comme un bon, un fidéle et un aimable moniteur (1)? 
Oh! que vous savez qu’il s’acquitte bien de cet emploi, quwil n’y 
manque jamais et qu’il y apporte encore toute la circonspection , 
afin de ne point vous rebuter! Sa fidélité y parait, parce que 
comme il aime dans une sainte épouse la plus exacte pureté , son 
amour n’y peut souffrir la moindre tache qu'il ne l’en avertisse. I 
montre sa bonté, parce qu’il le fait avec des entrailles de mere , 
n’avertissant guére cette Ame qu’en la caressant : et l’dme le sent 
tout aimable jusque dans la confusion qu’elle recoit de ses aver- 
tissements , parce que ce qu’il lui fait n’est qu’un effet de son 
amour. in tte 

Mais n’est-ce pas la vérité, mon Théonée, que vous sentez 
encore bien mieux ce que je vous dis, que je ne le puis énoncer ? 
Donc, quelle obligation n’avez-vous pas, d’aimer tendrement ce 
cher époux , qui fait si bien le devoir d’un bon, d’un fidéle et 
d’un aimabie moniteur, afin qu'il n’ yi ait rien en vous qui déplaise 
A ses yeux! 


Jésus , le doux pacificateur des mouyements d’une sainte épouse. 


N’a-t-il pas encore une autre voie qui ne céde point a celle 
dont nous venons de parler , pour obtenir de vous que vous I’ai- 
miez? Celle-ci marque un soin Je plus digne d’amour ; car Jésus 
nest-il pas ce divin pacificateur qui calme incessamment tous les 
mouvements de votre dme (2). Avouez-le-moi, que sitét que quel- 
que €motion s’éléve dans votre intérieur , soit d’aigreur , soit d’in- 
dignation , soit de dépit, soit d’impatience , soit de quelque autre 
passion qui. porte le trouble, il donne comme Je signal, afin de 
vous retenir ; il abaisse incontinent les flots qui veulent faire du 
bruit , il verse ’huile de son onction , il pacifie et adoucit Je coeur 
comme avec la main, et il fait couler dans |’Ame une certaine 
douceur , qui arréte dans leur naissance tous ces mouvements dé- 
réolés. 

Voila ce que vous me direz, Théonée, et qu'il est toujours au 


(4) Hos quidem tanquam pater monens probasti. Sap. 14. 
(2) Viz ejus yiee pulchree , ef omnes semite illius pacific. Prov. 5. 
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fond de vous-méme pour retenir tout dans la paix et pour ra- 
battre 4 tout moment ce qui voudrait un peu en altérer la dou- 
ceur ; et il fait tout cela afin qu’il vous posséde mieux et que vous 
le possédiez mieux aussi de votre cdté, la paix de l’dme étant un 
fond absolument nécessaire pour l’un et pour l'autre. 

Oh ! l’époux pacifique qui ne se donne cesoin qu’afin qu’en pos- 
sédant plus l’dme qui lui est consacrée et en étant plus possédé, il 
puisse aussi en étre plus aimé! et aprés cela vous nel’aimeriez pas! 


Jésus , le sacrificateur des mani¢res humaines d’une sainte épouse. 


Mais ses soins n’en demeurent pas 1a pour se faire aimer de 
cette Ame; car ses soins sont si délicats , qu’incessamment , a toute 
heure et en tout lieu il ’assiége , afin d’en faire mourir toutes les 
maniéres humaines et naturelles par un holocauste continuel , 
voulant que la grace seule anime en elle tout ce qui en peut sor- 
tir(1). Nest-ce pas pour cela, Théonée , que vous ne pouvez rien 
faire qui ne soit toujours accompagné d’un regard vers lui, afin 
d’en bannir cette vie humaine et d’y faire régner celle de la grace? 
Ne vous faut-il pas entendre par-la, que d’en user autrement, 
e’est lui dérober ce qui lui est di, puisque son droit est d’ani- 
mer divinement toutes vos actions ? C’est pourquoi il porte la 
mort de tous cdtés, ne pouvant soufirir que rien se fasse par un 
mouvement propre et humain , mais voulant que tout soit régle 
selon l’esprit de la grace. 

Ce soinn’est-il pas grand , Théonée? N’est-ce pas celui que vous 
expérimentez tous les jow's et a toute heure? N’est-ce pas la un 
effet bien aimable des soins de son amour, et ne le devez-vous 
pas aussi aimer avec un soin continuel , qui vous fasse teut vivre 
d’un esprit de grace, par la mort continuelle de tous les actes 
humains. 

§ Il. 


Jésus, dont la voix crie sans cesse 4 une sainte épouse : Fidélité. 


Je trouve encore que la délicatesse de ses soins , qui exigent le 
tribut de votre amour, va enfin a quelque chose de plus profond. 
Mais jusqu’ou? dites-le vous-méme, Théonée, car si vous voulez 
m’en dire la vérité, ne me direz-vous pas que partout , pour vous 
soutenir, il ne vous crie que ce mot au fond de la conscience; 
Fidélité (2) ? 


(1) Wolocausta autem tua in conspectu meo sunt semper, Psal, 48, 
(2) Vox clamantis in deserto. Mare. 1. 
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C’est par ce mot qu’il arréte tous les déréglements , qu'il obtient 
toute la correspondance a ses sacrés mouvements, qu'il anime a 
faire et A remplir ses graces , et qu’il applique l’4me partout, afin 
de ne pas s’égarer des desseins de Dieu (1). Ce lui est assez que ce 
seul mot de fidélité, quilui est une voie divine, qui la fait mar- 
cher toujours dans le devoir et dans la présence de Dieu, et fait 
en elle plus d’effet que ne ferait pas une multitude de saintes 
pensées. 

Mon Dieu! Théonée, que d’industrie d’amour , pour gagner le 
votre! et combien ce mot de fidélité est-il , au fond de votre Ame, 
un trait qui la perce aussi-bien qu’une voix qui la réveille et la 
presse! Vous ne doutez donc pas de cette vérité , et vous pourriez 
douter d’aimer Jésus, aprés des soins si particuliers et si ingé- 
nieux de son amour! 


Jésus , unique objet d’une sainte épouse pour le temps et l’éternité. 


J’ajoute que votre conscience ne disconviendra pas avec moi , 
Si je dis que cet époux divin et jaloux veut que vous ne regardiez 
-que lui dans le temps et dans l’éternité. N’est-ce pas l’attrait dont 
il poursuit votre 4me, comme voulant Ja mettre dans l’oubli uni- 
versel de tout, afin que vous ne soyez rempli que delui, que Jé- 

sus seul vous occupe, que partout vous ne voyiez que lui, que 
vous ne trouviez que lui dans le ciel, que vous ne trouviez que 
lui sur la terre, que tout ce qui n’est point Jésus soit loin de votre 
esprit , que tout ce qui n’est point Jésus soit loin de votre coeur, 
et qu’enfin tout ce qui est dans Ja nature soit pour vous comme un 
non-étre, pour n’ayoir point de vue, d’occupation , de bien, de 
possession que de Jésus. Que veut dire tout cela , Théonée , sinon 
que Jésus vous aime, et qu’il ne peut assez vous exprimer les 
exces de son divin amour et les soins dont il est pressé , pour vous 
le manifester en tant de facons? mais cela veut dire aussi qu'il 
ne demande pas moins de vous un retour d’amour ; pourriez-yous 
Je lui refuser ? 


Jésus yeut qu’une sainte épouse en soit inséparable. 


Je yeux enfin conclure par cette demande que je vous fais, si 
Jésus, l’époux de votre Ame, ne desire d’elle rien de plus , sinon 
qu’en toutes ses actions et en tout temps elle soit inséparable, afin 
que, par cette inséparabilité, il puisse contenter son amour, et 
qu’elle ne vive plus que de lui (2). Vous voyez et vous sentez que 


(4) Fidelis in conspectu Dei. Eccli. 48. 
(2) Vos autem, qui adheretis Domino Deo yestro, viyitis uniyersi. Deut. 4. 
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e’est ou se réduisent toutes ses opérations, comme a leur centre , 
et que tous les soins qu’il a pris et toutes les démarches qu'il a 
faites, semblent avoir été pour venir ici comme a leur-fin. Il fait 
donc de cela sa grande affaire , que vous ne soyez point séparé de 
son cceur , et vous savez assez par les mouvements secrets de votre 
conscience, que c’est 14 qu’il en revient toujours. Or, s'il vous a 
témoigné son amour par toutes les voies que je vous ai marqueées , 
eelle-ci en est comme la consommation, ou son amour prétend 
reposer (1). Il semble donc qu’il ne lui reste plus rien pour vous 
montrer le zéle qu’il a que vous l’aimiez, et quil y a comme 
épuisé toutes les inventions de son amour. I] faut done aussi, 
Théonée , oh! il faut done que, tout de bon, vous l’aimiez. 


CONFERENCE IL. 


IL NOUS A PREDESTINES POUR ETRE CONFORMES A L’ IMAGE 
DE SON FILS (2). 


Le portrait de V’intérieur de Jésus. 


Ne pensez-vous pas, Théonée, que ce soit de Ja témerité d’o- 
ser entrer dans ce divin sanctuaire, et de prétendre d’en faire le 
tableau avec tous les traits qui le peuvent mettre sous nos yeux? 
Dieu ne voulut pas seulement que Moise approchat du buisson 
ardent, et on luien fit méme la défense (3). Un certain Oza, pour 
avoir osé toucher |’arche d’alliance, tomba mort sur la place (4). Le 
grand-prétre n’entrait qu’une fois l’année dans le sanctuaire (5). 
Rien de souillé n’entrera dans le ciel (6), et nous, qui ne sommes 
qu’impureté, comment entrerons-nous dans le divin sanctuaire 
de cet intérieur, bien plus saint et bien plus auguste que tout le 
paradis? Saint Jean seul a reposé sur cette sacrée poitrine , et est 
entré seul jusque dans la profondeur de ce sein divin pour nous 
en dire les mystéres, et nous mettre au jour la génération du 
Verbe. Aprés tout cela , ne croyez-vous done pas, Théonée, que 
ce soit 4 moi une grande témérité de vouloir entrer dans Vinté- 
rieur de Jésus , pour en tracer comme un tableau avec toutes ses 
couleurs ? 


(1) Diligatis Dominum, adherentes ei. Deut. 4, 

(2) Preedestinayit conformes fieri imagini Filii sui. Rom. 8. 

(3) Ne appropies huc, etc. Exod. 5. 

(4) Percussit eum super temeritate , qui mortuus est ibi, jaxta aream Dei. 
n. Reg. 5. 

(3). Legit. 16. 

(6) Non intrabit in eam aliquod coinquinatum. Apoc. 16. 
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Non , Théonée, ce ne l’est pas; car Jésus entrant dans notre 
poitrine par un excés d’amour, pour y étre notre nourriture , 
nous donne en méme temps quelque droit d’entrer dans la sienne 
pour en contempler le divin spectacle , et, comme nous Je verrons 
tantot, il nous y invite encore avec force. J’ajoute qu'il le fait 
d’autant plus, qu’il Je veut , et qu’il nous y autorise et nous con- — 
firme dans ce droit, parce qu’il y est presque toujours seul, 
étant vrai que l’on n’en considére guére que les dehors. Il me 
sera done permis d’entrer dans l’adorable intérieur de Jésus, ot 
je prie d’entrer avec moi tous ses véritables amants ; car il n’ap- 
partient pas aux dmes qui ne sont pas touchées d’un amour spé- 
cial d’y avoir seulement accés, mais a celles qui en font une 
profession particuliére et qui sont blessées de cet amour. 

Pour moi, je vais volontiers les délivrer du soin de se former 
une idée juste de ce divin intérieur. Je la forme done moi-méme , 
pour Ja leur mettre simplement devant les yeux et les décharger 
de ce travail. Je le fais, afin que cet adorable intérieur soit con- 
nu, autant qu'il est d’ordinaire inconnu et comme perdu dans les 
ténébres de ignorance; mais je Je fais particuli¢rement, afin 
que, nous arrétant avec beaucoup d’attention sur le tableau de cet 
intérieur , nous travaillions sans cesse a tirer en nous-mémes fa 
copie de ce divin original. 

Aidez-moi vous-méme, 6 mon Jésus, dans ce travail ? Condui- 
sez mon esprit, et favorisez de votre grace le dessein que vous 
m’en avez inspiré. Faites , 6 mon adorable maitre , que vous puis- 
-Siez avoir des imitateurs de votre intérieur abandonné , que notre 
continuelle demeure soit dans votre adorable poitrine, que nous 
y soyons encore plus que la colombe dans le trou de la pierre , 
que nous en soyons d’éternels contemplateurs , que rien ne soit 
capable d’en détourner notre occupation , nos regards et notre 
imitation ; enfin, que l’intérieur de Jésus soit tout l’attrait , l’ob- 
jet , Pamour, la passion et le centre de nos cceurs, et que je sois 
assez heureux dans ce discours de vous y rendre service, enflam- 
mant pour cet effet toutes les Ames qui vous cherchent et qui vous 
aiment en vérité, mais qui ne vous cherchent pas encore jusque 
dans la demeure et le sanctuaire de votre auguste poitrine. 

Voici done, Théonée, le portrait que je vous présente de l’in- 
térieur de Jésus , auquel je donne cing traits , qui nous font a peu 
prés comprendre ce qui s’y passait, et qui peuvent , ce me semble 
rendre assez justement Vidée que l’on peut s’en former. Ces cing 
traits sont: 1° Son intention qui faisait l’dme de toutes ses actions , 
et Ja derniére fin qu’il se proposait en tout; 2° son occupation se- 
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créte qui faisait l’exercice continuel de son Ame et de son cceur ; 
3° son renoncement absolu a ne rien gotiter de ce qui pouvait le 
satisfaire ; 4° son horreur de toutes Jes maximes du monde; 5° sa 
souffrance cachée et intime, d’amertume et d’agonie. Voila ce 
~ guia fait l’intérieur de Jésus , et ce qui nous en forme le portrait 
~ et le tableau. Il faut maintenant le contempler attentivement , afin 
de contretirer Je nétre sur ce divin modéle. Apres quoi, je vous 
montrerai l’obligation que nous avons de demeurer incessamment — 
dans cet intérieur , et d’en faire toute notre vie la contemplation 
de nos cceurs et de nos esprits. 


CHAPITRE I. 


y 


: Les cing traits de V’intérieur de Jésus. 
Tee: 


Je souhaite a celui qui connait seul éminemment son intérieur 
que je puisse vous le présenter , et vous le tracer avec des cou- 
leurs assez vives pour faire en vous , Théonée, toute l’impression , 
et pour vous en inspirer tout amour. Je souhaite pour cela , que 
le Saint-Esprit en étant comme le peintre , je n’en sois que le pin- 
ceau , et qu’il m’inspire des idées et des expressions qui ne dégé- 
nérent pas de la noblesse du sujet, afin que je puisse produire en 
votre dme les effets qui m’ont animé a entreprendre ce dessein. 


Je 
L’intention de Jésus pour la gloire de son pére. 


La premiére chose que je remarque dans son intérieur est l’in- 
tention continuelle qu’il avait de tout faire pour la gloire de son 
pere. C’était un regard dont il ne sortait jamais ; ¢’était l'objet qui 
donnait le mouvement a toutes ses actions ; c’était cette gloire qui 
inspirait tout le feu a son zele ; c’était elle qui lui faisait tout en-. 
treprendre, par laquelle il s’engageait dans tous ses desseins, et 
dans laquelle toutes ses entreprises se consommaient; enfin e’était 
cette gloire que son corps, son cceur , son ame, ses facultés, ses 
courses et tous ses mouvements , respiraient uniquement. Dans 
tout saint Jean particulierement , il parle sans cesse de cette 

gloire ; ilrenonce a la sienne propre, et il dit que , silla cherche , 
ce n’est plus qu'une gloire mensongére ({); il s’en déclare haute- 
ment, et veut que tout le monde sache qu’il ne cherche que la 

sloire de celui qui l’a envoyé sur terre, afin que rien ne lui_soit 


(1) Ero similis yobis mendax. Joan. 8. 
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attribué pour les grandes merveilles qu’il opérait tous les jours 
aux yeux du peuple. C’est ainsi que l’unique intention qui Pani- 
mait en toutes choses était d’amplifier la gloire de Dieu son pére. 
Cela venait de ce quwiln’était plein que de ces deux vues , se con- 
sumer, et glorifier son pére par toutes Jes voies imaginables (1 (1). 

Minis o en comprenez-vous bien la raison, Théonée? Crest qu'il 
sayait que son humanité sainte n’était entrée en union avec le 

Verbe qu’afin de faire tout ce qui pouvait étre de grand, de pé- 

nible et de généreux, pour cette gloire; de souffrir Ies plus 

cruelles rigueurs et les plus honteuses ignominies pour relever 
eette gloire, et enfin de mourir de Ja mort la plus infame pour 

couronner cette méme gloire. Et puis, ce qui le poussait encore a 

se faire partout la victime de cette gloire, c’est qu’il n’ignorait 
pas quwil n’était et qu’il ne subsistait que pour lui étre immolé par 
toutes les voies les plus dures, et pour s’immoler encore 4 elle 
volontairement par tous les moyens age Jui pourraient suggérer 
son zéle et son amour. 

L’intention de Jésus ayant donc été telle dans tout ce qu’il a 
opéré pendant les jours de sa vie mortelle , ne devez-vous pas , 
Théonée , étre maintenant bien persuadé qu’il ne veut rien tant 
de nous , et qu’il Je veut par-dessus tout , qu’a son imitation nous 
fassions tout, le petit comme le grand , nous souffrions tout sans 
bornes et sans mesure, et nous rendions les derniers soupirs de la 
vie pour cette gloire (2). Ajoutons que nous ne pouvons done rien 
faire de plus doux a son cceur, et nous attirer davantage son 
amour, que lorsque, dans toutes les opérations, soit de notre 
corps , soit de notre esprit , soit a !égard du prochain , soit a l’é- 
gard de nous-mémes , nous entrons sans cesse avec lui en union 
de travail et d’intention pour la gloire de son peére (3). Et c’est par- 
Ja, mon Théonée, que vous apprendrez a faire toutes choses avec 
un parfait désintéressement, ne vous regardant plus ni pour le: 
temps, ni pour l’éternité , laissant 1a tous vos intéréts , méme les 
plus saints , et ne faisant aucun retour sur vous-méme, non plus 
que sur un non-étre ; mais épuisant uniquement toutes vos vues , 
comme votre corps , votre esprit et votre temps , pour cette grande 
gloire. Ce sera par ce moyen que vous commencerez a tirer en 
yous Je premier trait de l’intérieur de Jésus. 


(4) Qui a semetipso loquitur , gloriam propriam querit; qui autem querit 
gloriam ejus qui misit eum , hic yerax est. Joan. 7. 

(2) Siye manducatis, sive bibitis, sive aliud quid facitis, omnia in glo— 
riam Dei facite. 1. Cor. 10. 

(3) Simus in laudem glorie ejus, Eph. 4 
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Ab! cher Théonée , que je pourrais en dire ici contre ces Ames 
mercenaires et intéressées qui ne font rien et qui ne souffrent 
rien que pour avoir du retour, comme si elles avaient quelque in- 
térét qui fat plus cher et plus précieux que celui de Jésus; in- 


dignes du grand maitre qu’elles servent, puisqu’elles le regar- — 
dent moins qu’elles-mémes , et grossi¢rement aveugles dans leurs 


intéréts, comme si elles devaient beaucoup perdre, n’agissant 
que pour la pure gloire de Dieu, sans se regarder jamais d’aucun 
cote (1). ; 

§ IL. 


L’occupation intérieure de Jésus. 


Le second trait du tableau de ce divin intérieur était Poceupa- 
tion continuelle dont sa sainte Ame était pleine avec son cceur. Il 
nous a été permis , Théonée , et méme avec quelque droit , d’en- 
trer dans cette poitrine sacrée. Entrons-y donc, et voyons-en 


oe 


Yoccupation tout admirable et féconde, par proportion, comme. 


Vest celle du Verbe dans le sein du Pére; mais aussi entrons-y 
avec toute la pureté etla vénération. Qu’y faisait-il done , me de- 
mandez-vous? 

Ce quwil y faisait, mon Théonée? Ah! que la vue doit vous ra- 
vir, puisque l’occupation intérieure de cette divine dme faisait le 
ravissement du Pere éternel et du paradis! Elle rendait un culte 
d’adoration a Dieu , comme a l’auteur de son étre, qu’elle recon- 
naissait avoir été tiré du néant par un effet de son pouvoir et de 
son amour; et ainsi ¢’étaient une reconnaissance et un hommage 
continuels rendus a la premiere cause , confessant qu’elle avait une 
dépendance du premier des étres. De adoration elle entrait dans 
le plus profond anéantissement d’elle-méme, exposée toujours a 
la grandeur de Dieu, s’abimant aussi profondément que cette 
grandeur était sublime. Je traite 4 fond cette matiére plus bas , 
dans la Conférence des anéantissements de Jésus devant la gran- 
deur de Dieu. Elle n’en demeurait pas 14 seulement, mais elle 
était encore dans une oblation continuelle a tout ce qui peut ¢tre 
Wimaginable , se dévouant a étre la victime de. Ja gloire de son 
pere , sans donner de bornes 4 son obligation (2). En voulez-vous 
davantage , Théonée? Je vous dirai que cette sainte Ame , avec son 
coeur , était dans des gémissements éternels pour les pécheuwrs ; ce 


(1) Repleti fructu justitie , per Jesum Christum, in laudem et gloriam 
Dei. Phil. 4. 

(2) Tradidit semetipsum pro nobis, oblationem et hostiam Deg , in odo~ 
rein suayitatis. Eph. 5. 
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coeur , ce coeur infini en douleur, comme en amour , était toujours 
gros de sanglots , qui, sans cesse, parlaient et sollicitaient en fa- 
veur des pauvres pécheurs; ses clameurs ne cessaient non plus 
que les crimes des hommes, et sa voix criait aussi haut que les 
abaissait la grandeur de leurs iniquités (1) , comme vous pourrez 
le voir au septieme livre , dans la Conférence que je donne exprés 
de lesprit de victime de Jésus. Voila V’occupation ot, a tout mo- 
ment et toute Ja vie, fut l’intérieur de Jésus, digne d’un Dieu , 
digne de toutes les intelligences du ciel , étant de l’un et del’autre 
un spectacle ravissant. 

Oh ! quelle occupation tout ala fois sublime , profonde et pleine 
d’amour , assez pour oceuper la contemplation des bienheureux 
toute l’éternité! Mais vous en occupez-vous souvent , Théonée? 
entrez-vyous souvent dans l’adorable sanctuaire de son intérieur 
pour en contempler les admirables opérations ? Mais songez-vous 
seulement a les imiter en vous-méme et a en tirer l’expression , 
ne cessant point intérieurement d’adorer , de vous anéantir, de 
vous immoler et de gémir? Avouez-le, Théonée, et avouez-le a 
votre honte , d’un cété, qu’a peine savez-vous ce que c’est d’en- 
trer dans l’intérieur de Jésus ; et de l’autre , que d’ordinaire toutes 
yos occupations intérieures , ou sont extravagantes , ou sont eri- 
minelles; et c’est pourtant “dans cette divisies poitrine que votre 
coeur et votre esprit devraient toujours étre perdus et abimés 
pour apprendre a vous occuper divinement. Il l’attend , ce bon 
maitre, et vous ne le faites pas; il vous en sollicite par sa grace , 
et vous ne l’écoutez pas ; il semble comme vous en ouvrir la porte 
par de certains rayons, et vos legeretés vous font tourner le vi- 
sage, aimant mieux n’avoir d’occupation que de cent choses 
vaines ou vous abandonnez votre cceur et votre esprit. Pauvre 
aveugle et pauvre égaré , de vous nourrir de fumée, et de vous 
oceuper ainsi de folies ! 

§ Kit. 


La souffrance secréte d’amertume et d’agonie de Jésus. 


La disposition souffrante de l’intérieur de Jésus, qui est le 
iroisieme trait que nous remarquons dans ce tableau, fut 
de l’amertume la plus dure et de l’agonie la plus cruelle ; 
car son d4me et son cceur n’étaient pas seulement dans des an- 
goisses et des gémissements volontaires, pour les crimes de la 
terre , mais ils portaient encore une passiveté de détresse et d’a- 


(1) Preces supplicationesque cum clamore yalido et lacrymis offerens. 
Heb. 5. 
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gonie dont ils étaient ineessamment pénétrés (1). Son coeur rece- 
vait sans cesse de nouvelles plaies , et son dme était toujours sai- 
sie dela tristesse la plus profonde et de l’absinthe Ja plus amere , 
_ parce que le spectacle déplorable des péchés des hommes et d’un 
Dieu offensé ne sortait point de devant ses yeux? c’était la un 
tourment secret et un feu qui le dévorait a tout moment (2), qwil 
connaissait seul, autant qu’il le sentait ; qui prenait encore plus 
de dureté de sa solitude et de ses ténébres, et qui a tout moment 
en faisait un martyr qui n’était vu que de Dieu son pere. Cette 
disposition cruelle et douloureuse , autant qu’elle était cachée , 
commenca dés son berceau , continua dans toute sa retraite de 
Nazareth , et ne l’abandonna pas dans sa vie conversante , sans 
quwil fit jamais connaftre la profondeur et Pabime de sa plaie se- 
créte, sinon par quelques paroles au temps de sa passion. Hélas! 
quelle douleur, également terrible et inconnue de l’intérieur de 
Jésus , sans qu'il en rectit jamais de relache et le moindre ‘sou- 
lagement, en étant toujours imbu, et étant partout. vivement 
pénétré. Vous pouvez voir plus au long cette matiére dans la 
Conférence de l’amertume de l’intérieur de Jésus, au liv. 7, ow 
je la traite avec dessein , et ou je lui donne toute son étendue. 
Dites-moi, Théonée, si votre coeur approche souvent de cette 
contemplation, sijamais vous en avez été atteint de quelque bles- 
sure, ou si au moins vous lui avez accordé quelque compassion. 
Hélas! le doux et le pitoyable Jésus, s’il n’avait poiut d’autre 
compagnie que la votre dans cette douleur secrete et cruelle , ou 
en serait-il? car votre esprit n’en est pas moins éloigné , qu’il est 
vrai que c’est vous qui étes la cause de ses exces ; vous le laissez 
donc seul dans l’abime de cette douleur cachée : oh! quelle du- 
reté, Théonée, et quelle infidélité! Revenez-en, je vous prie, 
comme il yous en prie Ini-méme, et approchez-en votre cceur et 
vos regards pour compatir au moins avec lui et Iui donner quel- 
que gémissement : et puis apprenez 1a grande instruction, qui 
vous y est faite, pour porter saintement les peines de votre inté- 
rieur : carn’est-ce pas vous qui ayez coutume de vous en abattre 
vous en laissant décourager et en abandonnant tous vos de- 
voirs? Petit cceur, qui vous perdez aussitét, et qui vous noyez 
dans une goutte d’amertume , approchez de ce grand et divin 
coeur, qui n’est seulement pas capable d’approcher du naufrage 
dans une mer tout enti¢re : venez ici condamner votre délica- 


‘ » 


(1) Sensus cordis mei turbati sunt in mre. Jer. 2. 
(2) Succendit ignem in Sion, et deyorayit fandamentum ejus, Lam. 4, 
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tesse, et vous en confondre, vous qui, portant quelque peine in- 
térieure, fuyez aussitét de votre intérieur, comme un lache et 
un sensuel , ou, n’en sortant pas, ne faites que vous en plaindre, 
et vous y débattre en immortifié. Mais pour achever de vous con- 
fondre et de vous animer en ce point, je vous renvoie a la Con- 
férence de l’esprit de victime de Jésus , dans la seconde partie de 
ce livre, ou je traite expres et amplement de cette matiére , tout 
ceci n’étant que de légers et de petits avant-gotits de ce que j’ai a 
yous dire de ses dipositions intérieures. 


@ . SIV. 


Le renoncement continuel que faisait Jésus. 


Nous aurons bientét achevé le tableau de l’intérieur de Jésus , 
dont yoici le quatriéme trait , savoir, son esprit de renoncement 
continuel a tout ce qui le pouvait satisfaire dans lui et hors de 
lui (1); persuadez-vous, Théonée, que c’était un rebut pris du fond 
de sa substance qui le portait a rejeter tout ce qui pouvait lui cau- 
ser quelque plaisir : iln’en voulait point dela part de son pére, s’en 
jugeant indigne, a cause de l'état de victime ou i] était pour tous les 
péchés des hommes; et il n’en youlait non plus de la part de toutes 
les créatures qui, elles-mémes, étaient aussi incapables qu’elles 
étaient indignes de lui en donner quelqu’un , tout petit qu'il put 
étre, de sorte que tout ce qui pouvait se présenter du cété du ciel 
et de la terre, pour Jui causer quelque satisfaction , il en faisait a 
Pinstant une matiére de sacrifice , par le renvoi qu’il en faisait a 
Ja justice de Dieu son pére, et par Vaversion quwil en avait (2). 
C’est ainsi que Jésus ne gottait rien dans la vie , et qu’outre les 
cruelles souffrances qu’il soutenait en son fond , il rejetait encore 
bien loin tout ce qui pouvait donner quelque adoucissement a ses 
douleurs (3), et c’est ainsi que la moindre consolation de la vie 
n’avait aucun acces a tous ses sens non plus qu’a son ceeur, comme 
je le montre dans laConférence de l’amertume intéricure de Jésus, 
parce que, comme il était la caution et le grand criminel pour 
les péchés de tous les hommes, il ne voyait rien dont il ne fat in- 
digne, et tout ce qui est de douceur au monde devait étre immole 
de sa part pour cet effet : c’est aussi pour cela que dans ’Eyan- 
gile il n’inculque rien tant que le renoncement et !’abnégation 
continuelle de soi-méme ; ill’a fait sans doute et nous ena donnée 


(1) Christus non sibi placuit. Rom. 15. 
(2) Reddidi consolationes ipsi. Is. 57. 
(3) Consolatio abscondita est ab oculis meis, Os. 43. 
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la lecon pour nous apprendre ce que valent les choses ; c’est-a- 
dire rien, et a bien mourir 4 nous-mémes; mais doutez-vous aussi, 
Théonée, quil ne Vait pu faire afin que nous lui tinssions 
compagnie dans ce renoncement universel de toutes les douceurs 
imaginables de la vie. 

Mais, 6 Théonée, confessez-le-moi , qwil a été, disons le mot, 
comme bien trompé , ayant affaire avec des délicats et des sen- 
suels qui ne savent se renoncer en rien , qui admettent volontiers 
tout ce qui leur est doux et agréable, et qui cherchent et s’atti- _ 
rent méme tout ce qui peut flatter leur esprit comme leurs sens. 
Ah! que nous devenons charnels jusque dans les choses les plus 
spirituelles , que nous corrompons par le mouvement grossier qui 
nous y porte, ayant horreur dela moindre abnégation de nous- 
mémes et de ce qui peut étre dur a notre inclination. Voila comme 
le poids de toute cette masse corrompue tend incessamment a tout 
ce qui la peut satisfaire mollement, autant que l’esprit de Jésus 
en demande le renoncement et ’abnégation. 


§ V. 


L’horreur que Jésus ayait des maximes du monde. 


Voici , Théonée, le dernier trait qui achéve le tableau de l’inte- 
rieur de Jésus. Oh! qu’il est bien achevé par la disposition 
@horreur et d’abomination que portait son esprit pour toutes les 
maximes du monde (1). C’est qu’il avait dans son dme l’impres- 
sion de cette vérité , gravée par le Verbe méme, qui est la vérité 
premiére : savoir, que toutes les maximes du monde ne sont 
qu’ abomination et qu’horreur ; et plein qu'il était de cette vérite , 
que ne disait-il pas , et que ne faisait-il pas pour la persuader et 
tirer les hommes de Paveuglement ou ils étaient? C’est done 1a le 
trait sous lequel nous pouvons maintenant contempler Vintérieur 
de Jésus, qui n’en était pas moins pénétré que de tous ceux que 
nous avons considérés jusqwici. Aussi nous y appelle-t-il, et je 
yous invite de sa part’, mon Théonée , a entrer avec lui en hor- 
reur de toutes les maximes du siécle. 

Mais pour y parvenir et comprendre Phorreur qu’il en a eue , 
ce n’est pas assez que notre esprit aille tout droit a son esprit 
pour tacher de comprendre l’horreur dont il ena été pénétré ; il 
nous faut quelque chose de plus sensible pour nous y conduire , 
ce que je ne puis mieux exécuter qu’en vous marquant d’un edte 
les maximes du monde, et de l’autre celles dont Jésus les a com- 


(1) Omnia hee ahominatur Dominus, Deuf. 48. 
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battues et détruites , qui n’étaient que comme une sortie de exces 
d’horreur que son cceur avait pour tout ce qui est du monde. 

Voutez-vous done voir sous un regard, Théonée, ce qu’on ap- 
pelle les maximes du monde? Elles sont infinies; mais en voici 
six que l’on peut appeler principales , parce que toutes les autres 
s’y réduisent comme 4 leur principe: 1° il a la vaine estime 
que l’on fait des choses qui ont dela grandeur et de l’éclat , dont 
tout le monde est ébloui; il n’a d’estime et d’admiration que pour 
elles, il ne parle que d’elles ; 2° le grand soin de sa réputation , 
n’étant rien qu’on n’immole pour ne pas étre détruit dans les esprits, 
ne pouvant souffrir qu’on nous y attaque d’une seule parole, et 
en faisant tant de cas que, pour y réussir, lon consacre souvent 
tout ce que l’on a de plus cher ; 3° Vesprit politique , en toutes ses 
conduites , étant aujourd’hui dans un siécle ot régne la sagesse et 
la prudence de la chair, et ot chacunse méle de faire le raffiné et 
Vadroit pour venir a ses fins; 4° l’attache superbe 4 son propre 
sens, dans lequel tout Je monde abonde, soit pour suivre en tout 
son jugement et ses idées , soit pour mépriser le jugement et les 
maniéres des autres; 5° il ya encore la recherche des plaisirs 
de la vie ou se jette l’esprit des sens, tout le monde étant entrainé 
par la douceur dece mouvement , comme pour aller au terme de la 
félicité ; 6° enfin il y a en particulier l'amour de ses commodités , 
n’en étant presque point qui veuille manquer de rien, et qui ne 
travaille pour avoir en quoi que ce soit tout ce qui peut grandement 
Vaccommoder. 

Ce sont la, Theonée , les maximes capitales du monde qui en 
font ’dme et Vidole, pour qui toute la vie est sacrifiée, dont on 
se fait les esclaves volontaires , et que |’on soutient aux dépens du 
saint et du sacré; et ce sont aussi elles que Jésus a eues en hor- 
reur, ayant montré dans ses actions et dans ses paroles par des 
maximes tout opposées; et vous remarquerez qu'il n’a pu rien dire 
et rien faire de plus fort quece qwila fait et ce qu'il adit pour 
montrer combien elles lui étaient abominables ; c’est aussi le sen- 
timent ot je tache de vous conduire , Theonée. 

Pour faire voir ce qu’il faut penser justement des choses de ce 
monde, et de toute leur grandeur imaginaire , a-t-il pu rien avan- 
cer plus hautement, et avec des paroles plus fortes, que de dire 
que l’estime qu’on en fait n’est qu’abomination devant Dieu (1)? 
Voila une déclaration et un oracle qui montre a la fois et hor- 
reur que méritent les grandeurs de ce monde , et l’aveugle- 


(1) Quod altum est hominibus, abominatio est ante Deum, Luc, 18. 
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ment déplorable ou sont les esprits pour l’estime qu’ils en font. 

Mais il se déclare bien fortement contre Phorreur qu'il faut 
avoir de cette vaine et folle réputation que l’on cherche par les 
hommes; car, aprés avoir passé par les plus noires calomnies , 
porter enfin les plus terribles et les plus épouvantables oppro- 
bres de la croix (1), n’est-ce pas nous apprendre jusqu’ou !’on 
doit immoler sa réputation , et jusqu’ou doit aller ’horreur que 
- Pon doit avoir de cette vaine opinion des hommes ? 

Pour ce qui est de sa conduite , n’a-t-il pas affecté la plus sim- 
ple et la plus modeste qui pouvait étre, montrant Vhorreur qu'il 
avait de celle qui est toute dans le sang et la chair, et qui raf- 
fine en tout par une secréte suffisance? Il veut que nous ayons la 
simplicité de la colombe (2); il nous recommande méme d’avoir 
celle des petits enfants, devenant enfants comme eux (3) ; et il 
remercie son pere éternel de ce qu’il a caché la profondeur de ses 
secrets aux prudents et aux sages du siecle, pour les réyéler aux 
simples et aux petits (4). 

L’immolation quwil a faite de son propre sens nous montre 
bien encore lhorreur qwil faut en avoir; car quelle plus grande 
preuve pouvait-il nous en donner que de se soumettre a son pere 
et a sa mére jusqu’a l’dge de trente ans(5), lui qui était la pre- 
miére sagesse ? N’est-ce pas lui quia renoncé a toutes ses volon- 
tés, n’ayant rien plus souvent a la bouche, danstout son Eyangile, 
que de témoigner. qwil ne voulait en écouter aucune pour faire 
toutes celles de son pére ? Et pour nous attirer a son imitation , ne 
nous a-t-il pas recommandé par-dessus tout le renoncement de 
nous-mémes ? 

Pour les plaisirs de la terre, il a fait voir , bien plus dans sa per- 
sonne que dans ses paroles, combien il les avait en horreur. 
N’est-ce pas ce que nous dit sa pénitence du désert, et la cruauté 
des supplices ot il a voulu abandonner son corps sacré ? Cela 
prouve plus que tout autre raisonnement l’horreur qu’il avait des 
plaisirs de ce monde, ayant fait ses délices de tout ce qui leur 
était opposé. 

Kt pour achever de porter son horreur 4 tout ce qui fait les 
plus douces maximes des mondains, ne I’a-t-il pas enfin témoigné 
autant qu'il le pouvait a l’égard de toutes les commodités de la 


(1) Saturabitur opprobriis. Lam. 5. 

(2) Estote simplices, sicut columba. Matth. 40. 

(3) Nisi efficiamini sicut parvuli. Matth. 18. 

(4) Abscondisti 4 sapientibus, et reyelasti ea paryulis, Malth, 11. 
(5) Et erat subditus illis. Luc, 2, 
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vie(1)? Ha voulu naitre pauyre dans une étable ; il a voulu mener 
une vie toujours pauvre (2); il a voulu mourir sans avoir seule- 
ment ou reposer sa téte; et il n’a rien fait plus que de crier sou- 
vent malheur a ceux qui étaient accommodeés de toutes choses en 
ee monde, comme d’appeler bienheureux ceux qui étaient dans la 
privation (3). 

N’est-ce done pas une vérité , Théonée , que Jésus avait inté- - 
rieurement toute Vhorreur pour les maximes du monde, qui 
faisait Pobjet de ses anathemes, et contre qui il jetait toutes ses 
malédictions? Mais aussi, 6 Théonée! n’est-ce point peut-étre 
une autre vérité que vous n’avez que trop suivi les maximes de 
ce malheureux monde, et que vous n’avez eu de l’horreur que 
pour celles de Jésus-Christ ? et aprés cela, si l’on vous disait que 
Jésus n’a eu peut-étre aussi que de Vhorreur pour vous, hélas! 
ou en seriez-vous? Et peut-étre ou en étes-vous? Voyez-vous la- 
dessus, et vous jugez vous-méme. Au moins il est toujours vrai 
que souvent vous avez suivi les maximes de I’ennemi de Jésus , 
et que celles de Jésus n’ont guére eu de place dans votre cceur et 
dans votre estime. Il est vrai que vous avez eu honte, et vous 
avez rougi de les professer dans l’occasion. Et il est vrai, qu’étant 
une personne consacrée a son service , vous avez été une préva- 
ricatrice en prenant le parti de celui qui veut le détruire, et, toute 
€pouse que vous lui soyez, en secondant les desseins de celui qui 
déshonore votre époux : oh! quelle perfide , digne des derniers 
abandons; c’est une vérité que je montre avec toute son étendue 
dans la Conférence suivante de Jésus abandonné. 

Résumons tout ce discours , Théonée , et aprés vous avoir tiré 
Je rideau du portrait de Vintérieur de Jésus, faites réflexion si 
vous en portez la copie dans le votre, si vous en avez méme quel- 
ques traits , si vous en avez seulement l’ombre. Mon Dieu, que 
d’éloignement vous en avez! que de sujets vous avez d’en tirer de 
la confusion! que de sujets de condamnation! C’est que vous n’étes 
pas entré dans ce divin intérieur, pour en contempler le tableau , 
yous en étant toujours égaré parmi les eréatures, et il y fallait 
étre pour y connaitre tous les traits et pour les imiter. 

Allons donc , cher Théonée , et entrons une bonne fois dans 
Vintérieur de Jésus; c’est-lui-méme qui vous y inyite et qui yous 
le commande , vous allez le voir. 


(1) m. Cor. 
(2) Matth, 8 
(9) Ve vobis divitibus. Luc, a 
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CHAPITRE Il. 
L’obligation @’entrer dans Vintérieur de Jésus. 


Sil est vrai que Jésus veut que nous tirions en nous Une 
expression de son intérieur, c’est-a-dire que dans toutes nos ac- 
tions nous. ayons toujours en vue, comme lui, la gloire de son 
peére; que notre occupation intérieure, en tout lieu et en tout 
temps, soit d’adoration, d’anéantissement , d’abandon , de gémis- 
sement ; que notre renoncement soit continuel a tout ce qui nous 
peut satisfaire, que nous ayons au ceur une horreur de toutes 
les maximes du monde; si c’est 1a, dis-je, sa volonté, et que 
dailleurs il soit impossible que nous y parvenions jamais, 4 
moins que de demeurer dans son intérieur pour en contempler 
tous les traits mystérieux que nous venons de tracer, vous voyez 
bien par-1a, Théonée, que la nécessité de cette demeure nous est 
déclarée , et que pour cela il y faut étre sans cesse par une intime 
application. Et afin que vous ne doutiez pas de sa volonté, comme 
de la nécessité que vous en avez, je l’appuie des saintes invita- 
tions qu’il nous en fait dans saint Jean , n’étant point de maniére 
insinuante qu’ il ne prenne pour nous faire entrer doucement dans 
Ja demeure de son intérieur. Oh! qu’il est aimable, ce bon maitre, 
car il le fait comme s’il avait besoin de nous, et qu’il ne put se 
passer de nous. I] nous expose nos impuissances, il nous pique 
par notre intéréct, il en vient méme aux menaces; il s’engage de 
nous faire toutes les faveurs ; il promet de faire lui-méme en 
nous sa demeure par une intime union, et , passant plus avant , 
il nous assure qw’il ne demeurera pas moins en nous qu'il le fait 
dans le sein de son pere. Ah! cher Théonée , n’est-ce pas 1a nous 
aimer d’un amour incomparable, de vouloir que nous prenions 
pour notre demeure le sanctuaire de son divin intérieur, et de le 
vouloir encore par des démonstrations qui peuvent surprendre , 
si l'on en considére et le nombre, et le tour qu'il y donne, et la 
passion qui nous y parait. Mais a tout cela que voulez-vous, 

sinon qwil est tout aimant, et qu’étant Dieu , il lest d’une ma- 
_ niére infinie? 

Ah! que malheureuse mille fois est Ame qui ne demeure pas 
dans cet intérieur sacré , puisque la porte en est si favorablement 
ouverte. Voyez donc, je vous prie, tout de suite les invitations 
qwil nous en-fait. . 
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AS 


Nous sommes obligés, par toute sorte de raisons, a faire le 
bien; c’est la vie d’un chrétien; notre fin le demande, ce n’est que 
par-la que nous méritons ; toute la vie doit se passer dans cet 
exercice, tout ce qu’a fait un Dieu pour nous nous y engage; cela 
est tout clair et se suppose. Mais pour nous en rendre capables , 
que fait la-dessus Notre-Seigneur? II nous fait connaitre que nous 
ne pouvons venir a leffet que nous ne demeurions dans lui. 
Comme le sarment, dit-il , ne peut porter de fruit s’il ne demeure 
attaché au cep de la vigne , de méme vous ne pouvez porter les 
fruits des bonnes wuvres si vous ne demeurez en moi (1). C’est 
done une chose arrétée , que jamais , Théonée, vous ne pourrez 
faire le moindre bien si vous ne demeurez en Jésus ; et le sarment 
n’a pas plus d’incapacité a porter des fruits , étant détaché de Ia 
vigne , que vous en avez ne demeurant pas dans Jésus. Le sar- 
ment n’a de soi aucun principe, ni fraicheur, ni séve, pour pro- 
duire un seul raisin , mais il doit tirer de la vigne la puissance ct 
Ja fécondité. Et vous, encore bien moins, vous n’avez aucune 
capacité a faire de vous-méme le moindre bien, jusqu’a un simple 
acte et a un soupir, si vous n’en puisez la vertu de union avec 
Jésus , qui vous invite pour cela a demeurer en lui. Eh! que nous 
sommes done pauvres et impuissants, Théonée, si nous ne sortons 
. point de nous-mémes! Mais aussi , que nous devenons féconds et 
capables de tout bien , quand nous demeurons dans Notre-Sei- 
gneur, qui nous y invite encore avec tant de bonté! JI faut done 
demeurer nécessairement dans ce divin intérieur, autant que nous 
ayons une obligation indispensable de faire le bien. 


S IL. 


Mais parce que nous avons une certaine malignité de nature a 
ne nous pas toucher du bien qu’on nous propose , comme du mal 
dont on nous menace, ce pitoyable Jésus , pour nous obliger ane 
nous pas perdre et a nous jeter dams son sein, en vient aux 
menaces , contre les inclinations de sa nature , qui n’est que dou- 
ceur et bonté. Eh bien! dit-il, si vons ne demeurez dans moi, 
comme vous en connaissez votre besoin et le mouvement de mon 
coeur, allez, je vous perdrai : car comme le sarment quin’est point 
enté dans le cep de la vigne est jeté dehors et mis au feu, sachez 


(1) Sieut palmes non potest ferre fructum , nisi manserit in vite, sic nee 
yos, nisi in me manseretis Joan, 15, 
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que je n’en ferai pas moins, et que je vous jetterai et vomirai 
bien loin de moi, pour étre abandonné au feu de toutes les tenta- 
tions , qui vous conduira dans celui de l’éternité , si vous ne de- 
meurez constamment dans moi sans en sortir jamais (1). Cette 
menace est terrible , Théonée , mais elle vient aussi d’un fond in- 
finiment aimable, et il ne tient qu’a vous de n’en pas sentir les 
rigueurs, et de vous en mettre a couvert par la demeure dans son 
divin intérieur, car vous voyez bien qu’il ne vous parle ainsi 
avec terreur que pour vous obliger 4 ne vous en jamais séparer , 
ce qui n’est qu’un pur effet de son amour; accordez donc plutdt 
a son amour qu’a ses menaces, de demeurer autant que vous le 
pourrez, en tout temps et en tout lieu , dans le tabernacle de son 
auguste poitrine, et d’y prendre votre repos, puisqu’il vous le 
commande si hautement; ou, si vous ne le faites, ah! ne doutez 
pas qu'il ne vous perde, car son indignation suit de pres les rebuts 
que l’on fait de son amour. 


Pei: 


Mais continuons a voir les saintes adresses des invitations 
qwil nous fait de demeurer dans son intérieur Aprés nous 
avoir menacé, si cela n’est , il en revient a des invitations douces, 
nous disant que, sinous demeurons en lui, nous deviendrons abon- 
dants en toute sorte de biens (2). Il sait que nous voulons le bien , 
quoique nous ne le puissions pas de nous-mémes. Et ainsi, se 
servant de cette inclination que nous portons avec nous, il semble 
nous en flatter, comme pour nous piquer a en prendre le moyen , 
qui n’est autre que de demeurer dans son intérieur. Voulez-vous 
done , Théonée , faire tout le bien ou vous appelle la grace ? de- 
meurez dans Jésus ; il n’est rien alors que vous ne puissiez , car 
vous devenez puissant comme lui, a raison qu'il devient comme 
V’ame et le principe de toutes vos opérations. Et comment cela? 
e’est que, demeurant dans lui, vous en recevez l’influence par 
une espeéce de nécessité , et de cette sorte, il ne se peut faire qu’a- 
lors toutes vos actions ne soient des fruits de sainteté, étant ar- 
rosées de cette source , et méme étant animées d’un tel principe. 
C’est par-la que vous acquerrez une nouvelle fécondité , que tout 
yous prospérera, et qu’il ne tombera pas une seule parole de 
votre bouche qui ne porte l’onction de la grace, et quine soit un 
fruit digne de Dieu, parce que votre demeure dans l’intérieur de 

(1) Si quis in me non manserit, mittetur foras, sicut palmes , et arescet, 


et colligent eum, et in ignem mittent, et ardet. Joan. 15. 
(2) Qui manet in me, hic fert fructum multam. Joan, 15. 
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Raert seed 
Jésus fera que vous agirez tout comme Jésus. Vous seriez done 
bien misérable si vous refusiez de si saintes et de si grandes 
richesses , qui ne vous doivent pas plus cotter que @obeir & a Vin- 
vitation qui vous est faite de prendre votre repos dans Vintérieur 
et dans le sein de Jésus. 

§ Iv. 

Voici maintenant qu’il nous poursuit d’uné maniére bien plus 
engageante , nous prehant par un endroit qui ne flatte pas moins, 
en quelque facon, notre superbe naturel que notre intérét. Il 
ajoute que, si nous demeurons en lui, nous serons tout-puissants 
pour en obtenir ce qu'il nous plaira. Vous pourrez alors, dit-il, 
demander avec confiance et liberté tout ce qui vous tombera au — 
coeur (1), et ne doutez pas qu'il ne vous soit aussitét accorde. I 
nous assure donc que ce pouvoir de notre coté et du sien, et sa 
facilité a nous écouter seront un effet de notre demeure en lui; 
comme voulant nous faire entendre qu’il nous transporte son 
pouvoir, et qa’en quelque maniére il se soumet A nous, afin de 
nous manifester la joie et le plaisir qu’il prend de la ‘demeure 
qu'une ame fait dans lui. Or, s’‘ilen prend tant de plaisir, Théo- 
née, et s'il en vient jusqu’a se dépouiller pour ainsi dire de sa 
puissance, afin de nous en revétir, pourvu que nous demeurions 
avec amour dans son intérieur, pourrions-nous bien ne nous pas 
rendre a une telle invitation? Mais vous-méme, dites-moi , pour- 
rviez-vous bien refuser d’étre toujours logé dans un si saint liew , 
si vous avez un zéle sincere de votre sanctification , puisque vous 
pouvez y réussir comme il vous plaira, ayant le pouvoir d’en 
demander tous les moyens, et ayant l’assurance de les obtenir ? 
Demeurez-y donc, Théonée, oh! demeurez-y, dans cet adorable 
intérieur, par une union continuelle, autant que vous désirez 
votre sainteté; ou bien, je dirai que vous renoncez a votre bon- 
heur, et que tous les transports que vous avez pour vous sancti- 
fier ne sont que des transports imaginaires. 


ese. 


Jésus , apres avoir pris tant de maniéres différentes pour nous 
presser de demeurer en lui, en ajoute une quwil pense devoir 
étre bien plus forte et plus douce, afin del’obtenir de nous. En 
effet, mon Théonée, le motif qu’il allégue passe de beaucoup tout 
ce que nous venons de dire, car il ne s’agit plus , pour nous obli-, 


(4) Si manseritis in me, et verba mea in yobis manserint, quodcumque 
rolueritis petetis, et fiet yobis. Joan. 45. 
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ger a cette divine demeure, de dire que sans celam no 


point de bien que nous ne puissions faire et il n’est rien que 
nous ne puissions obtenir. Mais il nous donne lui-méme sa pa- 
role que, si nous demeurons dans lui, il demeurera aussi dans 
nous (1). Cela, Théonée, est-il assez fort pour l’emporter sur yous, 
et assez doux pour vous gagner? qu’en pensez-vous? Car, quoi 
de plus intéressant que le gain de tout Jésus, et quoi de plus 

aimable que d’avoir Jésus pour héte et pour domestique dans son 

cour? Remarquez bien ici, je vous prie, comme une demeure 
attire l’autre demeure , et la juste distinction qu’il en faut faire. 

I] nous invite 4 demeurer en lui, c’est-a-dire a porter incessam- 

ment notre esprit dans son divin intérieur, pour en contempler 

les mystéres. et puis il nous assure que, si par une amoureuse 

contemplation nos Ames et nos cceurs y font une continuelle de- 

meure, il se fera sentir aussi dans notre intérieur par une de- 

meure mutuelle. C’est ainsi qu’allant chez lui, nous V’attirerons @ 

venir chez nous, et que, sans qwil soit presque plus besoin de le 

chercher, il n’y aura plus pour les deux dans le fond de notre in- 

térieur, qu’une méme demeure, qu’un méme logis et qu’un méme 

lit nuptial de Pépoux et de ’épouse. Done, oh! Théonée, pour 

vous attirer la demeure éternelle de ce divin héte, ne manquez 

pas d’alter chez tui, admirant et contemplant les mystéres de son 

intérieur, puisque dans la suite cela doit vous valoir la demeure 

et la possession familiére d’un Dieu. I] veut que vous commenciez, 

mais aussi il ne manquera pas d’achever; il veut que vous fas- 

siez les premiers pas , et puis il consommera votre repos; il veut 

en un mot que vous alliez chez lui et dans son intérieur, comme 

pour l’inviter vous-méme , et il ne manquera pas de descendre 

dans Je yétre pour ne s’en séparer jamais. 

§ VI. 

Enfin, pour enlever nos cceurs et nos esprits d’admiration et 
d’amour, par Vinvitation quwil nous fait de demeurer dans son 
intérieur, voyez, Théonée, jusqu’ou il porte la noblesse et la gran- 
deur de la demeure qu’il veut faire dans le ndétre, cela passe toute 
Vintelligence , et l’esprit se perd dans la seule exposition : mais 
que dit-il, ce doux Jésus et cet amant passionné de nos ames ? 
car en effet , il est bien passionné de porter les choses si loin. Il 

.nous assure que, si nous contentons son amour, en demeurant 


(1) Manete in me, et ego in yohis. Jaan. 45, 
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dans iui, il nous en récompensera par une demeure toute nou- 
velle quil fera chez nous. Ecoutez ce grand mot, admirez et 
suspendez votre esprit et toutes vos puissances : c’est qu’il de- 
meurera dans notre sein comme il demeure dans le sein du Pere 
éternel (1). Cela peut-il seulement se comprendre? cela ne doit-il 
pas jeter une horreur sacrée dans l’esprit? Que Jésus demeure 
dans mon intérieur comme il demeure dans le sein de son Pere! 

Oh! il parait bien , mon adorable Sauveur, quel est ’excés de 
votre amour, afin que je fasse une demeure éternelle dans votre 
intérieur, puisque vous en venez jusqu’a me promettre que vous 
serez dans le mien comme vous étes dans le sein de votre pere; et 
qu’apres cela je refusasse de demeurer tous les jours de ma vie 
dans votre sacrée poitrine, et 14 de me tenir inséparable de 
vous! Ah! je serais un perfide et un dénaturé, car maintenant je 
ne puis douter du désir incompréhensible que vous avez que je 
demeure dans votre adorable intérieur, par l’incompréhensible 
faveur de votre demeure dans moi comme dans votre pére, et tout 
Dieu que vous soyez, vous ne pouvez rien ajouter de plus a vos 
invitations, pour m’obliger a faire une demeure éternelle dans 
eette auguste poitrine , ou repose la plénitude de la Divinité. 

Jugez, de tout ce discours, Théonée, si vous n’avez pas toutes 
les obligations d’¢étre inséparable de l’intérieur de Jésus , soit que 
Jes seules merveilles qui s’y opérent vous y attirent pour les 
contempler et pour les imiter, soit que vous le fassiez, accablé de 
toutes les invitations que Jésus vous en fait par tant de manieres , 
qui vous déclarent combien il en a au coeur le désir. 


CONFERENCE IV. 


VOUS M’AVEZ TOUS ABANDONNES (2). 


Jésus abandonné et oublié. 


Je vous avoue, Théonée, que , quand je consideére tout ce que 
Jésus a fait pour obtenir de nous que nous y pensions, et quenéan- 
moins il est dans un abandon et un oubli si universe! , mon esprit se 
perd dans cette considération ; car l’on pourrait ainsi presque 
douter, ou qu’il fut jamais un Jésus-Christ sur la terre, ou, n’en 
doutant pas, qu’il y ait aujourd’hui des chrétiens qui le connais- 
sent. Et je crois que vous serez avec moi dans le méme étonne- 


(1) In illo die vos cognoscetis , quia ego sum in Patre meo, et yos in me, . 


et ego in yobis. Joan. 44. 
(2) Omnes dereliquistis me. Jer. 2. 
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ment, si vous avez quelyue peu @’amour pour ce bon maitre. 
Car, encore une fois, peut-on presque penser quil ait jamais 
été avec toutes les merveilles qu’on en dit,, et de voir qu il. soit 
en quelque maniére comme exterminé de l’imagination, de la mé- 
moire et des cceurs des chrétiens ? Je le cherche de tous cdtés, et 
de tous cdtés je n’en vois quasi qu’un abandon déplorgble et un 
triste oubli. Je demande ou est Jésus , et je n’entends point de 
~ voix qui me puisse dire presque s’il est, ou il loge , ou il repose et 
ou il prend ses délices : partout c’est un pitoyable silence; partout 
c’est une ignorance et un oubli a pénétrer de la douleur la plus 
sensible les mes qui sont quelque peu touchées de son amour. 

Jésus est donc abandonné, 6 mon Théonée! Jésus est done 
oublié de toutes parts ; car, pour le dire en particulier, o& voit-on 
qu’on se presse @’imiter ses maximes? ou en parle-t-on dans les 
entretiens? ou le trouve-t-on dans les conciences pour en faire une 
continuelle occupation? Hélas! il y est presque éteint, comme s'il 
n’avait rien fait et rien dit pour se faire connaitre, et il semble 
que, d’en parler, ce soit ’idée d’une chose imaginée , comme & 
faire quasi douter si elle est véritable. 

Est-ce donc 1a ce que vous avez. gagné , 6. Jésus , la douce mé- 
moire de mon cceur! par tous les grands frais que vous avez faits 
pour vivre dans nos actions, dans nos entretiens et dans nos 
cceurs par un souvenir éternel ? N’est-ce pas 1a pour vous comme 
ane seconde mort, qui ne vous est guére moins dure et amére 
que le fut celle de votre passion? Car vous donnates autrefois 
votre vie pour la retrouver heureusement dans vos fidéles, et tou- 
tefois vous n’y étes , le dirai-je, qu’d la facon presque @’un mort 
dont on ne fait plus de mention. Vous voila done bien récompenseé, 
6 mon Jésus! puisque l’on ne vous regarde seulement pas, non 
plus que tous les admirables effets de votre charité, et qu’il n’est 
presque plus question de vous que dans les tableaux et les sculp- 
tures, dans les chaires et dans les livres. O le désir des collines 
éternelles, qui obtenez a peine un seul mouvement des cceurs et un 
seul regards des esprits! oh! faites que mon cceur et mon esprit 
ne se séparent jamais de vous ! faites que j’en sois tellement plein 
que je puisse, par ce discours , réveiller de tous cdtés la mémoire 
de votre sacrée personne , et faites que cet oubli, si outrageux a 
votre mémoire, ne soit pas moins effacé que vous Vavez été vous- 
méme jusqu’a présent ! 

Allons done, mon Théonée , et contemplons le triste spectacle 
de Jésus abandonné et dans Voubli! et Dieu veuille que nous: n’y 
contemplions pas notre tableau, et gémissons les premiers de 


‘ 
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notre infidélité et de notre propre malheur. Nous verrons cette 
verité par trois endroits qui la rendent manifeste : Jésus est 
abandonné dans ses maximes , Jésus est abandonné dans les en- 
tretiens , Jésus est abandonné dans les consciences; c’est-a-dire 
que, de tous cdtés , l’on n’imite point les maximes de Jésus, l’on 
ne parle point de Jésus, l’on ne pense point a Jésus. 


CHAPITRE J. 


Jésus abandonné et oublié dans ses maximes. 


lly a bien des sortes de personnes qui en abandonnent les 
maximes, dont nous pouvons mettre, comme les preniieres, celles 
qui les ignorent entiérement. Et cependant ce sont ces maximes 
qui ont tant couté a Jésus ; ces maximes que lui-méme a pronon-— 
eées comme autant de divins oracles ; ces maximes qu’il a prou- 
vées par ses abaissements et par toutes les rigueurs de sa vie; ces 
maximes qu’il a signées de son propre sang ; ces maximes qu'il a 
voulu autoriser par les opprobres de la croix; ces maximes , en- 
fin , dont il a voulu étre le divin maitre , dont il a fait la lecon a 
tout le christianisme, et qu’il nous a voulu laisser par testament, 
comme le plus précieux de ses biens. Et ce sont elles, pourtant, 
dont ignorance est si commune, que Von en sait d’ordinaire 
aussi peu la vérité que le prix. 

Car, que l’on parle dans le monde de l’amour des mépris; que 
lon propose les souffrances comme un bien souverain ; que l’on 
montre que la pauvreté est Ja véritable richesse; que l’on 
veuille persuader que la parfaite paix est parmi les tribulations 
de la vie; de plus, que lon tache de faire comprendre que les 
erandeurs de ce monde ne sont que des imaginations et des fo- 
lies , que les plaisirs qu’il présente sont bas et indignes , autant 
quwils sont un poison al’dme; que tous les soins de la terre sont 
(les soins malheureux , et qu’il n’y a que celui du salut et de l’é- 
ternité qui doive étre compté. Tout cela seulement ne se com- 
prend et ne s’entend non plus que si l’on parlait une langue in- 
connue. Que veulent dire toutes ces maximes? se récrie-t-on. 
Cela nous passe. Vous diriez que parler aujourd’hui ce langage 
a des chrétiens (1), c’est comme s’ils n’avaient aucune connais- 
sance de Jésus-Christ , non plus que des infideles. Voila jusqu’ow 
réegne dans le christianisme V'ignorance des divines maximes de 
Jésus. 


(1) Non attenderant mandata tua, et testimonia tua , , que testificatus es 
eis, U. Epi. 35. 
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Aprés tout, l'on pourrait néanmoins s’en apaiser un peu, ce 
semble, si cette ignorance se bornait a des séculiers et a des 
mondains, dont la plupart sont des réprouvés de Dieu (1); mais , 
Théonée , ce qui doit faire gémir, les divines maximes de Jésus 
ne sont pas moins ignorées de ceux qui lui sont consacrés par 
une profession particuliére. Eux qui devraient de tous cétés 
les inspirer dans les esprits, sont muets sur ce sujet, parce quwils 
ne le comprennent pas, et il est pitoyable de voir des gens con- 
sacrés entendre aussi peu le langage de la croix, que des profanes 
séculiers. OW irons-nous done, Théonée, pour apprendre les 
maximes de Jésus? Mais vous-méme, 6 mon Jésus! ou irez- 
vous pour énseigner vos saintes maximes, puisque ceux qui en 
devraient étre les docteurs n’en sont point seulementeles dis- 
ciples? Voila comme ceux qui paraissent étre de votre parti 
ignorent pourtant ce qu’ils professent , et comme leur ignorance 
prouve qu’ils ne sont pas moins les déserteurs de vos maximes: 
que les séculiers. 

Mais cette ignorance est encore confirmée et plus fortement 
établie par la paresse que |’on a pour s’en relever et pour devenir 
savants dans ces divines maximes ; car voyez, Théonée, cherchez 
vous-méme si l’on se donne aucun soin pour les apprendre? Ov 
en fait-on des conférences? ot en tient-on des réunions? ot s’em- 
presse-t-on pour en avoir lintelligence et le gout? ot va-t-on a 
des docteurs dans la vie intérieure et a des spirituels pour en sa- 
voir tous les mystéres? Cette sainte recherche, dont je parle , 
passera méme pour une réverie et une imagination toute pure 
parmi les gens du monde, ce qui en prouve sensiblement 
Pignorance universelle (2), et que Jésus, avec ses maximes, est 
dans un abandon et un oubli déplorables. Que si, dans de certains 
lieux -consacrés a la piété, l'on en fait quelque étude, hélas! on- 
la fait d'une maniere si superficielle, qwil semble que ce n’est que 
pour en savoir les termes, cette connaissance qu’ils ont ne pou- 
vant pas faire qu’ils y soient guere moins ignorants que les autres. 

Cependant, que trouverez- vous, Théonée, dans cette ignorance 
si universelle des maximes de Jésus-Christ? Vous trouverez que. 
rien ne s’ignore de toutes les maximes du siécle, qu’on y est sa- 
v ant, qu’on y fait des lecons , que chacun prétend ne pas céder 

aun autre; et vous trouvez encore “que c’est a la science de ces: 
maximes mondaines que se donnenttous les soins, que se con- 


(4) Israel autem me non cognovit, et populus meus non intellexit. Js, 4, 
(2) Culpa est omni populo per ignorantiam. Yum. 15. 


—_ eee een Aiea ~~ 
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sume toute la vie et que l’on n’épargne rien, pour devenir mattre 
dans le métier (1). Mais ce qui est encore de plus déplorable , au- 
tant qu’il est indigne, combien en voit-on , parmi les personnes 
consacrées a la piété, quise font une réputation et une gloire 
d’entendre bien les maximes du siécle , de les mettre en usage et 
en pratique , et de l’emporter quelquefois sur le séculier? C’est 
ainsi que les maximes de Jésus sont ignorées du saint , comme du 
profane, et c’est ainsi que les uns et les autres n’ignorent rien de 
celles du monde , auxquelles on apporte toute l’étude et tout le 
soin pour y devenir savant. O Jésus Pabandonné et l’oublié, a 
qui il a si peu servi de faire tout pour faire connaitre ses maximes , 
dont l’ignorance fait que lui-méme n’est guére moins ignoré ct 
oublié ! 


cr 


Vous pourriez me disputer, Théonée, que les maximes de 
Jésus-Christ ne sont pas ignorées autant que je le dis, et moi, 
sans yous le contredire davantage, je vous l’accorde; mais, en 
vous accordant qu’elles ne sont pas tout-a-fait ignorées , c’est 
pour vous obliger 4 confesser quelque chose de pire que ce que 
je viens de dire; car s'il y ena qui, en vérité, les ignorent , ceux 
aussi qui ne les ignorent pas en font trés souvent le sujet de leur 
raillerie et de leur mépris : vous allez le voir. 

Oni, Théonée, les maximes de Jésus ne sont aujourd’hui re- 
gardées de la plupart que comme bonnes pour des simples et 
pour des gens sans esprit; car, pour nos mondains, ils ont bien 
d’autres maximes : c’est de se pousser et de parvenir, de se faire 
réputation parmi les hommes, d’affecter’ l’éclat et le luxe en 
toutes choses', de chercher partout le plaisir et les délices,, et d’é- 
loigner d’eux toutes les incommodités de la vie; et n’est-ce pas 
pour cela qu’ils font des railleries et des mépris de tous ceux qui 
prennent des voies opposées (2) ; qu’ils tournent en ridicule tout 
ce gui est dans la réformation , et qu’ils se moquent de tout ce qui 
est obscur, pauvre et mortifié ; insultant ainsi 4 tout ce qui porte 
lair et la maniére des maximes de Jésus, Jésus lui-méme n’ayant 
guere été plus insulté des Juifs, dans tout ce qu il leur a préché (3), 
gue ne le font ceux qui en veulent faire revivre les maximes en . 


(4) Exquirunt sapientiam, que de terra est, viam aulem sapientie nese 
cierunt, neque commemorati sunt semitas ejus. Bar. 5. 

(2) In expositione praya , projectum deriserunt. Sap. 11. 

(3) Habuerunt aliquando in derisum, et in similitudinem improperii. 


Sap. 5. 
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leurs personnes. Tout cela est bon, disent-ils , pour les simples 
dont lame est basse, le coeur étroit et l’esprit borné. 

Oh! que vous avez raison , misérables mondains ! car en effet 
cela n’est bon que pour les simples A qui la grace a donné le gout 
de la vérité et a qui Dieu a révélé ses secrets (1) , et c’est vous, a 
qui la vérité des divines maximes de Jésus est cachéey comme a 
des réprouvés , qui en étes les railleurs et les persécutedrs, tandis 
qwils en sont les saintes victimes. 

Il est done vrai, Théonée, que, si les maximes de Jésus ne sont 
pas ignorées de plusieurs, cette connaissance ne sert qu’a en 
faire une matiére de leur divertissement , et a faire passer ceux 
qui les pratiquent pour des personnes qui ont perdu le sens et 
lesprit. Mais il est vrai aussi, et il ne lest que trop, hélas! que, 
parmi les personnes qui de leur profession sont dévouées a la 
picté, c’est encore assez la coutume de persécuter et de rendre 
ridicules celles qui marchent dans les maximes de Jésus-Christ 
avec toute Pexactitude; elles ne peuvent souffrir celles qui imi- 
tent. Jésus dans la rigueur de ses maximes,. parce que cette 
imitation parfaite est un reproche de leur lacheté ; et ce sont elles 
qui, professant la vertu et de bouche et par état, raillent aussi 
plus vivement celles de leur profession , dont le erand exemple 
fait leur confusion. C’est 1a jusqu’ot on pousse Pabandon des 
maximes de Jésus , sur qui retombent les railleries et les persécu- 
tions que l’on fait 4 ceux qui en sont les vrais imitateurs, et c’est 
ce qui touche ce doux Sauveur, d’autant plus que la chose vient 
de la part de ceux qui portent souvent le nom et habit de ses imi- 
tateurs. Mais ce qui achéve de blesser son coeur, e’est de voir que 
tes siens, ne se contentant pas de condamner la sainteté de ses 
maximes dans autrui, donnent encore une haute approbation 
i celles du monde , aimant mieux passer pour des sages et des 
adroits politiques , que pour des imitateurs des pures maximes | 
de Jésus, . 

§ I. 


Jen trouve maintenant Vune troisieme sorte , qui n’ignorent 
pas ces: maximes et qui ne s’en.moquent pas, mais qui disent 
qu’elles sont impossibles. Que pensez-vous , Théonée , de ces 
troisiemes déserteurs , qui, pour se justifiet et pour se défendre 
des maximes de Jésus, prétendent qu’elles ont de l’impossi- 
bilité a leur égard? Tl est facile de découvrir la cause de leur 


2 (1) Abscondisti haee & sapientibus, et prudentibus, et reyelasti ea a le 
lis. Luc. 10, 
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désertion et de leur lacheté, et sur quoi cette impossibilité est 
fondée. 

Les uns disent que ces maximes leur sont impossibles ; et ils 
disent quelque chose de vrai, n’en disant pas néanmoins la cause, 
dont ils ne sont point d’accord. C’est qu’ils sont tous dans la vie 
des sens et dans la chair : cette vie les amollit , leur étouffe l’es- 
prit, leur épuise toute la vigueur, rend leur 4me toute terresire , 
ne leur inspire que des sentiments tout matériels; et c’est de la que 
vient a naitre ce jugement qu’ils forment, que les maximes de Jé- 
sus leur sont impossibles. Ils ont raison , et je n’en disconviens 
pas avec eux, non pas du cété de ces divines maximes, mais de 
leur cété a eux-mémes; car l'homme sensuel et charnel , tandis 
qu'il ne sort pas de cette vie animale, se rend lui-méme ces maxi- 
mes impossibles, par lVimpossibilité qu’a une ame terrestre de 
s’élever a rien de divin (1). C’est done a Jui-méme qu’il s’en doit 
prendre, et non pas a la nature des maximes de Jésus , qui nim- 
posent point de joug qui ne soit doux et suave. 

lly ena d’autres qui les regardent encore comme impossibles, 
et ce sont ceux qui sont fort délicats sur eux-mémes ; car vous 
nignorez pas , Théonée, que les maximes de Jésus demandent 
un renoncement a toutes ses aises, un mépris de toutes les satis- 
factions et une haine de soi-méme ; et la disposition tendre de nos 
délicats fait qu’ils n’osent seulement approcher des maximes de 
Jésus-Christ (2) ; qu’ils les regardent pour eux comme un sujet ¢e 
mort inépuisable , et que de vivre et de les observer, ce leur est 
une chose absolument impossible ; de sorte que cette impossibilité 
imaginaire n’est que l’effet de leur délicatesse, qui la leur fait 
trouver afin de n’étre en rien sévéres a leurs personnes ; et n’est- 
ce pas ou d’on voit tant de spirituels qui, se flattant de ce nom , 
déshonorent les maximes de Jésus par la grande tendresse qu’ils 
ont sur eux-mémes, qui ne leur permet pas seulement de les 
toucher comme du bout des doigts. 

- Enfin il y en a qui Jes jugent impossibles, par Ja seule incapa- 
cité qu’ils ont ales comprendre quand on leur en parle, comme 
si la regle dune chose possible ou impossible devait se prendre 
de leur compréhension ; c’est que ces personnes, ayant toujours 
Vesprit plein d’autre chose que de ce qui regarde leur sanctifica- 
tion toutes les saintes maximes de Jésus ne peuvent avoir d’ac- 


(1) Que sunt Christi procul dubio ignorant, carnis desideria sectantes. 


VL. Cust. Fasceam. 
(2) Abominantur me, et Jongé fugiunt me. Job. 50. 
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cés pour y entrer, et par ce défaut de ne pouvoir les comprendre, 
elles forment le jugement de leur impossibilité. 

Et de tout ce que je viens de dire des maximes de Jésus , que 
les uns ignorent , dout les autres se moquent, et que ceux-la jugent 
impossibles, que devons-nous conclure, Théonée? Trois cho- 
ses, savoir : 1° que tous en abhorrent la pratique par des en- 
droits aussi différents que leur immortification y est intéressée; 
2° que l’on fait d’ordinaire sans peine tout ce qui est contraire et 
opposé a ces maximes , soit que le gout s’y trouve, soit que l’on 
se plaise a faire tout ce qui ne géne point notre volonté ; 3° et que 
méme |’on fait une profession publique de les combattre, autant 
par ses actions que par ses paroles. 

C’est donc ainsi que presque tout le monde abandonne Jésus 
dans limitation de ses divines maximes , qui ne sont point autres 
que le langage et la science d'un Dieu. Hélas! Théonée, qu’a-t-il 
pu faire, néanmoins, qu’il n’ait fait? et qu’a-t-il pu dire qu’il n’ait © 
préché, pour en inspirer l’amour et imitation? ll s’est comme 
détruit pour cela , et dans toutes ses aises , et dans son curps , et 
dans sa réputation , par toutes les voies les plus détruisantes , afin 
de nous attirer a l’imitation de ses maximes, en nous dévoilant 
le mensonge de toutes les choses de la terre. Et aprés tout , qu’en 
retire-t-il, hélas! sinon qu’il est délaissé presque de tout le monde, 
comme un pauvre abandonné; que les maximes du siécle sont de 
beaucoup préférées ; que celles de Jésus font honte a les imiter , 
et quelles passent méme jusqu’au dégott , au rebut et au mé- 
pris (1) ; et c’est 1a la production et le fruit de ses abaissements , 
des fatigues de son zéle, des oracles quwil a prononeés et de ses 
ignominies. 

O Jésus le pitoyable abandonné! grace, mon Jésus, grace! 
je vous la demande, ne me la refusez pas; que je sois un de vos 
imitateurs pour faire vivre en moi la sainteté de vos maximes ; 
que j’en puisse consoler votre cceur affligé pour tous les aban- 
dons que l’on en fait ; que je puisse accroitre le nombre de ces fi- 
deles amants qui ne vous abandonnent pas, et que je ne sois 
jamais de ces prévaricateurs qui, portant vos livrées, vous re- 
noncent, renoneant en pratique a toutes vos maximes. 


(1) Contempsit pracepta mea. judicia enim mea projecerunt, et in*pras- 
ceptis meis non ambulayerunt. Ezech, 5. 
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CHAPITRE II. 


Jésus abandonné et oublié dans les entretiens. 


‘Si la pureté des maximes de Jésus n’a point d’imitafeurs et 
que de ce cété il soit abandonné, peut-étre pourrait-on croire 
qu il ne l’est pas dans les entretiens , et que ceux qui craignent de 
‘s’engager dans ses maximes, parce qu’il leur en couterait, ne crai- 
gnent pas de s’en entretenir ot il ne leur coiite que la parole. Non, 
Théonée, cela n’est pas, et il n’est pas moins abandonné dans les 
-compagnies que nous l’avons vu étre abandonné dans ses maxi- 
mes. Cette vérité n’est pas moins triste que la premiére; car si la 
pureté de ses maximes est comme exterminée parmi les chrétiens, 
sa mémoire de toutes paris n’est pas moins bannie des compa- 
gnies. L’on ne parle done point de Jésus , lui qui devrait étre 
Punique ou le premier objet des entretiens ! et lon en fait aussi 
peu mention que si son nom méme était inconnu! Pour moi! 
Théonée, je ne sais pas ce que le cour peut vous dire 1a-des- 
sus ; mais je sais bien que celui quien a un peu pour cet aimable 
Sauveur en est vivement pénétré, et se perd dans cette seule 
pensée, quwil soit possible qu’on ne fasse presque jamais la 
moindre mention.de Jésus dans les compagnies. 

Iln’y a point a faire tant de tours pour en venir a la preuve ; 
il ne faut qu’en avoir ’expérience de tous cétés. En parle-t-on 
dans les assemblées considérables , ot: l’on ne voit qu’épanche- 
ment ? le fait-on dans les particuliéres , ot ce n’est qu’amusement 
et que perte de temps? est-ce téte-a-téte qu’on le fait , ot il ne se 
passe que de vaines confidences? Cette expérience est notoire , 
que quelque part quel’on aille, qu’en quelque endroit que l’on se 
trouve , et qu’avec qui que ce soit que l’on se rencontre , l’on n’y 
tient aucun discours de Jésus; c’en est partout un profond si- 
lence (1), partout il ne s’en ditrien , comme sil’ignorance en était 
universelle ; et ce langage ne s’entend pas plus que si jamais on 
ne Vavait appris. 

L’on pourrait demander méme, Théonée, chose étrange! si l’on 
sait presque le nom de Jésus; car, enfin, l’on profére et l’on 
dit quelquefois ce que l’on sait, soit par inclination , soit parce 
que lediscours y donne, soit par coutume de le faire , soit sans 
retour et sans réflexion ; mais ni inclination, ni la rencontre, ni 


(1) In omni loco projicietur silentium. 4m, 3. 
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la coutume, ni aucune autre cause, ne font jamais d’ordinaire que 
Pon voie le nom de Jésus sur les lévres, non plus que si c’était 
un nom barbare, ou comme s’il était d’un mauvais gout a celui 
i ile proférerait (1). Ce nom, hélas! qui porte avec lui l’onetion 
~ et Ja douceur ; ce nom, qui iui a couté si cher; ce nom seul , is 
fait” les Télices de l’dme ; ce nom, vénérable a tout le paradis ; 
nom enfin dont la science ne moat étre assez pénétrée , et qui ne 
peut étre jamais assez proféré ; c’est ainsi qu’il parait qu’a peine le 
nom de Jésus est su dans le monde. 

- Mais ne pourrait-on pas encore dire qu’aujourd’hui Von en 
parle de toutes parts aussi peu que parmi des paiens , le chri- 
stianisme , sur ce point, _ étant devenu comme une espeéce de paga- 

_nisme; car, si les. infidéles n’en parlent pas, parce qwils n’en ont 
connaissance , les chrétiens , quoiquw’ils le connaissent , en 
parlent néanmoins aussi peu ; et, si Jésus ne se connaissait que 
par Jes discours ordinaires qui s’en tiennent, l’on en aurait aussi 
peu de connaissance chez les chrétiens que chez les paiens , ce 
qui n’est pas. un petit opprobre pour le christianisme. 

Et cependant, dans ce silence et cet oubli général ou l’on est 
de Jésus, de quoi ne parle-t-on pas dans le monde? de quoi les 
discours ne sont-ils pas féconds? et ou tarit-on jamais dans les 
entretiens? est-il de nouvelle que l’on nese plaise a dire et a en- 
tendre? est-il de curiosité que lon ne fasse courir de cercle en 
eercle? ne s’étudie-t-on pas a tout savoir pour tout dire ? n’est-ce 
pas uo des grands plaisirs qu’on sefasse , de ne rien ignorer, pour 
étre écouté? Il n’y a done que Jésus seul , Théonée, il n’y a 
que Jésus seul, dont le discours est banni des compagnies , que 
Pon n’entend point de tous cdtés et dont on ne se fait aucun plaisir 
de parler (2) ! Cela peut-il se dire ? cela peut-il se penser seulement 
de vous, 6 mon Jésus! qui devriez étre partout sur les lévres 
comme dans les coeurs ? Est-il vrai qu’on ne parle point de yous , 
qui devriez faire tout le ames comme les délices de no: ntre- 
tiens? Et est-il vrai qu'il n’y ait que vous dont le nom ne soit pas 
seulement prononcé dans les compagnies? Hélas! oui, Théo: 
cest une yérité que nous sommes obligés de confesser avec gémis- 
sement etavee confusion, et qui prouve hautement comme de tous 
cotés Jésus est abandonhé et oublié dans les entretiens. _ 


(41) Oblivione delebitur nomen ejus. Eccles. 6. ? 
(2) Volunt facere, ut obliviscatur populus meus nominis mei, propter 
somnia eorum , que narrat unusquisque ad proximum suum. Jer, 25, 


5 


& z % 2 
» 


ET OUBLIE. LIV. VY. 


§ I. 

il n’est pourtant pas, me direz-vous , qu’il ne s’en trouve qui 
puissent parler de Jésus. J’en conviens , Théonée ; mais pourrez- 
vous bien croire pourquoi on ne le fait pas? Il est tout-a-fait sur- 
prenant de le dire : c’est que l’on a honte d’en parler. Oh! n’est-ce’ 
pas la Popprobre d’un chrétien , de rougir lorsqw’il faut parler de 
Jésus? Et qu’avez-vous donc fait , Jésus incomparable, afin que 
Von ait honte de vous avouer dans les compagnies ; comme si 
parler de vous était un déshonneur a celui qui s’en déclare? 
Mais plutot qui le mérite de notre part plus que vous? et que n’a- 
veZ-vous pas fait pour nous y obliger ? et que cependant l’on rou- 


-gisse de vous nommer seulement , et d’en avancer quelque dis- 


cours! Théonée, cela, en vérité, a quelque chose d’borrible ; 


mais il ne laisse pourtant pas d’étre, et le chrétien est toujours 
lache en ce point , tandis que Jésus porte la peine de sa honte et 
de son ingratitude. 

Vous allez encore étre bien plus surpris, apprenant Ja cause de 
cette honte , étant méme honteux de dire ce qui retient d’ouvrir 
quelque discours de Notre-Seigneur en compagnie. L’on craint de 
déplaire a a ceux avec qui i Von est. C’est done ainsi , helas! que l’on 
immole a la plus lache et Ja plus criminelle complaisance le moin- 
dre discours que l’on pourrait tenir de Jésus! L’on craint de dé- 
plaire au monde , et non pas a celui a qui seul on devrait craindre 
de déplaire; l’on appréhende d’étre importun aux personnes par 
cette sorte d’entretien, comme si Jésus n’était capable que de don- 
ner du dégout, et l’on préfere d’étre agréable a la créature par Ie 
silence de celui qui devrait obtenir la complaisance de tous nos 
discours. Il faut bien dire que la politique est malheureuse de n’o- 
ser avancer en compagnie aucun discours de Jésus, et que l’on 
s’accommode ainsi au monde a ses dépens (1). C’est ainsi que ce 
misérable respect humain ferme la bouche, afin de ne pas dire 
une seule parole de celui de qui il faudrait toujours parler, sans 
jamais y mettre de fin ; et il est bien horrible que le chrétien n’ose, 
parler de celui dont pourtant il fait gloine de porter le nom et le 
earacteére. 

Si l’on craint de parler de Jésus dans les compagnies, parce que 
Yon ne veut pas y déplaire, on le fait bien plus encore afin de 
n’ctre point moqué et de ne point passer pour déyot. L’on évite 


(1) Confusi sunt, et erubuerunt omnes, simul abierunt in confusionens, 
Ts. 43.. 
32 
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ce nom et cette réputation comme le déshonneur le plus délicat. 

Laraillerie en est intolérable, et rien ne s’épargne pour I’ échap- 
per. L’on aimera la dévotion, si vous le voulez ; mais l’on ne veut 
point passer pour en faire profession , se couvrant par toutes les — 
adresses , comme d’une tache et d’une infamie, et, comme de jeter 
quelque discours de Notre-Seigneur pourrait faite croire que l’on 
est du nombre des déyots , ’on aime mieux se retenir que d’étre 
mis en jeu, renoncant par-la a jamais parler de Jésus, pour deé- 
tourner un nom que I’on devrait plutét ambitionner d’avoir sur 
Jes lévres. 

L’on croit encore , et l’on dit, que cette sorte d’entretien mar- 
que quelque faiblesse et une petitesse d’esprit qui ne sait pas vi- 
vre, et que tout cela doit sé renvoyer aux dévots et aux dévotes. 
C’est ce qui arréte toutes les pensées que Von pourrait avoir de 
faire dans l’entretien quelque mention de Jésus, savoir, de ne 
point vouloir passer pour faible ; et c’est aussi de toutes ces causes 
qué la honte prenant son principe ,l’on n’ose en avancer aucun 
discours dans les compagnies. 

Est-il done possible , Théonée , que l'on ait _aujourd’hui honte 
de parler de Jésus? OW en sommes-nous? et a quel état désolant 
est-on poussé dans les entretiens , qu'un chrétien ait honte de par- 
ler de Jésus , dont il devrait encore plutét porter le nom gravé sur - 
le front que de l’avoir seulement dans la bouche? I] faudrait en 
faire toute sa gloire , et l’on en fait le sujet de sa honte; et, ce qui 
fait seulement horreur, Jésus est donc réduit a faire la honte du 
chrétien ? Mais , la-dessus , il y en aurait aussi bien 4 dire de la 
honte qwil aura un jour lui-méme, pour ne pas ayouer devant 
son pére ceux qui auront rougi de le confesser devant les hom- 
mes (1). C’est ce que je vous laisse a méditer devant Dieu. * 


§ I. 


Si, dans le monde, il arrive quelquefois que l’on parle de ce 
divin Sauveur, ce que je ne veux pas vous disputer, n’est-ce pas la 
- coutume de Je faire d’une telle maniere que cela peut passer pour 
n’en rien dire? Car n’est-ce pas la vérité, Théonce , qu’d peine 
a-t-on commencé den parler, qu’aussitdot le discours tarit et s’é- 
puise (2)? Et ainsine peut-on pas dire que d’en parler de la sorte , 
e’est de méme que si l’on n’en faisait point de mention, et qu’il 


(4) Qui me erubueril, ef mieos sermones , hunc Filius hominis erubescet 
ctum yenerit in majestate sua, et Patris, et sanctorum angelorum. Luc. 9. 
(2) Omnis sementis irrigua siceabitur, arescet, ef non erit. Zs. 19. 
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n’en est guere moins abandonné dans les compagnies, tout y étant 
superficiel, et n’étant pas plus que quelques mots de Jésus comme 
jetés par cérémonie? 

»Pour moi, je ne m’étonne pas de ce que le discours en est pres- 
gue aussitét épuisé qu’il vient a naftre ; car ow en est la science 3 
afin d’en pouvoir discourir, étant vrai; d’une part, que l’on ne 
peut parler d’une chose sans en avoir intelligence, et, de l’autre, 
qu’il n’est rien d’ignoré comme I’est Jésus, selon que je l’ai mon- 
fré au premier chapitre? et cette connaissance ordinairement n’ap- 
prochant pas seulement des esprits , comment voulez-vous que le 
discours qu’on en tient ne tombe pas incontinent ? L’on ne tarira 
point dans le monde a parler de toutes ses folies, et trois mots dits 
de ce bon maitre mettront aussitét 4 bout un discours. C’est que 
Jésus, 6 la désolation! semble ‘n’avoir guére plus de fond et 
aétendue dans les esprits qu "une chose imaginaire. 

Ce discours incontinent épuisé vient encore d’une autre source, 
qui est que d’ordinaire le gout n’y est pas : c’est l’onction qui 
donne de la facilité et de la fécondité aux entretiens qu’en font 
toutes les saintes dmes , étant une chose fort naturelle de parler 
facilement et beaucoup; ce qui donne au cceur de Ja douceur et 
de Ponetion ; et c’est ce que n’ont pas les gens du monde, qui 
s’en rendent incapables par le gout qu’ils prennent aux choses 
de la terre ; n’étant done pas capables de gotiter Jésus , ils le sont 
aussi peu d’en soutenir un discours. 

Je puis encore ajouter que cette incapacité qu’ils ont d’en sou- 
tenir quelque peu de temps le discours, est un effet de ce qu’ils 
n’ont nullement la coutume de s’en entretenir, et l’on sait assez 
que ce n’est pas une chose possible de discourir long-temps dur 
sujet, dont il est rare que l’on parle, n’étant que la coutume qui 
y donne de la facilité. 

Mais laissons Ia le séculier profane, Théonée, et l’abandon 
qu’il fait de Jésus dans tous ses entretiens, car il n’est presque 
pas capable d’autre chose, par la malignité de son état et de sa 
condition (1). Nous pourrions au reste nous en consoler, si les 
gens de piété récompensaient ce qu’ils ne font pas. Mais, ce qui 
est un sujet du dernier étonnement , Jésus n’est guére moins aban- 
donné dans l’entretien des personnes consacrées a Dieu. 

Car voyez de tous cdtés les conferences qui se font, entrez 
dans les maisons les plus saintes , écoutez partout ce qui se dit 
de leur part, et me répondez si jamais vous y entendrez guere 


(1) Substantie injustorum, sicut fluyius, siccabuntur, Eccli. 40. 


380 j£SUS ABANDONNE 


parler de Jésus : leur habit réformé parle , leur profession parie , 
leur caractére parle; mais leur langue ne dit rien sur ce sujet, 
tandis que le reste parle a leur confusion et a leur condamnation, 
et leur habit, et leur caractére, et leur profession, de ce que lear 
langue ne fait pas son devoir. Et ce qui est encore de plus déso- 
lant, dites-moi , Théonée , ne voit-on pas de ces personnes qui, 
néanmoins, parlent tres bien des choses du monde, jusqu’a 
n’en céder quelquefois rien aux séculiers, lesquels n’en recoivent 
souvent rien moins que l’édification qu “ils en attendent ? Mais 
de plus, ou est-ce que les personnes de picte ne parlent que 
de Jésus entre elles? Hélas! son nom méme s’y prononce 
presque aussi peu que parmi les séculiers, comme je le disais 
tantot. 

J’ajoute (ce qui en vérité mérite tous les gémissements ) et je 
demande sil n’est pas vrai que des personnes qui professent la 
piété n’osent s’avancer a-parler de Jésus , par quelque sorte de 
honte et de respect humain, a la facon des seculiers dont j’ai déja 

- parlé? Elles seront d’accommodement comme les autres; elles 
eraignent , comme eux , de paraitre en cela singuliéres (1) ; elles 
craignent de déplaire , et elles se ménagent ainsi fort honteuse- 
ment, afin de ne point passer pour dévotes. Une personne, Théo- 
née, consacrée a Jésus n’oser parler de Jésus, et en avoir honte 
comme des mondains, oh! cela est-il tolérable? et aprés cela, 
comment le pourra-t-on exiger du séculier, et lui inspirer une 
‘sainte liberté pour s’acquitter de ce devoir? 

L’on en parle néanmoins quelquefois , me direz-vous; je le 
veux , mais combien y est-on stérile , aprés quelques paroles di- 
tes sur ce sujet? Je cherche des personnes de piété qui sachent 
parler hautement de Jésus, qui le fassent avec une grande fécon- 
dité , qui en aient une profonde science; c’est ce qui devrait étre 
de tous edtés, et c’est ce que de mille personnes a peine trouve- 
rez-vous dans une seule, elles qui devraient avoir cette haute 
science et ce divin feu, assez pour en rempfir tous les esprits , 
et pour en embraser tous les cceurs 

Le voila done abandonné, ce doux Jésus, et banni de l’entre- 
tien de ses serviteurs , comme de celui des séculiers , et de quel- 
que cdété que Pon aille, on aura peine a le trouver, parce que 
Von n’en connait presque pas le nom. Cela vient, 6 mon aimable 
Sauveur! de ce qwil n’y a point de ceeur blessé de votre amour, 
car cette plaie ne manquerait pas de parler de vous , et de vous 


(1) Timuerat confiteri, qudd sibf esset.sociata econjugio. Gen. 26. 
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faire connaitre; mais parece que les curs ne sont point navrés 
de cette plaie , les langues ne savent ce que c’est de parler de 
Jésus, 

* 


CHAPITRE If. 


Jésus abandonné et oublié dans les consciences. 


Voici bien un autre spectacle, Théonée, de Vahi andon ¢ 
Voubli que l’on fait de Jésus : il nous faut pour cela sortir 
monde profane qui l’abandonne dans ses maximes, ow il ne Limite 
pas, comme il ’abandonne dans les compagnies, ou il n’en parle 
guere; car, quoi que nous ayons vu, comme les gens méme de 
piété sont aussi engagés avec les gens du monde dans I’un et 
dans autre, il en faut néanmoins sortir, parce que les séculiers 
n’étant guére capables que des deux premiers abandons, je veux 
uniquement m/’arréter aux gens de pieté qui font une troisieme 
sorte d’abandon de Jésus. 

Je m’adresse donc ici 4 toutes les personnes dont les 4mes sont 
les épouses de Jésus, et je Jeurs mets devant les yeux a quel point 
il est abandonné dans leurs consciences, n’ayant fait en passant 
que leur en montrer quelque trait fort léger dans la seconde Con- 
férence, pour leur faire comprendre en méme temps jusqu’ott 
elles sont laches et perfides a leur époux Jésus ; il peut supporter 
que tout le reste du monde l’abandonne, pourvu que ses Gpouses 
lui tiennent une fidéle compagnie ; mais ce lui est une peine la 
plus dure, quand elles Vabandonnent, non pas seulement dans 
ses maximes et dans les compagnies, mais jusque dans leur 
propre conscience. 

C’est la, 6 mon Jésus! que vous pensiez vous retirer comme 
aVabri et en un lieu de refuge, étant oublié dans les entretiens 
et abandonné dans vos maximes; mais, hélas! vous n’étes pas 
moins abandonné et oublié , jusque dans votre propre maison , 
qui est la. conscience de vos épouses. Qui vous plaindra donc 
maintenant, 6 le fidele époux des ames! puisque votre plus 
ehére portion vous abandonne jusque dans son sein, a laquelle 
il appartiendrait de pleurer tous les abandons que Von fait de 
yous! 

Eh bien! Théonée, il faut au moins que ce soit moi qui venge 
Jésus, et queje le fasse en jetantla confusion sur le visage de toutes 
ces épouses prévaricatrices, dans laconscience desquelles Jésus est 
si déplorablement abandonné et oublié ; car vous remarquerez ici 
avee moi que Jeur entendement ne s’en oe cupe presque point tout 
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le jour; que leur mémoire ne repasse presque jamais sur ses bon- 
tés, que leur volonté n’en fait aucun mouvement de recherche, et 
que leur coeur n’a jamais pour lui un seul mouvement de ten- 
dresse. Voila comme Jésus est abandonné dans la conscience de 
ses €pouses; aussi veux-je qu’elles en boivent ici la honte tout 
entiére, et je vais mettre leur propre tableau devant leurs yeux. 


Siglin 
-Jentre done dans leur entendement , je regarde ce qui y rovle 
pendant tout le jour; ce qui en fait la plénitude, et je n’y trouve 
qu’une foule de pensées , tantét extravagantes , sans suite , sans 
fond, sans jugement, qui emportent l’esprit de tous cétés ; tantot 
passionnées , qui déchirent l’Ame de mouvements , ou d’ambition, 
ou de plaisir, ou d’aversion ; tantét intéressées , qui font chercher 
tous les moyens pour ménager ses petits intéréts ; tantot vaines , 
et qui portent a se faire regarder et avoir l’estime des créatures. 
Voila ce qui roule incessamment dans la téte ; c’est un flux et un 
reflux continue] , ou de grotesques , ou d’emportements, ou de- 
desseins, ou d’idées basses, superbes, sensuelles (1). C’est Ja tout 
ce qui remplit ’entendement pendant le jour, ce qui le nourrit , 
et ce quien fait toute occupation. Et Jésus , Théonée, quelle 
place y occupe-t-il? Hélas! souvent il n’en obtient pas seulement 
un regard, tant il est abandonné et oublié ; tout y est bien venu, 
excepté Jésus, qui n’y a pas la moindre entrée les jours entiers, et 
nous pouvons dire qu’en quelque manieére, il y est comme presque 
toujours a Ja porte, sans qu’elle lui soit pourtant ouverte. Avouez- 
le-moi donc, si ce n’est pas la qu’en est toute la journée 
esprit d’une infinité de personnes, dont les Ames sont les épouses 
de Jésus. Oh! quel spectacle! mais quel abandon et quel oubli 
de Jésus ! Z 

Mais en voulez-vous voir encore la vérité de plus pres? Allons 
dans leurs oraisons, ce saint temps ou doit étre le repos et le 
commerce de Jésus et de l’dme , et pendant lequel ils devraient 
au moins se rejoindre , s’ils avaient été separes tous les autres 
temps ; ce temps , ou l’Ame devrait comme récompenser ses ab- 
sences et ses pertes , par une plus intime union avec Jésus ; ce 
temps , ou tous les moments elle doit apprendre a en étre i msépae 
rable. Que pensez-vous qu’y fasse cette épouse, et ow elle en est 
avec Jésus, et Jésus avec elle? Eh! qu’il est déplorable de le dire, 


(1) Cogitationes eorum , cogitationes inutiles, yastitas , ef contritio in yiis 
ecorum. Is. 59. 
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autant que la vérité en est connue! non, vous n’ignorez pas que 
les égarements et les chiméres y régnent ordinairement, que e’en ~ 
est toute occupation , et que Jésus seul ne s’y voit presque ja- 
mais (1). Ce devrait étre 14 son temps pour y trouver quelque 
place dans l’esprit , puisqu’il en est banni tout le jour, et néan- 
moins il y est aussi peu recu que dans les autres. O Dieu! 
quelle oraison de nos épouses! mais, 6 Dieu! quel abandon et quel 
oubli de Jésus , dans un temps qui lui est particuliérement con- 
sacré! Et aprés cela, Théonée, que pensez-vous qu'il en puisse 
jamais obtenir? et quand peut-il espérer d’avoir quelque place 
dans leur esprit? 

Mais je dis plus maintenant que ce que je viens d’avouer, car 
lon ne découvre pas seulement un esprit vide de Jésus , pendant 
le jour, et en particulier pendant l’oraison ; mais j’y remarque 
encore un esprit incapable méme de s’en faire aucune occupation. 
Quelque éloigné et quelque oublié qu’en soit Jésus, il y peut 
néanmoins revenir et comme y renaitre , tandis que l’esprit a le 
pouvoir de s’en approcher par de saints efforts; mais il se trouve 
que trop ordinairement nos épouses , par le libertinage et par 
Vimmortification ou elles sont le plus souvent abandonnées , ont 
une déplorable incapacité a s’occuper de Jésus. On Jeur en parle , 
on leur en fait des instructions, elles savent la-dessus tout ce qui 
est a faire, et néanmoins elles ne peuvent fixer leur esprit pour 
s’en faire quelque occupation. C’est aussi pour cela que Jésus est 
toujours loin de leur idée, et que abandon et l’oubli en est aussi 
erand dans leur entendement, que si jamais elles n’en avaient été 


les épouses. 
§ Il. 


Que si leur esprit ne s’en occupe pas , remarquez bien encore 5 
Théonée , que Jésus n’est pas moins effacé de leur mémoire, en 
ce qu ‘elles ne repassent guére souvent sur tous les biens de 
graces dont il lesa prévenues. Car ne savons-nous pas que la plu- 
part de ces épouses ont coutume de ne s’occuper que du présent ; 
les unes le font, pour ne s’appliquer qu’a la jouissance des biens 
qu’elles possédent ; les autres ne veulent point retourner sur les 
miséricordes passées de Jésus, par une secréte superbe , qui les 
fait fuir la vue et la confusion de leurs crimes, et celles-la par 
une certaine légéreté qui ne sait pas conserver les véritables sen- 


(1) Sordes, seu immunditia orationis est cum in oratione absurd cogita- 
tiones yolyuntur; cum mens in curas inutiles captiya trahitur; cim sine 
sensu, et animadyersione yagatur. S. Clem, in se. 
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timents de reconnaissance. C’est de cette maniere que Jésus est 
’ bien effacé de leur mémoire , car comme la fréquente considéra- 
tion de ses bienfaits en entretient l'image et la mémoire , aussi la 
mémoire en est-elle presyue toute éteinte par l’oubli de ces 
mémes bienfaits. 

O Vaimable Sauveur! il avait trouvé cette voie favorable,” 
afin de s’éterniser dans la mémoire de ses épouses, a savoir de les 
prévenir des largesses de ses miséricordes et de son amour; mais, 
hélas! il n’y a guére réussi, parce que tous ces biens passes ne 
leur restant pas dans la mémoire, l’auteur n’y reste pas non plus , 
n’étant pas moins effacé que toutes ses libéralités. 

J’ajoute , Théonée, que l’on aura peu de peine a comprendre 
cette vérité , comme, dans les épouses de Jésus, la mémoire ne 
repasse guére sur toutes ses bontés, si l’on considere la nature du 
coeur humain (1); car est-il rien d’ingrat comme lui pour oublier 
les biens qui lui sont faits? de quelque principe que cela vienne , 
ou de légéreté , ou de dureté , ou d’égarement, mais enfin e’est un 
ingrat. Et en effet, faites attention combien vous trouverez d’ames 
vraiment reconnaissantes , c’est ce que vous aurez peine a ren- 
contrer. Et n’est-ce pas 1a ce qui se voit parmi tant d’épouses , 
dont vous en trouverez peu qui aient le coeur sensible et recon- 
naissant a V’égard de leur époux, qui s’en entretiennent la 
mémoire , toutes pénétrées de gratitude, et qui s’en épanchent 
incessamment en mille actions de graces (2). C’est ce qu’elles 
devraient faire , et ne le faisant pas, par la malignité d’un mau- 
vais cour, aussi leur mémoire ne conserve-t-elle presque aucune 
idee de Jésus. 

Et pour achever la preuve de cette vérité, comme Jésus est 
presque tout effacé dela mémoire de ses épouses , la chose n’est 
pas bien difficile , si nous disons que @ordinaire cette faculté est 
pleine de fantomes, qui lui représentent les folies et les douceurs 
passées; vous n’en pouvez pas douter, Théonée, si vous en excep- 
tez quelques dmes de grand coeur et de erande fidélité. La mé- 
moire étant done remplie de tous ces objets , s'ils sont aimés , ils 
en bannissent Jésus, et s’ils sont seulement importuns , ils ne 
laissent pas d’occuper toujours la place , sans permettre l’entrée 
a autre chose. 

Et ainsi, par quelque endroit que la mémoire se regarde, nous 


(1) Anime ingrate , post bonerum adeptionem, gratiis preteritis non ef- 
ficiuntur. D. Eph. de mor. 


(2) Pascet, ef potabit ingratos, ead hee amara audiet. Eccl. 29 


z 
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en voila done exclus , 6 mon Jésus ! vos bienfaits n’ont pu vous 
Vattacher , vos libéralités sont oubliées comme vous , par un exces 
@ingratitude, et les folles images de cette puissance vous en 
ferment toutes les avenues. L’on ne se souvient donc plus de 
vous, 6 douce bonté! l’impression de tous vos bienfaits est done 
bientot effaceée! Est-il possible que les images de tant de choses 
vaines , sensuelles et périssables , tiennent plus a la mémoire que 
celle de Jésus? Qui l’aurait cru, et qui l’aurait pu méme penser , 
que Jésus, au lieu de bannir tout de la mémoire par le souvenir 
de la grandeur de ses bienfaits , en soit pourtant lui-méme banni? 


§ IIL. 


Continuant a faire voir abandon et Poubli de Jésus dans la 
conscience de ses épouses , la chose nous parait encore manifeste 
du cété de la volonté; car ott est la volonté (pour moi, je vous 
avoue que je la cherche) qui se porte incessamment vers Jésus, 
qui s’en fasse un soin en tout temps et en tout lieu , qui l’appelle 
et qui soupire aprés lui par des mouvements continuels, qui ne 
goute point de repos que dans sa possession , et qui s’estime n’a- 
voir rien jusques a ce qu’elle ait trouvé Jésus? Au contraire , je 
ne vois quasi de toutes parts, dans nos épouses consacrées , que 
des volontés languissantes, sans ardeur, sans feu, sans mouve- 
ment qui les fasse soupirer apres leur époux, montage bien 
par-la combien ii en est loin et abandonné. 


ed ie 


Mais d’ou vient, Théonée, cet éloignement si étrange que leur 
volonté a de Jésus? Je vous réponds qu’une certaine paresse a 
coutume d’engourdir la volonté , quand elle ne sent point d’attrait 
du cété de lobjet , et comme il ne fait pas toujours cette opéra- 
tion, afin d’en éprouver la fidélité, elle demeure 1a sans faire de 
démarche pour le chercher. Elle reste encore toute vide de Jésus , 
sans se lattirer par aucune aspiration, parce que sa nature est 
de ne s’attacher gu’au présent, qui lui fait quelque plaisir; et 
comme Jésus lui parait quelquefois si éloigné et que ses délices 
en sont encore plus éloignés (1), elle le laisse]a, demeurant dans 
son dépouillement et montrant de plus, par cette mauvaise dispo- 
sition, que ce n’est pas tant Iui qu’elle cherche , quand elle le fait, 


© 
(1) Acedia spiritualis , etiam assuctos bello frequentissime , ex cordis igna- 
yia facit dormitare pre tedio. D, L, Just, de an. Instit. 
33 
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que le plaisir qui lui peut venir de sa part. Je dis, outre cela , 
que ce vide, cet abandon , cet oubli, est tel dans Ja volonté, qu’on 
aurait quasi peine a § eroire qwil y ett un Jésus qui en dut étre 
Vobjet , Pattrait et la plénitude. Je m’en rapporte de toute cette 
véritéaux directeurs qui ont beaucoup entrée dans les consciences, 
sice n’est pas leur grand étonnement de voir si peu de yvolontés 
attirées ala recherche de Jésus. Je m’en rapporte aux consciences 
mémes de toutes ses épouses, si ce que j’en dis n’est pas a leur 
confusion et a leur condamnation d’avoir des volontés si peu ap- 
pliquées de celui vers qui elles devraient sans cesse voler avec 
toute l’ardeur possible. 

Mais , pour achever de faire voir l’abandon et l’oubli déplorable 
de Jésus jusque dans la conscience de ses épouses , voyons enfin 
ou le cur en est, et s’il se tourne souvent de ce cété. Hélas! 
Théonée , que trouverons-nous et qu’en pourrons-nous dire autre 
chose , sinon que leur cceur n’a pas seulement pour Jésus un seul 
mouvement de tendresse , étant la seule sainte occupation qu’on 
en peut faire (1). Oh! quelle dureté ! oh! quel oubli d’un ceur qui 
n’a été fait et qui n’a été mis dans la poitrine que pour ce saint 
exercice , d’aspirer incessamment et tendrement vers Jésus, qui 
en attend uniquement ce tribut et ce devoir! 

J’en reviens pourtant , Théonée , et je ne m’en étonne plus tant, 
parce qw’il est d’ordinaire tout impur par les attachements déréglés 
qu’il a de tous cdtés (2) ; et ce n’est que la pureté qui soit capable 
de jui donner des mouvements tendres pour ce divin objet. Ah! 
le misérable et Vindigne, de perdre la tendresse qu’il devrait 
avoir pour ce cher époux, afin de la donner a de malheureux 
objets ! car il est trop vrai que ce coeur perfide et infidéle accorde 
ses mouvements les plus doux a ce qui ne les mérite pas, et dont 
il ne retire que de Pimpureté et de l’ingratitude, sans les vouloir 
accorder au seul objet A qui ils sont dus, et pour qui toutes les 
tendresses devraient s’épuiser : et cependant, 6 Jésus! e’est vous 
uniquement qui avez ce qui est capable de vous attirer la ten- 
dresse de tous les coeurs; et cependant c’est vous seul a qui elle 
est refusée , tandis qu'il s’en fait un épanchement a tout ce qui en 
est indigne; et il faut encore avec cela qu’on dise que ce sont les 
coeurs de vos épouses qui vous font ce refus et dont les cceurs 
vous abandonnent. Ah! qui pourrait pénétrer la peine dont votre 

(1) Oblivio Dei mentem excecat, et cor insensibile , sive saxeum reddit. 
D. Cli. inst. 

(2) Nemo potest ad Deum aspirare, nisi habeat cordis munditiam. D. J. 
jus de mont. cont, 


LA NECESSITE DE L’UNION AVEG JESUS. 387 


coeur estatteint , ce coeur qui ne.s’en est fait des épouses que pour 
avoir toutes les tendresses de leurs eceurs? 

C’est done 1a, Théonée, que se termine et se consomme V’aban- 
don et l’oubli qu’on fait de Jésus , ne pouvant rien faire pour lui 
dune maniere plus triste et plus amére que de se voir abandonné 
du cceur de ses €pouses , ou il pensait trouver un asile et un refuge 
dans l’abandon général de toutes les créatures. 


LIVBE VI. 
CONFERENCE I. 


DEMEUREZ EN MOI ET JE DEMEURERAI EN VOUS (1). 


« 


De la nécessilé de s’unir avec Jésus. 


il n’y a pas sujet de s’étonner si |’on voit si peu de personnes 
faire de notables progrés dans la vertu. L’on en voit, a la vérité , 
qui ont une grande volonté de bien faire, mais elles prennent 

@ordinaire des voies tout autres que celles qui sont absolument 
nécessaires pour y parvenir : les unes vont a des voies qui leur 
paraissent nobles et sublimes ; celles-la se jettent dans des voies 
nouvelles, et, pour ne pas dire un mot odieux, dans des voies 
a la mode et du temps, qui sont dans des suspensions imaginaires 
de l’esprit, loin de toute image et de toute opération ; celles-ci 
n’en veulent qu’a Ja pure Divinité, n’estimant pas qu’il faille 
arréter ses regards sur rien qui soit matériel. C’est ainsi que, 
pour entrer dans les voies de la vertu, l’on s’en écarte autant 
que l’on veut s’en approcher , parce qu’on laisse la voie qui est la 
seule et unique comme la véritable. 

C'est Jésus, Théonée, qui est cette voie (2), et qui nous |’a 
voulu marquer expressément parlant de lui-méme , hors de la- 
quelle ’on ne peut marcher surement, et sans laquelle l'on ne 
peut jamais arriver a son terme. II ne faut donc plus s’étonner 
s'il y a si peu de personnes solidement vertueuses, parce quwil y 
en a peu qui prennent Jésus comme l’unique moyen pour y par- 
venir ; et néanmoins il est certain que |’on n’y parviendra jamais 
que par-la. Le Saint-Esprit l’a dit encore par la bouche de saint 
Paul , qui assurément a bien entendu la maniere de perfectionner 


(1) Manete in me, et ego in vobis. Joan. 15. 
(2) Ego sum yia, et veritas, et yita. Joan. 6. 
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les Ames (1); et il nous dit lui-méme que tout homme ne peut étre 
parfait que dans Jésus-Christ, ne pouvant souffrir qu'un chrétien 
se forme d’autre idée de perfection que sur ce divin modeéle. 

C’est donc a lui, mon Théonée, que nous devons aller inces- 
samment ; c’est dans lui que nous ‘devons tacher d’étre a tout mo- 
ment par union continuelle, et nous tenir autant a cette union 
que nous avons de désir d’étre parfaits (2). En un mot, c’est une 
nécessité absolue d’étre unia Jésus, si l’on veut s’avancer dans 
les voies de la.vertu et de la perfection. 

Ce progres se fait par l’action , parla souffrance et par la priere ; 
ce sont les trois moyens, et les uniques qui nous y conduisent, et 
ou tous Jes autres peuvent se réduire, de quelque nature qu’on 
puisse les figurer. Or, je dis que l’on ne peut bien agir sans étre 
uni A Jésus, que l’on ne peut bien souffrir sans étre uni a Jésus, 
que l’on ne peut bien prier sans étre uni a Jésus ; par ou vous 
voyez la nécessité absolue de cette union pour s’avancer dans la 
vertu; et j’ajoute que , sans cette union, toutes nos actions sont 
corrompues, toutes nos souffrances n’ont pas moins de corrup~ 
tion , et toutes nos priéres sont pleines d’impureté. 

I] nous faut done voir de suite ces trois vérités. La corruption 
de toutes nos actions sans union avec Jésus , et la sainteté de nos 
actions dans l’union avec Jésus. La perte de toutes nos souffrances 
sans union avec Jésus, et la sainteté de nos souffrances dans Vu- 
nion avec Jésus. L’impureté de nos priéres sans union avec Jésus, 
et la sainteté de nos priéres dans l’union avec Jésus, @’ou il pa- 
rait clairement par une suite naturelle que cette union est abso- 
lument nécessaire. 


CHAPITRE I. 


L’on ne peut bien agir sans union ayec Jésus. 


Nous ne pouvons mieux voir la nécessité de cette union, pour 
bien agir, qu’en montrant auparavant combien toutes nos actions 
les plas saintes dans Vapparence sont corrompues , n’étant point 
faites en union avec Jésus. 

Vous saurez done, Théonée, qu’il y a trois principes qui in- 
fluent et qui communiquent la corruption dans tout ce que nous 
faisons ; d’ou l’on peut voir comme, de notre nature, nous sommes 
une source toute corrompue, qui porte conséquemment Vimpureté 
dans tout ce qui en découle. : 


(1) Exhibeamus omnem hominem perfectum in Christo Jesu. Col. 4. 
(2) In Christo omnis edificatio constructa, crescit in templum Dei. Hph, 2 
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Le premier principe est la privation des graces. II a des graces 
communes; celles-ia ne Jaissent jamais une privation absolue 
d’elles-mémes dans les dmes; mais il y a aussi des graces qu’on 
appelle spéciales , qui sont d’un ordre supérieur, et quine sont point 
dues. Celles-ci sont fort nécessaires pour agir d’une maniére 
plus sainte, soit par rapport au tempérament qui a besoin d’un 
aide tout particulier pour bien agir et pour s’élever au-dessus de 
Jui-méme ; soit par rapport aux desseins de perfection que Dieu a 
sur une dme, qu’0n ne peut remplir sans un secours extraordinaire 
de la grace , soit par rapport a la difficulté des aetions qu’on ne 
peut rompre et surmonter si l’4me n’est soutenue d’une vigueur 
d’en haut toute particuliére (1), C’est done la privation de ces 
graces qui fait que par une suite nos actions sont entiérement 
corrompues; car toute la masse de I’homme n’étant que corrup- 
tion dans son principe, c’est aussi une suite nécessaire que tout 
ce qui en sort tienne de sa nature, autant qwil est vrai qu’un 
mauvais arbre, vicié dans sa racine , ne peut porter que de mau- 
vais fruits (2). 

Le second principe qui porte la corruption dans nos actions est 
notre esprit propre; car la malignité en est si grossiére que par- 
tout i] ne regarde que lui-méme et son intérét, et s’établit aux dé- 
pens de tout (3). Elle est si fine, qu’il ne cherche que son éléva- 
tion par les voies les plus spécieuses et les mieux colorées; elle est 
si basse , qu’en tout il n’a pour fin , sinon de contenter sa sensua- 
lité. Voila comme le poids de cet esprit malin et corrompu nous 
fait en toutes choses pencher a la corruption. 

Le troisiéme principe qui corrompt toutes nos actions sont les 
passions (4), en ce qu’elles empoisonnent tous Jes sens par le 
mauvais usage qu’elles en font al’égard de leurs objets, faisant 
qu’ils deviennent tous charnels comme les objets mémes; en ce 
qu’elles font )’4me de toutes les actions, soit qu’elles éclatent , 
soit qu’elles se déguisent avec adresse ; en ce qu’elles combattent 
incessamment tous les mouvements du Saint-Esprit par l’opposi- 
tion qu’elles y apportent. 


(1) Induamini yirtute ex alto. Luc. 2. 

(2) Non potest arbor mala bonos fructus facere. Luc. 6. 

(3) Omnes, qu sua sunt quxrunt, non que Jesu Christi. D. Paul. 
Phil. 2. ; 

(4) Cum me yinculis passionum possem liberare, hoc facere recuso, ne- 
gligentia detentus ac mala yoluntatis consuetudine passionibus deseryiens. 
Jo, Just. de pass, anim. 
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Je dis maintenant, suivant ces trois principes, qwiln’y a que 
la seule union avec Jésus qui soit capable d’éloigner toute cor- 
ruption de nos actions , et de faire que nous agissions avec toute 
la pureté. 


Ko 


Car une Ame unie a Jésus, l’est dés la mémea la source de toutes 
les. graces; car il est cette source d’eaux vives (1) , a laquelle il 
invite d’aller tous ceux qui ont soif, pour y boire autant quwil 
leur plaira sans qu’il leur en cotite rien. Etant done unie a la source 
des graces , elles ne lui sont pas moins communiquées qu’a celui 
quil’est 4 quelque source d’eaux naturelles. 

Elles recoivent donc ces graces jusqu’a les recevoir infaillible- 
ment, parce qu’elles coulent toujours sans tarir jamais, et c’est 
ainsi une sorte de nécessité qu’elles découlent sur tous ceux qui 
en approchent pour les inonder et les purifier; et s’il est vrai que 
la nourriture que ces Ames reeoivent de Jésus est perpétuelle, le 
breuvage divin qu’elles en recoivent ala faveur de cette union, 
ne doit pas avoir moins de perpétuité et de nécessité (2). 

Ces mémes graces se donnent encore abondamment aux ames. 
qui sont unies 4 Jésus (3), parce qu’elles coulent de leur source 
et de la montagne du Liban , qui est une figure de Notre-Seigneur 
avec une phondante et une sainte impétuosité. Et la pluie qui 
tombe du ciel et enivre la terre par son déluge, ne le fait pas plus 
que les graces écoulées de Jésus a Végard d’une ame qui lui est 
unie (4). Cette abondance de grace nous est encore assez marquée 
dans saint Paul, par le moyen de laquelle les Ames étant vivifiées, 
elles entrent avec cela dans une divine royauté (5). 

Enfin, outre que ces graces sont communiquées aux ames d’u- 
nion , infailliblement et abondamment, elles le font encore avec 
toute l’onction qui en est inséparable ; car a votre avis , Théonée, 
de quelle maniére Jésus ne se fait-il point sentir 4 ces Ames ? Oh! 
quelle douce familiarité, comme s’il s’oubliait lui-méme! quelle 
maniére intime jusque dans le fond de la substance! quel paradis 
anticipé (6)! Mais quelle approbation ne se fait-il pas de ces Ames , 


(1) Puteus aquarum viventium. Gant. 4. 

(2) Si quis sitit, veniat ad me, et bibat. Joan. 7. 

(5) Venite, emite absque argento. Is. 53. 

(4) Cibaria ejus cibaria perpetua. Sap. 52. 

(5) Pluunt impetu de Libano. Cant. 4. 

(6) Quomodo imber descendit de coelo, et inebriat ferram ; sic erit yerbuxa 
meum, Is, 58. 
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qui se trouvent toutes perdues en lui avec tant de suavité et de 
bonheur (1). 

Je vous demande la-dessus , Théonée, s’il est possible que les 
actions d’une personne qui est toujours unie a Jésus , ne se fassent 
pas avec toute la purete et la sainteté, et si la moindre corruption 
en peut seulement approcher , ou la grace est eonpnpelenient 
abondante et accompagnée dune agréable onction. 


d SI. 


Cette union ne sanctifie pas moins toutes nos actions, par la 
ruine de notre esprit propre et par l’introduction de celui de Jésus, 
ear notre corps ne vit guére plus de notre 4me, que notre ame 
vit de Jésus quand elle lui est unie intérieurement ; faites atten- 
tion, je vous prie, a toutes les proportions quis’y rencontrent. 

1° Des que le corps est uni a l’4me, il en tire toute sa vie, lui 
étant une méme chose de vivre et d’étre uni. Je dis aussi que des 
que l’déme est unie a Jésus, elle vit de Jésus, lui étre uni et en 
vivre n’étant pas deux choses qui puissent guére se séparer. 
2° Tandis que cette union du corps avec |’Ame subsiste, il vit de 
Pame seule, sans qu’aucun principe étranger lui inspire une se- 
conde vie. Il n’en faut pas moins dire de l’Ame tout unie a Jésus, 
car elle n’a presque plus de mouvement que de lui, elle ne respire 
plus que lui, et cette plénitude vivifiante de Jésus en elle ne 
donne plus d’entrée a aucune vie humaine et naturelle. 3° Si le 
corps est un seul moment sans étre uni a l’dme, iln’a plus que la 
forme d’un cadavre, qui dégénere en charogne et en pourriture ; 
et si l’dme, par une lache infidélité, se sépare de Jésus pour quel- 
ques moments, pendant ces moments, laissée quelle est a elle- 
méme,-elle n’est plus qu’impureté et ne traine plus qu’une misé- 
rable vie (2). 4° Lorsque le corps est uni a l’4me, ce lui est assez 
de demeurer simplement dans cette union , sans s’embarrasser 
pour recevoir toutes les opération différentes de |’Ame. Et je dis 
pareillement que c’en est d’ordinaire assez 4 Ame, de se tenir 
simplement unie a Jésus, sans se multiplier en cent opérations 
propres , afin de laisser la place a celle de Jésus qui, selon saint 
Paul (3) , doit faire la vie des justes qui savent s’en laisser parfai- 

-tement animer. 
Jugez par-la , Théonée , de la nécessité de cette union pour de- 


(1) Abundantiam gratia accipientes, in yita regnabunt per unum Jesum 


Christum. Rom. 5. 
(2) Inquinate sunt viz illius in omni tempore. Psal. 6. 


(3) Spiritus justorum perfectorum. Hebr. 
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truire cet esprit propre et empoisonné, et de I “avantage 
union pour porter la pureté dans toutes nos actions; ce que: te 
corps est a l’dme et ce que l’4me est au corps étant comme une 
figure de ce que Jésus veut étre a l’dme, et de ce que ame veut 
étre a Jésus. Mais jugez aussi combien vous devez tendre vous- 
méme a cette union, dans tout ce que vous faites pour ruiner ce 
malheureux esprit propre, et pour vous reyétir de celui de Jésus , 
qui ena le droit tout-entier. 


Siig 


Enfin , s’il est vrai que les passions sont un principe qui porte 
la corruption dans tout ce que nous faisons , il lest aussi de la 
méme vérité que l’union avec Jésus les tempére , et par ce tempé- 
rament leur insinue toute.la pureté. 

Qui ne sait que les formes communiquent aux sujets ce qui leur 
est de plus essentiel (1), et qui ne sait d’un autre cété que la sua- 
vité et la tranquillité est le propre caractére de Jésus? Il ne fait 
rien qu’avec une tranquillité admirable (2). Il veut que nous sa- 

chions que la premiere de ses. qualités est un esprit doux , et sa 
coutume est d’accorder toutes les passions , et de les meitre a la 
facon @un habile joueur de luth , sur um ton égal et uniforme (3). 
C’est done une heureuse nécessité qu’il coramunique a Pame qui- 
lui est unie, cet esprit doux et pacifique, pour en pacifier toutes. 
les passions et en Ster par ce moyen toutes les impuretés. N’est-ce 
pas aussi le moyen le plus efficace et le remeéde le plus présent 
que nous ayons et que nous puissions suggérer, afin d’abattre les 
feux déréglés des passions, que de porter les personnes as’appro- 
cher souvent de la communion, parce que l’effet particulier de 
?Eucharistie est de verser dans l’Ame et sur toutes ses puissances 
comme un fleuve de paix (4). D’ailleurs , on n’ignore pas que 
Jésus est cette huile de la Divinité, et que c’est une suite naturelle 
que lame en soit ointe quand elle est unie avec lui, et que par 
cette onction Jes passions soient adoucies. Et aprés tout , il ne faut 
que consulter ’expérience de ceux qui ont union particuliére avec 
Jésus, et vous y découvrirez aussitdt je ne sais quoi de paisible et 
de tranquille, méme sur tout Pextérieur ; ce quin’est qu’un écoule- 
ment de cette divine source, & laquelle ils sont étroitement unis. 


Omnia cum tranquillitate judicat. Sap. 12. 
2) Discite A me, quia mitis sum. Matth. 12 

3) Omnes anime affectus ad unam consonantiam yeluti doctus cytharedus 
oaptat. Orig. 

4) Declinabo super eam quasi fluyium pacis. 


(1) 
(2) 
i. ) 
( 
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N’étes-vous donc pas maintenant convaincu, Théonée, que , 
sans union avec Jésus , tout ce que vous pouvez faire est toujours 
corrompu, et par la privation que vous portez des graces spé- 
ciales , et par votre esprit propre qui se trouve partout, et par la 
nature de vos passions. Mais n’étes-vous pas aussi convaincu 
qu’agissant dans cette union , toutes vos actions en recoivent une 
divine pureté par ’abondance de ses graces , par |’infusion de son 
esprit, et par Ja communication de sa douceur et de sa tranquilité 
ineffable. 

Faites maintenant, je vous prie , une réflexion sur tout ce rai- 
sonnement(1), combien des pertes déplorables se font tous les 
jours pour n’avoir point cette union avec Jésus ; combien de cor- 
ruption maligne s’en écoule partout, et combien d’actions faites 
avec tant d’application et tant de fatigues , sont inutiles pour l’é- 
ternité aussi-bien que pour la sanctification! C’est semer beau- 
coup, Théonée, pour ne rien moissonner, car qui ne séme avec 
Jésus ne peut rien moissonner sans Jésus. Et vraiment il est bien 
malheureux que tant de gens qui se déclarent hawtement pour 
la piété , se trouveront un jour avoir les mains vides apres avoir 
tant travaillé, parce qu’ils font tout et entreprennent tout sans 
penser ase tenir toujours unis a Jésus, 


CHAPITRE II. 
L’on ne peut souffrir sans union ayec Jésus. 


il semble, me direz-vous d’abord , quece ne soit pas le méme, 
de souffrir comme d’agir. Je concois bien que jene puis que tres 
mal agir, n’étant pas uni a Notre-Seigneur par la connaissance 
que j’ai de la corruption qui nous compose, d’ou rien ne peut 
sortir qui ne soit accompagné d’impureté. Mais pour bien souf- 
frir, quelle autre disposition faut-il que celle d’accepter volon- 
tiers toutes les croix qui nous arrivent? J’en conviens avec vous, 
Théonée, mais le point est que cette acceptation se fasse dans 
toute la pureté(2), et ’'expérience nous fait voir que dordinaire 
il n’y a rien de mal recu comme les souffrances que Dieu envoie , 
contre lesquelles on se révolte, et dont usage est quelquefois 
aussi crimine! qu’il est ingrat et inutile. ¢ 

Il n’importe pas moins done que vous sachiez la maniére de 
bien souffrir que celle de bien agir; mais il faut le voir tout sur 
Je méme principe et sur le méme raisonnement , et vous montrer 


(1) Insipiens tu, quod seminas non vivificatur. D. Pa, Cor. 15. 
(2) Adyersus Dominum rebellayerunt, Num, 26. 
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séparément qu’on ne peut souffrir que tres mal, n’étant pas uni a 
Jésus, pour mieux voir apres que l’on soutre tres saintement 
quand on le fait en union avec lui. 


1. 


L’on souffre d’ordinaire trés mal sans union avec Jésus. 


Je vous marque ici toutes les sources de nos souffrances , et en 
méme temps je vous découvre qu’il n’y ena aucune qui ne soit 
corrompue par la malignité de notre nature , qui convertit en cor- 
ruption ce qui devrait étre la plus belle matiére de notre mérite, 
ce qui est tout-a-fait digne de compassion, que nous souffrions 
incessamment de tous cdtés sans en en tirer autre chose que la 
souffrance ou le péché. 

Nous souffrons du edté de nous-mémes dans les maladies et les 
infirmités , dans tous les mouvements secrets et involontaires 
d’une nature irritée ; mais que cette souffrance pour l’ordinaire est 
mal recue de ceux-la méme qu’on appelle vertueux et spirituels (1). 
Car qu’y remarque-t-on autre chose que des abattements laches , 
a ne pouvoir se supporter , des troubles dont on s’embarrasse aus- 
sitét (2)? des dépits 4 se désespérer de pouvoir jamais se vaincre? 
une négligence a laisser ensuite tous ses devoirs et & ne donner 
plus aucune application a son intérieur? et, enfin, l’on ne voit 
plus quw’un esprit tout plongé et abimé dans sa peine. L’on ne 
sait presque point agir autrement lorsque Je fond de cet intérieur 
est attaqué et que Von ressent les altérations invyolontaires d’une 
misérable nature; les plus agés dans |’exercice de la vertu y sont 
souvent comme des novices , aprés de longues années; et l’on 
ajoute une mortification volontaire a une peine qui ne lest pas et 
qui en est par-la rendue criminelle. 

Nous souffrons du cdté de Dieu intérienrement par les sous- 
tractions , par les absences , par les dures impressions qu’il fait a 
Padme; et tant d’autres maniéres profondes et pleines d’agonie. 
Mais oven voit-on qui sachent porter ces peines comme il faut? 
Kt qui est-ce , ou qui ne se révolte, ou qui ne se tourmente dansla 
durée de ces visites? Vous n’y remarquez que des Ames douces et 
sensibles , qui se désespérent sitét qu’elles sont tirées hors de la 
douceur des attraits , ne pouvant respirer un autre air que celui 
des consolations et des états beaux et agréables. Elles s’écrient 


(1) In meerore animi dejicitur spirilus. Proy. 25. 
(2) Consternatus animo deficiebat, quod non qualia yoluit talia contige - 
runt, 1. Mac. 4 
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alors comme si elles étaient rejetées loin de Dieu, et que tout fut 
perdu pour elles ; et vous n’y voyez que des plaintes puériles , tout 
comme des enfants a qui l’on ne fait plus de caresses. 

Nous souffrons encore du cété des eréatures , et ces souffrances 
ne sont pas portées moins mal que les autres(1); car n’est-il pas 
vrai, Théonée , que l’on n’arréte les yeux que sur la créature, et 
qu'il y en a peu qui portent plus loin les vues de l’esprit jusque 
sur la premiére cause qui est Dieu? et parce que ces croix , que les 
eréatures nous font souffrir, nesont regardées qu’avec un ceil de 
chair , ne s’en fait-on pas aussi une matiére de péché? 

Car ce ne sont que plaintes, que murmures, que justifica- 
tions , que railleries, que vengeances , et l’on ne pense plus qu’a 
décharger sa passion contre des croix que l’on appelle injustes, 
autant qu’elles sont justes et saintes dans leur premier prin- 
cipe(2). 

Enfin, nous souffrons du cdté du démon dans toutes sortes de 
tentations qui nous viennent par la malignité de ses opérations ; 
il en arrive ici, comme dans les autres souffrances, savoir: que 
ces derniéres épreuves sont aussi mal recues qu’elles peuvent l’étre. 
Car je vous demande ce que l’on n’a pas coutume de dire dans 
ces accés , et ce qu’on ne fait pas? l’on s’effraie aussitét quand 
Yattaque du démon commence a nous battre. L’on ne peut se 
persuader, autant par délicatesse d’esprit que par obstination , 
que cette voie puisse aider a une Ame ase sanctifier ; et Pinfidelité 
souvent est si grande que l’on se laisse aller facilement a la ten- 
tation , plutét qued’en soutenirl’effort et d’en supporter la peine (3). 

Vous venez de voir , Théonée , comme toutes nos souffrances ne 
sont pas moins stériles qu’elles nous rendent souvent coupables , 
n’étant pas unies a Jésus , et qu’il nous cotite beaucoup de ne pas 
souffrir dans cette union. Et en vérité, c’est une chose bien triste 
et bien pitoyable de tant souffrir de tous edtés et de n’en retirer 
aucun avantage, et de se faire encore une croix volontaire plus 
vive et plus grande par son immortification ! 


§ If. 
Toutes les croix deyiennent saintes dans l’union avec Jésus. 
Si sans cette union 1’on souffre d’ordinaire tres mal et sans en 
tirer aucun fruit , je dis maintenant, pour votre consolation , qu’il 


(4) Semper fuistis rebelles contra Dominum. Deut. 9. 

(2) Quia querelas in me reperit, ided arbitratus est me inimicum sibi. 
Job. 33. 

(5) Qui ineredulus esf, infidelifer aget. fs, 21, j 
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vous est facile de souffrir trés saintement, étant uni a Jésus, et 
que vos souffrances tirent une éminente sainteté de cette union. 
Repassons, je vous prie, les diverses souffrances dont je vous ai 
montré que |’on faisait un usage si mauvais , et voyons pas a pas 
comme elles sont sanctifiées par cette union. ee 

Consolez-vous-en done, Théonée, et vous souvenez qu'il yous 
est tres facile de vous sanctifier dans les croix qui naissent au 
milieu de vous-méme et de votre propre fond, soit par les infir- 
mités du corps, soit par les aigreurs facheuses de vos passions 
irritées dans vous malgré vous, pourvu que, pendant ce temps , 
vous teniez votre Ame toujours unie a Jésus (1). Si les infirmités 
corporelles vous accablent, ne faites alors que jeter vos regards 
sur Jésus , cet homme de douleurs, quiena eu depuis la plante 
des pieds jusqu’au sommet de la téte , et qui, par son expérience, 
a compris nos faiblesses (2) : pourrez-vous ne pas aimer vos dou- 
Jeurs en voyant ce spectacle (3)? Et si diverses passions s’élévent 
en vous avec beaucoup d’altération , troublant ainsi la douce paix 
de votre dme malgré tous vos soins et vos bonnes résolutions , 
entrez jusque dans lintérieur de Jésus, pour y voir comme il 
souffre les agonies de la crainte et de la tristesse , ayani voulu 
nous étre semblable en tout, afin que lui-méme ayant passé par 
la tentation, il soit plus disposé a venir a notre secours, et que , 
de notre cété, nous ayons confusion , n’ayant pas encore résisté 
jusqu’au sang, comme il a fait (4) ; n’est-ce pas 1a de quoi porter 
avee courage l’amertume et la révolte de vos passions ? 

Mais combien vous est-il encore facile de porter les angoises 
qui vous viennent de la part de Dieu, si vous jetez les yeux sur 
les détresses de Jésus, infiniment plus angoissé au jardin des 
Olives? Regardez-en la sueur de sang , écoutez-en les sanglots , 
et pénétrez-en la divine poitrine ; allez au pied de la croix et con- 
templez-y les délaissements de votre Ame, qui se manifestérent par 
les paroles lamentables qui lui sortaient de la bouche ; considérez 
son coeur qui, pendant qu’il fut sur la terre, fut toujours pénétré 
Wune amertume continuelle : et avec toutes ces grandes vues ju- 
gez, Théonée, s’il peut vous étre bien difficile de supporter les 
peines légeres dans lesquelles votre Ame gémit. 

Si maintenant les créatures vous font souffrir par leurs langues, 


(41) Virum dolorum. Js. 

(2) Non habemus pontificem, qui non possit compati infirmitatibus nos- 
iris, tentatum per omnia. 

(5) In co in quo passus est et tentatus potens esteis qui tentantur auxiliari. 

(4) Nondum usque ad sanguinem restitistis adyersus peccatum repugnantes. 
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par leurs persécutions , ou par quelque autre manieére que ce soit , 
vous ne pouvez mieux faire que de suivre ici l’avis de saint Paul, 
qui nous dit que vous pensiez alors a celui qui a souffert de pa- 
reilles attaques et encore d’infiniment plus rudes et plus cruelles 
de la part des hommes, car de cette pensée il vous en viendra une 
force et une vigueur secrétes qui vous rendront facile toute votre 
peine , quisera comme beaucoup soulagée si, en particulier , vous 
pensez aux opprobres de Jésus (1); car avec cela comment pour- 
rait-il se faire que les persécutions des créatures et leurs coups de 
langue ne fussent pas bien tolérables? Ne le croyez-vous pas 
ainsi, Théonée? 

Enfin il est tres facile que vous souffriez d’une maniére aussi 
sainte, quand vous souffrez du cété du démon par les plus vio- 
lentes tentations, pourvu que vous portiez vos regards sur Jésus ; 
car quelque grande et humiliante impression que Je démon puisse 
faire sur yous, je vous demande si vous oseriez seulement pous- 
ser un mot de plainte, considérant un Dieu qui a bien voulu 
étre abandonné jusqu’a en étre transporté sur une montagne et 
sur le pinacle du temple (2). Cette tentation d’un Dieu par le dé- 
mon fait horreur a penser et passerait toute créance , si l’Evangile 
ne nous l’assurait. Apres cela, Théonée, quelque basse et con- 
fondante, et quelque terrible que soit Ja maniére dont le démon 
pourra vous tenter, il n’est pas probable qu’une seule parole yous 
tombe de la bouche dans cette comparaison. 

Je n’ai donc plus que deux paroles a vous dire sur tout ce dis- 
cours. Si vos souffrances sont nécessaires en tant de manieres , 
et si le moyen de vous y sanctifier est si facile , pourquoi done ne 


tirerez-Vous pas au moins votre sainteté de la nécessité de vos souf- 


frances ? Et pourquoi souffrir des peines qui ont autant de dureté 
que de nécessité, sans en devenir plus heureux, puisque la 
chose ne vous est pas moins facile qu’elle dépend de vous! 

O union aimable! qui fait germer si saintement toutes nos 
ercix, qui nous fait nous retrouver heureusement dans notre 
propre destruction , qui change les miseres et les ignominies de 
notre nature en autant de couronnes, et puis fait triompher Jésus 
par lui-méme dans toutes nos souffrances. 


(1) Recogitate eum qui talem sustinuit 4 peccatoribus adyersum semet- 


ipsum contradictionem. 
(2) Assumpsit eum diabolus in montem excelsum, etc, Matth, 12. 
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CHAPITRE IV. 


L’on ne peut bien prier sans étre uni a Jésus. 


il y a trois choses remarquables dans la priére : la substance , 
la maniére et la personne qui prie; mais toutes trois sont toujours 
fort déréglées et pleines d’impureté , si elles ne sont accompagnées 
dune grande union avec Jésus-Christ. C’est done bien s’égarer 
en beau chemin et trouver sa corruption jusque dans le plus noble 
moyen de sa sainteté, pour ne pas le prendre a la faveur et dans 
Yunion de Jésus. Oui, Théonée, ce n’est pas moins une vérité 
que toutes vos priéres sont impures et indignes de Dieu sans cette 
union, quec’en est une qu’elles se font saintement et divinement 
dans cette union. 


eT: 


L’impureté de nos priéres sans union ayec Jésus. 


Il est certain que d’ordinaire nous ne savons ce que nous de- 
mandons a Dieu. La ferveur quelquefois nous emporte a deman- 
der a Dieu dans la priére; d’autres fois quelque bescin de notre 
Ame nous y pique, et le plus souvent on le fait sans autre raison , 
sinon parce que c’est Ja coutume; mais, me direz-vous, l’on ne 
demande jamais que ce qui est un bien a l’Ame(1). Je le veux, 
Théonée, mais tout bien aussi n’est pas toujours a demander ; 
il faut que ce bien soit proportionné au besoin du sujet, afin que 
Ja demande soit juste. Or, il arrive pour l’ordinaire , que deman- 
dant les choses de nous-mémes et hors l’union avee Jésus , nous 
demandons tout le contraire de ce qu’il nous faut; et cet égare- 
ment et cette impureté de notre priére viennent de trois principes. 
Nous avons de nous-mémes une grande ignorance de ce qui fait 
précisément le grand besoin de notre Ame; si nous avons quelque 
Jumicére , elle est fort faible et fort imparfaite pour aller ow il faut , 
et quoique les connaissances soient quelquefois grandes et éten- 
dues, l’on manque de l’esprit de discernement pour voir laquelle 
des choses nous est le plus nécessaire(2). Il est done vrai que 
nous he savons ce que nous demandons, quand la priere se fait de 
notre propre mouvement et sans la compagnie de Jésus: voila 
pour ce qui est dela substance. 


(1) Aliquandd quod optamus obesse, prodest , et quod putamus prodesse , 
obest ; infirmi enim sumus, et que medicamenta nobis sunt utilia, medicus 
guidem novit, nos autem ignoramus. D. Ans. in Ep. ad Rom. 

(2) Quid oremus sicut oportet nescimus. 


SANS UNION AVEC JESUS. LIV. VI. 399 


Pour ce qui est de la maniére, elle n’est pas moins impure et 
déréglée ; car faites attention comme l’on a coutume de demander 
a Dieu ce que I’on veut obtenir. On le fait presque toujours avec 
empressement , voulant d’ordinaire l’emporter, bien loin de de- 
mander les choses avec cette sainte indifférence, qui fait qu’on ne 
les demande qu’autant que Dieu les trouve bonnes pour sa gloire 
et pour notre bien; mais plutét un y apporte des instances , 
comme sil’on voulait forcer Dieu a faire nos volontés et lui don- 
ner la loi, cette maniére est bien éloignée de la pureté du dé- 
gagement absolument nécessaire afin qu’une priére soit bien 
faite, L’on demande encore avec une ardeur fort naturelle, l’on 
s’échauffe dans sa priére et ’on croit qu’elle n’est jamais bonne si 
elle n’est pleine de feu , comme si ce feu et cette chaleur étaient 
le témoignage le plus certain de sa bonté; et tout cela, Théonée , 
nest le plus souvent qu’une fausse ferveur dont on juge mal, 
parce qu’elle enflamme le cceur et la parole. Partout l’on s’excite 
a une douce sensibilité, et pourvu que la priére en soit animée , 
lon se persuade facilement qu’elle est sainte , parce que la nature 
est fort satisfaite. J’ajoute que la maniére est tres impure, a la 
prendre du cdété du respect intérieur dont souvent la priére se fait, 
quand il n’y a que nous a s’en méler ; soit que cela vienne des 
extravagances de ]’imagination, soit qu’il vienne de la situation 
de l’éme devant Dieu, soit que l’on dégénere a une certaine fami- 
liarité ou la conscience n’est point appelée. 

Pour ce qui regarde enfin la personne qui prie , j’y découvre 
encore plus d’impureté quand il n’y a qu'elle a faire a Dieu sa 
demande et sa priere; car , Théonée, avouez-le moi , ne sommes- 
nous pas indignes, a le prendre du cdté de nous-mémes , de pa- 
raitre seulement devant les yeux de Dieu? et ne !’ayouerez-vous 
pas encore bien plus, si vous repondez de vous par la connais- 
sance que vous en avez? Les infidélités de votre vie passée , tous 
ces égarements déplorables , que la mémoire vous représente, ces 
états funestes ou vous avez demeuré si long-temps; ce tableau cri- 
minel de toute votre vie, qui ne sort jamais de devant vos yeux : 
tout cela peut-il souffrir que vous soyez seulement expose a ceux 
de Dieu ? Mais votre corruption présente peut-elle le souffrir ? re- 
pondez-moi. Que vous soyez dans les voies les plus saintes; que 
vous travailliez incessamment a votre sanctification, je vous 
Vaccorde : avec cela pourtant vous n’étes qu’ordure et impurete ; 
car, quand bien méme vous seriez lavé des eaux les plus pures de 
la neige, Dieu , d’un weil percant , y découvrira encore des ordures 
qui yous pénétrent, et que vous-méme, en étant revétu, auriez 
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peine a supporter a cause de leur abomination (1). Si vous n’étes 
done pas digne de paraitre devant Dieu, comment le serez-vous 
d’en étre exaucé? et comment pourra-t-il se faire que vous , étant 
seul dans vos prieres , il vous regarde autrement que comme un 
chien mort jeté sur le fumier (2). Concluez done , Théonée, qu’a 
vous considérer ce que vous étes purement de vous-méme quand 
vous priez, vous n’étes qu’horreur et abomination (3). 


¢ IL. 


La sainteté de nos priéres dans J’union ayec Dieu. 


Mais, lorsque nous prions, et que nous demandons dans cette 
union , nous demandons toujours juste ce qu’il nous faut. La ma- 
niére est toujours sainte, et nous ne manquons jamais d’étre 
exaucés. Voila les avantages qui nous reviennent d’étre unis a 
Jésus , quand nous nous approchons de Dieu pour avoir l’effet de 
nos désirs (4). 

Pour le premier, je dis que nous demandons toujours fort juste 
ce qui nous est nécessaire , lorsque nous ne sortons point de cette 
, union avec Jésus; car qui sait mieux les besoins de notre ame 
que esprit méme de Jésus , puisque c’est lui seul qui va jusque 
dans la profondeur des cceurs, et qui en découvre les replis et 
tous les ressorts? Et, sila connaissance qu’il a de nos besoins est 
si intime et si profonde, n’est-ce pas une suite , que nous deman- 
dons toujours fort justement ce qui est nécessaire pour le bien de 
nos ames , étant inspirés d’un esprit si éclairé, sans nous égarer 
a des demandes aussi indiscrétes que souvent elles paraissent 
saintes (5)? C’est done cet Esprit saint qui demande en nous, et 
non pas nous-mémes qui demandons. Mais je veux que ce soit 
nous qui demandions ; cela se fait néanmoins de maniére, lorsque 
nous sommes unis a Jésus , que notre demande et notre opération 
ne font que suivre la sienne dans nous par I’influence de la cause 
dans Vinstrument qui lui est uni (6); et c’est encore par cette 


union que nous acquérons une admirable docilité pour ne parler 
. 

(1) Si lotus fuero aquis nivis, tamen intinges me sordibus, et abomiga, 
buntur me vestimenta mea. Job. 9. ; 

(2) Respexisti super canem mortuum. 1. Reg. c. 9. 

(3) Abominabilis homo et inutilis. Job. 4 

(4) Qui scrutatur corda scit quid desiderat spiritus. Rom. 

(3) Est ergd in nobis quaedam docta ignorantia, sed docta spiritu Dei, qui 
adjuyat infirmitatem nostram ; postulare enim nos facit, inspirans desiderium 
incognite rei quam per patientiam expectamus. D. Ans. in Ep. ad Rom. 

(6) In Christo laboro secundim operationem quam operatur in me. Col. 
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et pour ne prier que comme Jésus nous ainspiré de le faire (1). Il 
est done vrai qu’étant unis a Jésus nous ne!nous égarons jamais 
dans la substance de nos priéres, et que nous aHons toujours ou 
est le juste besoin de nos ames. 

Mais il n’est pas aussi moins vrai que Ja maniére est toujours 
sainte dans cette méme union; car alors, quelque priére qu’une 
personne fasse , elle ne veut plus que Jésus seul ; elle ne se mul- 
tiplie point en ‘cent choses bonnes qu'elle pourrait demander, et 
elle ne pense point a tous les dons les plus saints quin -approchent 
pas méme deson cceur, parce qu’étant uniea Jésus, que peut-elle 
souhaiter plus que Jésus, en qui tous les dons sont renfermés 
éminemment, demeurant ainsi dans la simplicité de sa posses- 
sion, et toutes ses aspirations n’allant qu’a la pure jouissance de 
ce divin objet ; et comme , dans ces sacrés mouvements, elle pour- 
rait s’emporter trop loin, voulant Jésus dans cette union d’une 
maniere plus étroite qu’il ne la veut lui-méme , elle ne désire cette 
union que selon la mesure qui lui est marquée(2), étant sobre 
jusque dans les désirs les plus saints, qui se corrompent facile- 
ment lorsqu’ils se portent a leur objet, poussés plutét par des 
ardeurs inconsidérées ‘que par les purs mouvements du Saint- 
Esprit. N’est-ce pas 1a, Théonée, un admirable avantage de cette 
union , de savoir prier @ une manidre si pure et si dégaaée mEUC's 
ce que l’on veut uniquement , qui est Jésus, on ne le veuille néan- 
moins jamais au-dela de ce qu’il a arrété de se donner a l’ame , 
quoique la mesure en duit étre fort petite? Fut-il jamais d’école 
plus divine? et fut-il jamais de lecon plus sainte? J’ajoute encore 
un autre effet de cette union dans la priére, qui en rend Ia ma- 
niére plus pure, et qui la fait monter 4 un plus haut point de mor- 
tification. C’est que la personne qui ne veut Jésus que dans la 
mesure qui lui est destinée ne veut encore cette méme mesure 
qu’avec beaucoup de moderation , sachant bien que Jésus ne veut 
étre cherché et possédé qu’en paix par l’dme qui en est bien ai-~ 
meée (3), et ainsi ce qu’elle voit étre juste et conforme aux des- 
seins de Dieu, elle ne le veut que comme Dieu lui-méme dans une 
parfaite tranquillité. 

‘Enfin , Je grand privilége de cette union avec Jésus dans nous 
est que nous sommes toujours infailliblement exaucés. Il n’im- 
porte , Théonée, que votre vie ait été grandement criminelle ; il 


(i) Erunt docibiles Dei. Joan. 6. 
(2) Secundim mensuram dotationis Christi. D. Paul. 
(3) Dilectus es in pace tua. Eccli. 57, 
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n’importe qu “elle soit encore souillée d’une infinité de miseres ; 
unissez-vous a Jésus; priez et ne doutez plus que vous n’ ayez 
Veffet de ce que yous ‘demandez ; car il n’est plus ici question de 
ce pécheur qui ne mérite que les coleres et les chatiments de Dieu, 
mais de Jésus seul, a qui rien ne peut se refuser. I] ne sera done 
plus question de vous, Théonée, quelque pauvre et déplorable 
que soit votre conscience , parce qu *étant unie a Jésus , et pous- 
sant alors vos voeux et vos priéres vers le ciel , non, ce ne sera 
plus votre voix qu’entendra le Pere éternel , inais la voix de Jésus 
qui gémira et qui priera dans vous. Vous étes ce méchant Esau , 
il est trés vrai, et on le peut connaitre a vous voir et a vous tou- - 
cher ; mais, étant unia Jésus, la voix qui sort de votre bouche 
est la voix de Jacob(1), qui est toujours écoutée favorablement 
du Pére éternel, et qui n’est pas moins douce a ses oreilles que 
le principe en est aimable a son.cceur. Mais je veux que vous ne 
disiez rien, non plus qu’un criminel a qui la honte a fermé la 
bouche; vous n’en serez pas moins exaucé pour cela, Théonée, 
pouryu que vous vous teniez fidélement uni a Jésus, et qu’a la 
faveur de cette union vous en soyez tout revétu ; car alors ce méme 
Pére éternel ne verra plus que la tunique de son fils Joseph (2), 
qui vous servira comme d’habillement, et ainsi vous n’en pourrez 
étre regardé qu’avec des yeux pleins de miséricorde et d’amour. 
Et, si je vous accorde que c’est sur vous-méme qu’il arréte ses 
divins regards , allez, mon Théonée, n’en ayez pas, pour cela, 
plus de crainte dans votre priere , tandis que vous tiendrez votre 
ame toute perdue dans une infinie union avec Jésus; car alors il 
ne verra votre Ame, toute pécheresse qu'elle puisse étre, que 
lavée , teinte et empourprée du sang de son fils (3); et conséquem- 
ment il ne sera plus capable de résister 2 vos pricres, qui seront 
accompagnées de cette voix de sang de l’innocent Abel (4) , étant 
vous-méme fait comme tout croix parce diyin sang dont yous 
serez tout inondé et pénétré. 


(1) Vox quidem yox Jacob. 

(2) Tunica filii mei est. Gen. 57. 

(3) Lavit nos in sanguine suo. 

(4) Vox sanguinis fratris tui clamat ad me de terra, Gen. 
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LIVRE VIL. 
CONFERENCE I. 


VOUS NE YOULEZ POINT VENIR A MOI POUR EN RECEVOIR 
LA VIE (1). 


De la yie de Jésus en nous. 


Ce reproche de Notre-Seigneur nous marque assez le désir ex- 
tréme de son divin cceur, afin que nous vivions de sa vie; car il 
nous le marque de telle maniére, que les bons et les méchants 
indistinctement y sont invités ; ce qui fait qu’il n’a pas moins de 
soif que nous vivions de lui que notre besoin est grand, que nous 
ne Vivions autant qu'il se peut que de sa vie divine. Que s’il vous 
invite, Théonée, avec tous les autres, 4 vous approcher de lui 
pour en recevoir la vie, je vous invite aussi de mon cété, autant 
que je le puis, a lire avec attention ce que j’ai dessein de vous 
dire sur un si noble sujet , et de vous graver encore bien plus au 
coeur tout ce que j’ai ici 4 vous dire de Jésus , que je ne le fais 
avec la plume sur le papier. Car , enfin , vous devez étre persuadé 
qu il ne vous est possible de vivre d’une maniere qui soit digne de 
Dieu que dans l’esprit et dans la vie de Jésus (2) ; et, si vous ne 
croyez l’invitation qu’il vous en.fait, vous dit saint Jean, as- 
surez-vous que vous ne verrez en vous jamais cette vie, qui fait 
le bonheur et la joie de tous les saints (3). 

Oh! qu’il est ordinaire de voir des personnes qui parlent de 
cette vie de Jésus, et quien disent toutes les plus belles choses ! 
Mais qu’il est rare de voir des Ames qui en vivent en vérité , cette 
sorte de vie n’étant que dans de beaux discours et sur les levres , 
tandis que , au fond, on s’éloigne de la pratique autant que le 
langage en est aimé ! Je veux croire, mon Théonée , que vous 
n’étes pas de ce nombre, et que, si vous n’étes pas encore tout 
animé de Jésus, c’est aussi ce qui me donne plus de cceur a vous 
en parler, et 4 augmenter, si je puis, comme par un nouveau 
souffle , le feu que vous avez. 

Mais auparavant vous me demanderez quelle est cette vie, et 
Vidée que vous vous en formez dans l’esprit; et je vous réponds 
que deux mots la-dessus en font toute l’explication. Vous com - 


(4) Non vultis yenire ad me ut vitam habeatis. Joan. 5. 
(2) Viventes Deo in Christo Jesu. Rom. 
(5) Qui incredulus est Filio, non yidebit yitam. Joan. 4. 
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prenez facilement que V’dme fait la vie du corps, lorsqu’elle en fait 
a son gré tout ce qu’elle veut, et que le corps , par l’empire et les 
“ordres de l’Ame , est mis dans le repos ou dans l’action , et prend 
toutes les postures et les situations qu’elle veut lui donner; mais 
vous le comprenez encore mieux dans le particulier , lorsque vous 
voyez que l’Amese rend sensible dans les paroles , dans les yeux, 
dans le cceur et dans toutes les autres parties du corps qui sont 
capablesde mouvement. Voila aussi l’idée que yous pouvez vous 
donner de la vie de Jésus dans vous: il y vit, Théonée, quand il 
fait de vous tout ce qui lui plait, et que, sans aucune résistance 
de votre part, il donne a votre corps et a votre 4me, et univer- 
sellement a tout ce qui vous regarde, les postures qui lui sont le 
~ plus agréables; il y vit, quand il compose tous les mouvements 
de votre corps, quand il donne a votre langue tous ses mouve- 
ments , quand il anime votre coeur, quand il inspire et insinue 
son esprit dans toutes les facultés de votre ame. C’est ainsi que, 
sous un trait, l’on peut détinir la vie de Jésus en nous. Peut-étre, 
Théonée, a votre grande confusion , en étes-vous bien éloigné ; 
mais si vous l’étes, ce m’en est aussi un motif plus urgent pour 
vous presser vous-méme d’entrer dans cette divine vie, et d’y 
entrer si avant, qu’en étant tout imbu, vous fassiez sentir de toutes 
parts, comme par une suave exhalaison, l’odeur de 1a vie de 
Jésus ({). 

Or , je ne puis , ce me semble , vous montrer mieux Jes obliga- 
tions que vous avez a vivre de cette vie, que parla fin que Jésus a 
eue, et par l’exemple de tous les bienheureux qui semblent ne point 
respirer dans le ciel d’autre vie que celle de Jésus , ne faisant ét 
n’opérant rien suivant le sentiment de la sainte Eglise, comme je 
Je montrerai plus bas , qu’en se revétant de ses opérations, Com- 
mencons par Jésus lui-méme, et tachons de découvrir les desseins 
qu'il n’a voulu consommer que par l’établissement de sa vie dans 
nous ; et puis nous verrons comme elle trouve sa derniére perfec- 
tion , sa gloire et son triomplie dans le ciel. 


CHAPITRE TF. 
Nous sommes obligés de vivre de la yiede Jésus, acause de la fin qu'il ena cue. 


Sa fin doit se prendre de ses ceuvres, de son droit , du grand 
clésir de son coeur , et dela gloire de son pére ; ce sont les quatre 
sources par ou lon peut concevoir que tout ce que Jésus a fait 
a été pour en trouver la consommation dans la vie, qwila pré- 


(1) Christi sumus odor yitie in yitam. m1, Cor, 2. 
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tenda avoir en nous : si bien que de quelque edté que vous le con- 
sidériez, Théonée, et par quelque endroit que vous le preniez , 
vous verrezZ un Dieu > qui se consume, et s’épuise par toutes les 
manieres imaginables, comme pour nous faire entendre que sa 
couronne ne sera point achevée , non plus que son plaisir , s'il ne 
fait unique vie de nos 4mes et de nos cceurs. Oh! qui ne se ren- 
dra aun Dieu si aimant, qui, au reste, ne veut de nous que ce 
qui fait notre bonheur aussi-bien que sa gloire, et qui veut comme 
substituer en nous une vie divine pour la malheureuse que nous 
trainons ! 


ae 


Je vous prie donc de faire attention sur ce qu’il a fait dans la 
derniére action de sa vie, je veux dire dans sa mort et dans sa 
résurrection , qui ont été achévement de lceuvre de lincarna- 
tion (1) : Sachez que cette mort et que cette résurrection n’ont 
été qu’afin que vous viviez de la vie de Jésus , en sorte que cette 
vie divine en yous doive étre le fruit , la récompense et le trophée 
de Jésus mort et ressuscité : vous ne devez done plus vivre ni de 
vous , ni pour vous; il faut que le principe de votre vie vienne de 
Jésus , et quelle soit toute pour Jésus: il est mort afin que vous 
mouriez , et il est ressuscité afin que vous viviez; votre mort doit 
étre sacrifiée ala sienne , et votte vie doit toute cesser en elle- 
méme pour passer dans la sienne (2): si vous ne vivez done de 
Jésus pour mener une vie propre et naturelle, allez Théonée, 
vous étes un usurpateur du bien d’autrui, n’étant rien en vous 
qui vous appartienne , puisque tout a été acheté par le prix de la 
mort et de la résurrection de ce divin Sauveur. Peut-il étre de prix 
plus grand et plus admirable ; peut-il étre de vie qui lui doive étre 
plus sacrifiée que la votre? mais peut-il étre de vie qui doive étre 
en vous plus dominante et plusintime que la sicnne (3)? Et si cela 
est , peut-il étre aussi de larcin plus grand et plus injuste que 
le vétre? et n’est-ce pas faire contre les intentions qu’il a eues, 
n’ayant fait de si grands frais qu’afin que vous ne viviez plus que 
de Jésus ? 

Mais voulez-vous en voir la vérité d’une maniére fort sensible , 
et que je vous montre piéce par piéce , pour ainsi dire, comme il 
a acheté tout ce qui est de votre étre , afin d’y insinuer sa vie? Sa 


(1) Christus pro nobis mortuus BS et resurrexit, ut qui viyunt, jam nor 
sibi vivant, sed ei qui, etc. 1. Cor. 

(2) Qui ‘verbum meum audit Agaiisit de morte ad-yitam. Joan. 5. 

(5) Empti estis pretio magno. 


oe 
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divine chair, son corps n’a-t-il pas souffert tous les supplices , — 
pour achever le votre? Son divin coeur n’a-t-il pas été pénétré de — 
toutes les détresses et les amertumes pour mériter votre coeur? sa — 
divine dme n’a-t-elle pas été plongée dans les tristesses et les ago- 
nies les plus profondes, afin que la votre en fit la conquéte? 
Toutes les facultés de son Ame n’ont-elles pas été comme autant 
de théatres des objets les plus douloureux et les plus cruels qui 
les ont tyrannisées, afin qu’il ptt disposer de celles de votre Ame 
comme d’un bien acquis? C’est qu’il a donné tant pour tant, et 
qu’il a acheté par parties tout ce qui est de vous, pour y faire 
couler sa vie, l’esprit de vie n’étant que Jésus (1) : il a voulu que 
son corps fit la vie de notre corps, son cceur la vie de notre cceur , 
son ame, la vie de notre Ame, et toutes ses puissances la vie des 
notres (2 \: : c’est ainsi que par Y insinuation de sa vie toute divine, 
il a voulu purifier et absorber ce qui était corrompu, et générale- 
ment répandu dans tout notre étre : car notre corps est tout cor- 
rompu par la sensualité, notre cceur par les attaches , notre esprit 
par des maximes déréglées , nos puissances par de fausses lumiéres, 
et par des inclinations mauvaises; et il aprétendu que sa chair pu- 
rifie notre chair, son cceur notre cceur, son dmenotre ame, ses 
puissances nos puissances , leur insinuant partout une vie divine. 

Ajoutez qu’il ne peut absolument obtenir la fin de sa mort, 
qu’en nous faisant vivre de sa divine vie , car aprés une telle do- 
nation et un tel sacrifice de lui-méme 4a notre sujet, il faut qu'il 
nous posséde de la maniére la plus parfaite qui puisse étre ; or, 
que nous soyons a lui, je le veux, pour en étre les esclaves, pour 
en étre détruits, pour passer par toutes les épreuves de son do- 
maine souverain ; tout cela néanmoins est hors de nous, et nous 
laisse toujours nous-mémes ce que nous sommes; il faut done 
quelque chose de plus intime , et qui porte son empire jusque dans 
la substance de notre étre(3); ce qui ne se peut que par l’intro- 
duction de sa divine vie, qui se fait en nous, et qu’il est venu 
nous communiquer , comme il le dit lui-méme , dans toute l’abon- 
dance de la grace. 


§ I. 


Mais la fin qu’a Jésus que nous vivions uniquement de sa 
vie, n’est pas encore moins forte, prise du cété de son droit; 
il vous le demande, Théonée , il le demande a toutes les ames 


(1) Spiritus vite in Christo Jesu. Rom. 8. 
(2) Absorbeatur quod mortale est & vita. 
(5) Ego yeni ut yitam habeant, et abundantius habeant. Joan. 10. 
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rachetées de son sang , dans toute la rigueur de la justice; car ne 
vous a-t-il pas donné sa vie, et ne I’a-t-il pas perdue pour vous? 
ce vous est donc une obligation de lui rendre ce qu’il vous a donné. 
Un créancier a le droit le plus fort d’exiger de l’argent de celui a 
qui il l’a donné, et il en peut exiger jusqu’au dernier denier (1). 
Jésus , avec bien plus de raison , vous ayant donné sa vie, n’est- 
il pas en droit-le plus juste de vous la redemander : aussi vous 
demande-t-il vie pour vie, et la dette ne peut jamais étre payée 
que par cette maniére , savoir que sa vie soit établie en vous sur 
laruine entiére de Ja votre: c’est aussi pour cela que vous ne de- 
vez plus vivre pour yous-méme, parce qu’il a acquis sur yous un 
domaine de mort par sa propre mort, en vous donnant une heu- 
reuse mort (2), et un domaine de vie par un sort encore plus heu- 
reuX, en vous communiquant sa vie divine. 

Vous n’étes pas moins encore obligé, Théonée, a ne vivre plus 
que de Jésus, par le droit naturel méme qu'il a sur vous; car 
n’est-il pas vrai que l’dme a un droit naturel d’animer son corps , 
ce corps n’étant fait que pour elle comme pour sa fin? Vous ne 
pouvez pas maintenant ignorer que tous les chrétiens sont un 
corps a l’égard de Jésus, quien est le chef (3); il faut donc, par 
une méme suite, qu’en étant le chef, il en fasse écouler le mou- 
vement et la vie d’tne maniere aussi naturelle et avec autant de 
droit que ’dme en a d’animer un corps matériel. ’ 

Jugez par-la si vous pouvez vous dispenser d’une justice si ri- 
goureuse et d’un droit si fort, pour faire que Jésus ne soit pas 
votre unique vie. Et cependant il n’est que trop vrai (hélas! 
Théonée, vous le savez) que cette vie ne dure guéere, et qu’elle 
n’a que de certains bons intervalles qui finissent bientdt; c’est 
nous-mémes qui en sommes les homicides par nos infidélités ; on 
n’en voit presque point d’assez malheureux pour s’éter la vie na- 
turelle : onn’en voit néanmoins que trop tous les jours qui étouffent 
en eux-mémes cette divine vie de Jésus (4). Ah! qu’il y meurt sou- 
vent, cebon maitre, et que souvent il recoit ce coup de mort dans 
Ja maison de ceux-la mémes qui font profession de l’aimer. 


§ Ill. 


Le troisieme principe, qui prouve manifestement que Jésus a 
toujours eu pour fin, en vivant’et en mourant, que nous vivions 


(4) Usque ad novissimum quadrantem. Matth. 3. 

(2) Nemo nostrim sibi vivit, et nemo sibi moritur. Rom. 

(5) Multi unum corpus sumus in Christo. Rom. 4. 

(4) His plagatus sum in domo eorum qui diligebant me. Zach. 15. 
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desa vie, je le prends du che du grand desir qu’en a eu son di- 
vin coeur. 

Ce désir a paru et parait encore tous les jours dans les opéera- 
tions que fait en nous son Esprit saint par les doux mouvements 
de la grace; car, pour peu de réflexion qu’y fasse une dme inté- 
rieure , elle trouvera que ses opérations vont peua peu a détruire 
les notres , et apres avoir détruit cette vie , qui nous est si natu- 
relle, a substituer en nous unique vie de Jésus (1). C’est une 
source d’eau vive que les opérations de cet Esprit saint , qui jaillit 
. jusqu’a la vie éternelle qui est Jésus, dont la nature est vie, et 
hors duquel il n’y a que mort (2). 

Ce désir de son cceur se découvre encore, paree qu’il nous té- 
moigne lui-méme qu'il veut que, comme le Pére éternel fait la vie 
de Jésus, Jésus aussi par proportion fait la nétre (3). Or, fut-il 
jamais de vie plus intime que celle du pére dans son fils , et Jésus 
a-t-il jamais pu étre plein d’une vie plus éminente et plus di- 
vine? Crest la, Théonée, c’est 1a la chose méme a quelque pro- 
portion, dont Jésus veut que nous vivions , devant étre pleins et 
animés de Jésus vivant en nous, comme Jésus Vest de son pére. 
Je vous demande s’il est possible qu’il puisse vous déclarer sur ce 
sujet le désir de son coeur, d’une maniére plus expresse , plus forte, 
plus grande et plus magnifique? 

Je de de plus que ce grand désir éclate dans la manducation 
prodigieuse de son corps, comme s’il ne savait plus que faire, ce 
semble, pour nous en montrer l’excés; car que ne dit-il pas pour 
nous y inviter? Ine dit pas Seulement qu’il est un pain (4), mais 
il tourne la chose en quatre manieéres différentes, comme pour 
nous en donner plus Pappetit. Il dit qwil est le pain de Dieu. 
Dieu se nourrissant lui-méme de son Verbe et en faisant sa vie ; il 
dit encore qu “il est un pain véritable qui nourrit effectivement (5) ; 
il ajoute qu’il est un pain vivant, afin que l’on ne s’imagine pas 
quwil s’agit d’un pain grossier et matériel (6) : if conclut enfin par 
un terme plus formel, quil est un pain de vie qui rassasie tous 
ceux qui viennent a lui (7). Aprés cela , mon Théonée, douterez- 


1) Fons aque satientis in vifam eternam. Joan. i4. 

) Ego sum via , yeritas et vila. Joan. 44. 

) Sicut misit me vivens Pater, et ego vivo propter Patrem, et qui man— 
at me, et ipse yivet propter me. Joan. 6. 

) Panis Dei est. Joan, 16. 

) Pater meus dat yobis panem yerum. Joan, 6. 

3) Ego sum panis vivus. Joan. 6. 

) Ego sum panis yile, qui yenit ad me non esuriet, Joan. 6. 


_ 
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vous, et est-il personne au monde qui puisse douter que nous 
devions vivre de la vie de Jésus , ou bien que quelqu’un trouve 
sil le peut des expressions plus douces et plus fortes que celles 
dun Dieu? 

Je puis encore dire que son aimable coeur est passionne , pour 
ainsi dire, de nous faire vivre de Jésus , parce que Jésus n’a pas 
un moindre désir de mourir en nous a sa maniére que d’y vivre. La 
vie est un passage a la mort, et la vie de Jésus en nous est aussi 
vn chemin par ou il veut y trouver une espéce de nouvelle mort; 
¢c’est-a-dire que, comme une seconde fois il veut. mener en nous 
présentement la vie qu’il mena autrefois sur la terre, il veut aussi 
comme expirer en nous une seconde fois , cessant d’y vivre, de 
méme qu'il expira autrefois sur la croix. Et comme le plus grand 
et le plus noble des sacrifices est celui qui finit et consomma sa 
vie, il brule de vivre dans nous, afin de pouvoir encore comme 
mourir dans nous, s’appropriant la séparation de notre ame d’avec 
notre corps , et en faisant une oblation et une immolation a son 
Pére éternel. C’est pourquoi, Théonée, vous pourrez regarder 
‘alors Jésus comme expirant dans vous de méme que vous l’y 
devez regarder vivant pendant le cours de votre vie. Apprenez 
done a vivre comme Jésus, afin de mourir comme Jésus. 


S IV. 


Enfin le quatriéme principe, qui nous montre les intentions que 
Jésus a que nous ne vivions que de sa vie, doit se prendre du cété 
de la gloire de son peére, et s’il n’y a rien qu’il ait 4 coeur comme 
cette méme gloire, jugez quel désir il peut avoir d’établir sa vie 
devant nous , comme le moyen le plus favorable pour procurer 
cette gloire a son pere. 

Sa vie devant nous est un moyen favorable, parce que Jésus, 
vivant devant nous, peut ainsi comme se revétir de nos croix et 
de nos souffrances , qui ne peuyent approcher de l'état ou il est 
présentement : or les souffrances sont la matiére en ce monde la 
plus avantageuse pour glorifier Dieu ; et c’est pour cela que notre 
vie étant comme lechamp ou se fait cette riche moisson, Jésus veut 
vivre dans nous, afin de s’en enrichir et de donner a son pére 
sur Jaterre ce quw’il ne peut lui donner a notre maniere dans le ciel. 

Mais il n’est pas moins touché du désir de vivre dans nous par 
celui qwil a de atte et tous les jours de nouvelles victimes a la 
gloire de son pere (1) ; et ces victimes multipliées ne se font qu’a 


(A) Offerre spirituales hostias, acceplabiles Deo per Jesum Christum, 
Lich ee he 
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mesure qu'il avance et fait progrés dans un plus grand nombre 
d’dmes, en y introduisant sa vie; car alors, en devenant le maitre, 
ilen fait des victimes spirituelles, tant par les calices amers qu'il 
leur fait boire, que par le souverain domaine qu'il y exerce ; et 
c’est ce présent et ces nouvelles conquétes qu’il fait ason pere pour — 
lui faire une nouvelle couronne de gloire. 

Je dirai encore ce mot pour marque de la volonté gu’a Jésus de 
faire la vie de nos Ames, afin que son peére en soit plus glorifié 
sur la terre: Ja gloire qu’il lui a donnée dans sa personne, menant 
une vie mortelle , n’est point allée au-dela de trente-trois ans ,— 
qui l’ont bornée a des espaces si étroits, et il a vu finir cette 
gloire en lui-méme, de sa vie mortelle, en finissant sa vie sur la 
croix ; par la fin aussi de son sacrifice qui, ayant commencé au 
premier moment de sa vie naissante, la finit au dernier soupir 
quil a rendu en mourant, que prétend done Jésus , Théonée? il 
prétend que ce sacrifice de sa vie mortelle , qui n’a été que les- 
pace de trente-trois ans dans sa personne, soit continué et per- 
pétué jusqu’a la fin des siécles, en introduisant sa vie continuée et 
perpétuée dans nos Ames (1). 

Si vous avez quelque zéle pour cette divine gloire, 6 Théonée! 
et si vous étes touché de quelque amour sincére envyers Jésus, 
pourrez-vous n’en pas seconder !es intentions et ne. pas vous en 
faire pour cet effet la victime? : 

Mais, de quelque cdté que la chose se prenne, vous étant main- 
tenant si manifeste que Jésus veut que vous ne viviez que de 
Jésus , ne faut-il pas en tirer une bonne conclusion pour le reste 
de vos jours? Serait-il possible que vous respirassiez une autre 
vie que la sienne? qu’a-t-il pu faire et dire qu'il n’ait fait et dit 
pour vous obliger a le laisser vivre en vous ? Et pourrait-il se faire 
que vous aimassiez encore une vie impure et grossiére pour ne 
pas receyoir celle d’un Dieu qui n’a point de plus grand désir qué 
de vous en faire Ja communication? Souvenez-vous done bien 
que vous n’avez plus de vie dans yous qui vous appartienne; 
quelle a été achetée par le sang d’un Dieu qui veut y substituer 
Ja sienne ; quwil ale droit le plus juste et plus glorieux ; que son 
coeur le veut avec exces, et qu’il le veut absolument pour ampli- 
fier la gloire de son pére. 


(1) Sacrificium est Domino in oblatione perpetuad. Exod. 29. 
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CHAPITRE II. 


Nous sommes obligés de viyre de la vie de Jésus, a l’exemple des bienheureux. 


N’étes-vous pas ravi, Théonée, si vous avez quelque peu d’a- 
mour pour Jésus, de voir que, de quelque cété que vous portiez 
vos yeux , tout est plein de Jésus, et que le ciel et la terre en sont 
pleins, comme il est dit qu’il sont pleins de la gloire de Dieu (1) ; 
mais pourtant avec cette différence que, sur la terre, quantité 
d’ames rebelles lui disputent cette divine vie, et que dans le ciel 
il n’y en a point qui n’en fasse sa gloire et son bonheur. 

C’est done une yérité que Ja-haut tous les bienheureux sont 
animés de la vie de Jésus (2). Oh! quelle gloire sublime et pour 
eux et pour lui! pour Jes bienheureux, de respirer en eux-mémes 
une vie toute divine; et pour Jésus, d’étendre son empire et son 
domaine sur des millions de bienheureux esprits, jusqu’a les faire 
participants de sa propre vie. Je vous laisse 4 juger de la joie , des 
mouvements de votre cceur, voyant l’exaltation de ce grand roi , 
si ce coeur yous dit que vous avez quelque place au nombre de 
ses amants. 

ails 


I] est monté, dit saint Paul, au-dessus des cieux , afin d’a- 
ehever et de remplir ce qui ne I’était pas (3): il avait fait toute son 
ceuvre sur !a terre en Ia consommant par sa divine vie dans les 
justes. Il semblait manquer une chose dans le ciel pour couronncr 
cette méme ceuvre , c’est que tous les anges étant redevables a 
ses mérites, suivant ce qu’en dit Suarez, qui cite plusieurs au- 
teurs de cette opinion, il n’avait pas un moindre droit sur eux que 
sur nous pour les faire vivre de sa vie; et eux n’avaient pas aussi 
un moindre droit que nous d’aspirer a cette vie divine (4). I] sem- 
blait done comme manquer a la perfection de leur béatitude qu ils 
en fussent animés, et il y avait en eux, pour ainsi dire, comme 
un vide qui devait étre rempli: et c’est pour cela, dit l’apdtre, 
qu'il est monté au-dessus de tous les cieux pour remplir toutes 
choses , c’est-a-dire qu’ayant commencé ici-bas ’exécution de ses 
desseins en communiquant sa vie divine a tous les justes, il devait 
donner Ja plénitude 4 ces mémes desseins en les acheyant daus 


(1) Psal. 3. 
(2) Dominator ccelorum. 1. Mac. 45. 
(5) Ascendit super omnes coclos, ut impleret omnia. 


(4) Proposuit instaurare omnia in Christo Jesu que in ceelis ct que in 


terra sunt. D. P. Eph. 2. Swar. to. 1. dis. 42. sc, 2. 
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les bienheureux par Vinspiration de cette méme vie. Voila pour-— 
quoi on peut dire que la vie que Jésus méne ici-bas dans les Ames 
justes est comme une premiere prise de possession pour la conti- 
nuer éternellement dans la gloire. 

Mais on peut dire encore, Théonée, que tout le ciel est , en 
quelque facon, plein de Jésus. Oh! quelle élévation et quelle 
grandeur admirable de ce divin conquérant! Parce que le ciel 
étant plein de bienheureux, chaque bienheureux étant tout 
plein de Jésus, n’est-ce pas une suite assez naturelle de dire que 
Jésus remplit le ciel, ou de toutes parts l’on voit éclater sa vie. 


S IL. 


I] peut vous rester une difficulté fort raisonnable de savoir er 
quoi consiste cette vie de Jésus dans les bienheureux, comme nous 
en avons vu la maniére dans les justes ; mais il est facile de yous 
satisfaire , et, pour le comprendre , vous devez supposer ce que 
vous n’ignorez pas , que la vie elle-méme se comprend par l’ac- 
tion , par la vue, et par les autres opérations qui lui sont propres. 
Avec cela il n’est pas difficile de concevoir de quelle maniére les 
bienheureux vivent de Jésus, car je concois quwils agissent , 
qwils voient, et qu’ils font toutes leurs opérations par Jésus. 

Ils louent Dieu, il est vrai, ils ’adorent, ils lui rendent des 
hommages d’anéantissement et de tremblement devant sa grande 
et terrible majesté, mais toutes leurs louanges et toutes leurs 
adorations, tous leurs tremblements et tous leurs anéantissements, 
se font par Jésus , comme le chante I’Eglise (1); cela veut dire 
que ce sont les Jouanges, les adorations et les anéantissements de 
Jésus en eux qui rendent tous ces différents hommages a la gran- 
deur de Dieu par le revétement et par l’appropriation qu’ils s’en 
font ; c’est ainsi qu’ils vivent de Jésus et que Jésus vit en eux ; ce 
qui ne paraitra pas bien surprenant, si l’on considére qu’étant 
faits des dieux, comme le dit le Psalmiste, il est juste et méme 
comme nécessaire que toutes lew's opérations soient divines (2). 

Que s’ils opérent par Jésus, je dis aussi qu’en quelque maniére 
ils voient par Jésus. La Divinité fait Pobjet essentiel de leur béa- 
titude , et Dieu est le soleil qui éclaire cette céleste cité ; mais 
pensez-vous que leur vue soit assez forte pour regarder immé- 
diatement ce divin soleil dans ses splendeurs? Ils n’en sont point 
capables , Théonée; il a done fallu pour cela les fortifier par 

(1) Per quem majestatem tuam laudant angeli, adorant dominationes, 
tremunt potestates. 

(2) Dii estis et filii Excelsi omnes. Psal. 24. 
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quelque principe, pour voir les splendeurs trop éblouissantes de 
la Divinité. Or, la lumiére de gloire est ce principe que nous ap- 
prend la théologie ; mais on peut aussi dire que Jésus, ce divin 
agneau , renfermant la divinité en luizméme, les bienheureux 
voient Dieu par lui comme par un principe plus favorable et comme 
au travers de lui (1) ; de méme que la lumiére d’un flambeau ren- 
fermé dans une lanterne ne se voit qu’au travers, et non pas 
en elle-méme , de méme les esprits bienheureux portent leur vue 
sur les splendeurs de la Divinite par Jésus et a la faveur de Jésus, 
outre quils la voient encore par la lumieére de gloire qui les 
fortifie pour fa voir, comme Jésus, qui leur a mérité et ouvert le 
ciel, leur sert de modéle pour voir Dieu plus parfaitement. 

D’ow yous devez inférer, Théonée , que , comme la Divinité est 
vue ala faveur de Jésus, l’on ne voit aussi aprés Dieu que Jésus 
dans la gloire. Quand vous exposez au soleil plusieurs cristaux , 
vous ne voyez que la lumiére seule dans ces cristaux multipliés, 
qui en sont tout pénétrés et comme transformés dans la méme 
lumiére : or, il n’est pas moins vrai de dire que dans le ciel on 
voit Jésus dans tous les bienheureux , qui en sont tellement pé- 
nétrés comme dune divine lumiére, que Jésus partout se voit en 
eux, quoiqwils soient multipliés comme 4 Vinfini. I] faut donc 
que dés maintenant, mon Théonée, oh! il faut que tout dispa- 
raisse ou est Jésus, et qwil soit objet de nos yeux et de notre 
cceeur comme il doit étre notre seule vie! I] faut qu’on dise que , 
dans tout le ciel comme sur la terre, Jésus doit étre dans l’un 
et dans l’autre vivant et adorable. Vivez donc, 6 mon Jésus! 
dans tous ces esprits célestes ; mais aussi, et j’en conjure votre 
amour, ne faites pas moins unique vie de mon cceur et de mon 
ame. 

§ Il. 


Revenons maintenant, et disons que, si la vie consiste a agir, a 
voir, et dans Jes autres opérations, Jésus doit vivre aussi dans 
tous les hienheureux, puisqu’ils agissent, ils voient, et font toutes 
leurs fonctions par appropriation qu’ils se font des siennes. 

Ne pouvons-nous pas lui appliquer ce que dit le Psalmiste , 
savoir que Jésus le Verbe incarné, qui demeure dans le sein de 
son pere, fait voir au ciel son pouvoir et sa vertu dans les splen- 
deurs des saints (2)? c’est, Théonée , que nous pouvons penser 


(4) Lucerna ejus est agnus. 4p. 21. 
(2) Tecum principium in die yirtutis tue in splendoribus sanctorum. 
Peal. 109, 
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que les saints 1a-haut tirent leurs splendeurs de celle de Jésus , 
dont il se fait une profusion et comme un débordement jusque 
sur eux; et ainsi on peut dire aussi que, s’ils éclatent , ce n’est 
point de leur propre éclat, mais des splendeurs de Jésus, qui les. 
environnent, qui les pénétrent et les couronnent de gloire, vivant 
par ce moyen d’une vie moins glorieuse, parce ywils sont tous 
animés de Jésus glorieux. 

Nous pouvons dive , ce me semble , qu’il les a fait passer tee 
reusement, comme de ‘chaine en chatne , en faisant monter de ce 


monde les justes a la gloire (1): il arompuen ce monde les chaines 


de leur esclavage, soit qu’on les regarde commeayant été esclaves 
de leur corps, soit qu’on les regarde comme ayant été esclaves du 
péché, pour les faire entrer dans une chaine éternelle qui nest 
point autre que sa divine vie en eux, dont présentement il les 
enchaine, pour ne permettre jamais que les liens en soient rom— 
pus. Une chaine est ce qui éte la liberté Aune personne qui en est 
liée , et ne peut-on pas dire que l’Ame est au corps comme une 
espéce de chaine, et, en faisant la vie, ’assujétit pour ne recevoir 
que d’elle tous ses mouvements? C’est de cette maniére que la vie 
de Jésus dans les bienheureux en fait comme laimable chaine qui 
les anime pour n’en voir jamais rompre le lien pendant toute l’e- 
ternité; et c’est ainsi que ce grand triomphateur se repose dans 
ses propres conquétes en leur faisant communication de sa vie , 
afin qwils ne sortent jamais de ce repos. 


s. IV. 


Toute la difficulté qu’on peut former sur ce que je viens de dire 
de la vie de Jésus dans les bienheureux , la voici : 

Puisqwils voient Jésus dans le ciel a découvert et sans voile , 
pourquoi, me direz-vous , se figurer qwils en sont animés inté- 
rieurement et qu’ils vivent de sa vie, en ayant ainsi toute la jouis- 


sance que l’on semble pouvoir désirer; car leurs sens et leurs. 


puissances en ont toute la plénitude proportionnée a leur vie. 

Il n’est pas, ce me semble, mal aisé de vous répondre, Théonée : 
ce quej’ai dit jusqu’ici pour prouver la vérité de la vie de Jésus dans 
les bienheureux pourrait assez vous satisfaire, si je ne me trompe; 
mais il faut encore répondre justea votre difficulté : car pourquoi ne 


pourra-t-on pas dire que, si les bienheureux n’avaient que la — 


simple vue de Jésus-Christ sans en étre animés intérieurement et 
remplis de sa divine vie, ils sembleraient avoir moins d’avantage 


(1) Capliyam duxit captivitatem, 


ac 
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dans le ciel qu’ils n’en ont eu sur la terre? Pensez-vous que cette 
proposition soit fort recevable? Car ici-bas nous en sommes rem- 
plis par le sacrement adorable de l’eucharistie , en sorte que, par 
cette divine incorporation, la véritable vie de Jésus fait la ndtre, 
tout son étre etcorporel et spirituel animant le ndtre : or, je vous 
fais une demande, si la simple vue d’un objet béatifié n’est pas 
quelque chose qui soit de beaucoup inférieur 4 la possession in- 
time et animante qu’on en peut avoir? cela parait n’avoir point de 
doute. Vous savez d’ailleurs que nous avons sur la terre la pos- 
session intime de Jésus dans le fond de notre substance par le 
sacrement de l’eucharistie, et que par-la il fait la vie de nos Ames (1). 
Ne nous sera-t-il done pas permis de conclure que, dans le ciel , 
Jésus n’est pas seulement l’objet béatifique des bienheureux, mais 
qu'il demeure en eux intimement? Ou bien il semble qu’en quelque 
facon nous pourrions dire qu’un bienheureux dans le ciel possé- 
derait Jésus d’une manieére moins parfaite que sur la terre , puis- 
qu il n’en vivrait pas intimement, ne faisant simplement que le 
voir, et qwici nous en vivons intimement , quoique sans le voir, 
la simpie vue , en fait de possession , n’étant point une chose com- - 
parable a étre plein et vivant de objet aimé. 

Allez donc, Théonée, au ciel et sur la terre, parcourez tous les 
justes , parcourez tous les cheeurs des bienheureux , entrez jusque 
dans le fond de la substance des uns et des autres, contemplez-en 
toutes les opérations, et souvenez-vous, ala grande gloire de Jésus, 
que vous y verrez partout Jésus vivant et agissant. C’est ainsi 
que tout se perd dans la vie de Jésus, et que la sienne renferme 
et enseyelit la notre, comme la sienne est tout ensevelie en Dieu (2). 


CHAPITRE III. 


Conclusion. 


, 


Pour tirer quelque fruit solide de ce discours, et ne pas laisser 
seulement dans votre esprit des idées grandes et vagues de la vie 
de Jésus en nous, ilimporte de savoir précisément ce que dit 
cette vie, et qu’elle conséquence elle porte dans nous avec elle. 

Je réponds quelle dit deux choses: elle dit inséparabilité , elle 
dit unité. Par cette vie , nous devons étre inséparables de Jésus ; 


le corps n’est jamais sans l’dme pendant qu’il vit, et ’humanité 


sainte de Jésus ne fut jamais sans le Verbe; c’est de cette manicre 


(1) Venite ad me omnes ut yitam habeatis. Joan. 5. 
(2) Vita nostra abscondita est cam Christo in Deo, Pa. Col. 3- 
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et avec proportion > que partout et en tout temps nous ne devons 
étre jamais sans Jésus , afin qu’il soit vrai de dire que nous en Vi- 
vons , que jamais l’on ne puisse nous surprendre sans penser a 
Jésus , sans en avoir Je cceur plein, sans en avoir V’esprit tout 
rempli, sans respirer a tout moment autre chose que de la facon 
a peu prés que lui-méme ne vivait que du Verbe divin (1). O 
Théonée! n’étre jamais sans Jésus, quelle compagnie ! quelle vie! 
quelle douce et aimable inséparabilité ! 

Mais cette vie de Jésus en nous ne dit pas seulement que nous. 
en soyons inséparables , elle dit encore que nous ne fassions plus 
qu’un avec lui. Le corps et l’dme ne font qwun homme, ef ces 
deux choses distinctes entrent dans l’unité d’un tout. L’humaniteé 
sainte de Jésus et le Verbe ne font qu’un Dieu-homme, et ces 
deux étres, I’humanité et le Verbe, entrent dans l'unité d’un 
homme-Dieu. De méme, par quelque juste rapport, et Jésus , et 
vous, Théonée , devez tous deux entrer dans une espéce d’unité, 
vous seul et lui seul faisant une union telle que jamais on ne voie 
Yun sans lautre. Jugez de cette vérité par vous-méme, arrétez un 
peu, sans aller plus loin, et voyez ce que vous en dit le cceur. 
Hélas ! quelle unité! quelle inséparabilité! ne sont-ce pas pour 
vous deux voix de reproche et deux sources de confusion? Je ne 
m’en étonne pas, parce que vous ne fondez pas cette inséparabi- 
lité et cette unité ot elles doivent étre fondées, et c’est ce qui fait 
que d’ordinaire i] y a un éloignement infini de vous a Jésus. It 
faut done voir le fondement de l'une et de l’autre. 

Je dis que l’inséparabilité de vie d’avec Jésus doit étre néces- 
sairement fondée sur la pureté. O Théonée! quelle admirable 
pureté ne faut-il done pas pour cela! Il est dit que rien de souillé 
n’entrera dans le ciel; par la méme raison, quelle pureté ne faut-il 

“pas , afin d’entrer dans Jésus , et que Jésus entre dans nous, et 
jusqu’au fond de notre substance, en sorte qu’il se fasse des deux 
une union inséparable , et que nous ayons une pureté qui puisse 
mériter et conserver cette union. II est encore dit que Phomme 
vivant dans ce monde n’y verra pas Dieu (2). Or, si pour voir 
Dieu , Phomme ne doit pas vivre , sa vie étant trop impure pour 
jouir de ce bien souverain , avec ce quwil est encore dans la voie , 
quelle grande ‘pureté n’est pas requise pour étre uni a Jésus , in- 
séparablement , autant que l’union avec la chose aimée est infini-— 
ment plus considérable que la simple vue qu’on en a! 


(1) Vivemus cum eo ex virtute Dei. 1. Cor. 15. 
(2) Non yidebit me homo et viyet. Exod. 20, 
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Mais il faut , Théonée, qu’il vous en cotite pour avoir cette pu- 
reté qui vous rende digne de cette union avec Jésus ; il faut que 
vous passiez par le feu , cette pureté ne s’opérant que par le feu ; 
car c’est ainsi que toutes les choses naturelles sont purifiées, savoir 
par l’action du feu. Les métaux passent par le feu, qui en dte la 
rouille et ’impureté (1) ; ce sera le feu qui purifiera un jour le 
ciel et les éléments; les ames du purgatoire y doivent trouver 
leur pureté en souffrant V’action du feu. I] n’est point de juste 
ici-bas quine soit purifié par le feu des humiliations et des tribu- 
lations (2); il faut done que tout passe par le feu, pour y trouver 
la pureté qu’il n’a pas; il faut donc aussi, par une suite bien plus 
forte, que yous passiez, Théonée , par le feu des souffrances, pour 
avoir une pureté qui puisse vous attirer Punion avec Jésus, et 
vous en rendre a jamais inséparable. Si cela est, 4 quel feu de 
souffrances ne ‘devez-vous pas vous immoler, autant que votre 
eceur brile d’étre partout inséparable de ce divin objet (3)! Oh!. 
quwil vous encoutera! oh! quecette pureté vous sera vendue chére, 
pour parvenir au point d’étre toujours inséparable de Jésus (4) ! 
mais ce bien infini en yaut bien le travail et la peine, ne le pen- 
seZ-yous pas? 

Je dis maintenant que l’unité de Jésus et de nous est aussi 
fondée sur la ruine de tout ce qui n’est point Jésus; la-dessus , 
voyez tout ce qui peut remplir intérieurement, soit gouts, soit 
lumieéres, soit consolations, soit toutes les sortes debiens et d’états 
imaginables , et souvenez-vous bien que plus les choses seront 
anéanties , plus vous en serez aussi capable d’entrer dans cette 
unité de vie avec Jésus ; car alors il sera seul a vivre par l’exclu- 
sion de tous ces biens sensibles, qui d’ordinaire ne sont que trop 
la vie des Ames immortifiées et sensuelles. Ne leur ressemblez pas, 
Théonée, en préférant ces biens divins, qui le sont a la vérité, a 
la source de toute sainteté, laquelle est Jésus, et souillant comme 
elle ces mémes biens par un mauvais usage, pour ne vous pas 
eontenter de l’unique, de la pure et dela premiere sainteté. Mais 
plutét faites votre grande joie et toute votre consolation , quand 
tous ces biens intérieurs de votre 4me seront fondus et anéantis, 
puisqu’alors vous pourrez dire avec yérité: Oh! le bonheur pour 
moi incomparable de n’avoir plus que Jésus , et que cette perte 
de tous Jes biens les plus purs m’est précieuse, puisque Jésus 


(1) Igne probatur aurum et argentum. Eccli. 2. 

(2) Coli ardentes solyentur, et elementa ignis ardore tabescent. Deut. 2. 
(5) Quasi per lignum. Cor. 2. 

(4) Receptibiles in camino humiliationis. Eecli, 2. 


448 LA VIE DE JESUS DANS NOUS. ° 
seul la remplit avec tant d’avantage , puisque je puis dire encore 
que je ne vis plus que de lui, et que je ne respire uniquement 
que Jésus! 

Il est rapporté dans l’Evangile que les scribes et les pharisiens, 
qui avaient produit et accusé la femme adultere, s’étant retirés les 
uns apres les autres, Jésus resta seul avec cette pauvre criminelle, 
a qui il remit son péché (1). N’est-ce pas la, Théonée, ce que vous 
devez souhaiter, que dans l’écoulement de toutes les impuretés 
de votre Ame, qui ne peuvent subsister devant Jésus , non plus 
que les scribes et les pharisiens , vous puissiez dire : Il ne me 
reste plus que Jésus? Il est encore rapporté que , dans la transfi- 
guration de Notre-Seigneur, les apdtres, étant revenus de la peur 
et de l’évanouissement ou ils étaient tombés, trouverent que 
Moise et Elie avaient disparu, et ils ne virent plus que Jésus 
seul (2). Oh! qu’il serait bien plus a souhaiter que, dans la perte 
générale de tous les biens sensibles et spirituels de votre Ame, on 
put dire de yous que vous ne voyez plus dans vous que Jésus 
seul, de quelque cété que vous vous tourniez, ces biens spirituels, 
représentés par Moise et par Elie , ne devant pas moins disparaitre 
ou est Jésus que le firent ces prophétes. Je ne veux plus faire 
attention sur toutes ces belles et saintes opérations de la grace , 
devez-vous dire, sur toutes ces voies secrétes de mon dme, sur 
toutes ces lumieres et ces connaissances profondes , sur tous ces 
états doux et consolants, sur toutes ces abondances de consolation; 
oh! la perte favorable! mais bien plus heureusement sur Jésus 
seul, dont la seule vue est un bien infini par-dessus tout bien. 
vest le langage , Théonée, qwil est bien a souhaiter que vous 
puissiez tenir, afin dene vivre plus que de la vie de Jésus , a qui 
vous avez toutes les obligations. 


CONFERENCE II. 


REGARDEZ ET FALTES SELON L’EXEMPLE QUI VOUS A ETE PROPOSE 
SUR LA MONTAGNE (8). 


Lidée d@’un homme intérieur par rapport & Jésus au Saint-Sacrement. 


L’on ne fit jamais tant profession de la vie intérieure qu’on le 
fait aujourd’hui, et comme les personnes qui cherchent Dieu don- 


(4) Remansit solus Jesus. Joan. 8. 

(2) Neminem viderunt nisi solum Jesum. Matth. 17. 

(5) Respice et fac secundum exemplar quod tibi propositum est in monte. 
149, 


Exo 
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nent toutes de ce coté-1a, elles s’en font aussi des idées bien dif- 
férentes. L’on se donne méme beaucoup de peine et l’on se tour- 
mente pour trouver véritablement la maniére et la nature de cette 
vie; mais ce qui est vrai , c’est que pour l’ordinaire chacun s’en 
forme une idée selon le caractére de son esprit et selon son tem- 
pérament. La curiosité, le raffinement, la beauté, l’excellence 
de ces voies y ont souvent une bonne part, plutét que lattrait 
de la grace, et, bien loin d’y chercher sa propre destruction , 
Yon n’y cherche que l’établissement d’une grandeur spirituelle. 
Sice que j’ai dit dans la premiere Conférence du livre second 
est vrai, que d’ordinaire on s’écarte étrangement de la vertu a 
laquelle on aspire , parce que l’on ne s’attache pas a Jésus qui en 
est la voie; il ne l’est pas encore moins en particulier pour ce qui 
est de la vie intérieure et de lesprit auxquels on ne parvient 
gueére, parce gue l’on ne se propose pas Jésus pour modeéle. 
N’étes-vous pas peut-étre de ces sortes de gens , Théonée , et 
ne tournez-yous pas incessamment comme eux sans avancer et 


- parvenir a ce que vous prétendez ? C’est 1a en vérité se faire bien 


de la peine a plaisir, et courir méme souvent aprés de pures ima- 
ginations dune vie intérieure , en ayant la grande idée sur nos 
autels, Regardez donc et faites selon l’exemple qui vous est pro- 
posé sur la montagne; l’autel est cette montagne , et exemple 
qui nous est mis devant les yeux est Notre-Seigneur, qui repose 
dans l’Eucharistie. Voila l’idée véritable et la plus solide qui puisse 
étre dun homme intérieur ; car pouvez-vous en trouver ailleurs 
une meilleure que dans sa propre source ? En effet, Notre-Seigneur 
semble avoir pris plaisir a ramasser dans ce divin sacrement tout 
ce qui en peut former Vidée la plus juste, nous y faisant voir lui- 
méme en Sa personne , sous les espéces sacramentales, tous les 
états que doit porter un homme intérieur dans la sienne. 

Faites donc, je vous prie , avec moi une grande attention, et 
admirez dans ce sacrement adorable tout ce qui peut donner la 
véritable forme d’un homme intérieur; vous y découvrirez sous 
les espéces : 1° la solitude de Notre-Seigneur ; 2° sa spiritualité ; 
3° sa destruction ; 4° son union. Et justement ce sont 1a-dessus 
les quatre traits qui font et qui achévent un homme parfaitement 
intérieur,-que nous pouvons dire n’étre qu’une exacte copie de 
Jésus dans le Saint-Sacrement, 
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CHAPITRE I. 


La solitude d’un homme intérieur par rapport a Jésus et au Saint- 
Sacrement. 


Pesez beaucoup , Théonée , tous les justes rapports de cette so- 
litude, et retirez-vous bien en vous-méme, pour voir s’il ne se 
passe rien de semblable en vous. Oh! qu’il est aimable, ce divin 
maitre, de nous faire des lecons si pleines de bonté! 


IT’ SOLITUDE. 


Jésus est tellement solitaire sous les espéeces, que jamais il n’en 
sort , tandis qu’elles ne sont point corrompues. Voila ce qu’est un 
homme intérieur qui ne sort jamais de son fond , ni par les sens , 
ni par les occupations , qui n’ont pas le pouvoir de I’en retirer. 
Oh! quil est bien et qu’il se tient fidélement dans cette secréte 
solitude! Il s’y jette toujours le plus avant qu’il peut et se perd 
toujours autant qu’il peut dans cette profondeur, dont toute la na~ 
ture n’est pas capable de le faire sortir. C’est 1a qu’étant retiré 
seul, comme dans son lit (1) ,il y pousse les gémissements d’une 
douce componction dont son cceur et son Ame sont navres. C’est, 
comme un autre Job, son petit nid ot il trouve une heureuse 
mort.en Dieu (2). Il y est encore , comme un passereau solitaire , 
sous son toit d’ou il ne sort, non plus que personne n’y entre, 
pour troubler le repos de sa retraite (3). Ne soyez pas étonné , 
Théonée , de la fidélité qu’il apporte 4 demeurer dans la solitude 
de son intérieur, parce que c’est 14 comme dans une espece de 
tombeau , qui est vide et stérile de lui-méme , qu’il trouve néan- 
moins une abondance de biens (4) , qu’il ne rencontre’ point par- 
tout ailleurs, y trouvant toutes les bénédictions de la grace 
et toutes les douceurs les plus pures qui se peuvent gotter ; 
il n’a garde avec cela de sortir de la solitude de son recueille- 
ment. 

11° SOLITUDE. 


Jésus est seul avec Dieu son pére sous les especes sacramen- 
tales; personne n’a le privilége d’y étre admis , non pas méme 
4) In cubilibus vestris compungimini. Psal. 4. 

) In nidulo meo moriar. Job. 19. 
) Sicut passer solitarius in tecto. Ps. 104. 
) Ingredieris in abundantia sepulchrum. Job. 5. 


( 
(2 
(3 
( 


4 


PAR RAPPORT A JESUS, ETC. LIV. VII. 421 


les plus saintes intelligences; et l'homme intérieur demeure tel- 
lement dans la profonde solitude de son fond, qu’aprés Dieu ii 
tache que rien n’y entre, et ce lui est un soin continuel d’en 
faire sortir tout ce qui n’est point Dieu , afin que l’Ame y jouisse 
de Dieu pur et simple , dont 1a compagnie ne doit point étre souil- 
lée et interrompue de tout ce qui est moins que lui. C’est pour 
cela qu’il se vide incessamment de toutes les images qui peuvent 
multiplier son intérieur et le retirer de sa simplicité, qu’il s’éloi- 
ene de tous les objets des sens pour n’en point recevoir les espée- 
ces importunes, qui mettent toujours un facheux nuage entre Dieu 
et lui ; et qu’il exerce un fréquent renoncement de tous les biens 
Spirituels qui partagent souvent le cceur avec Dieu. Vous remar- 
querez , Théonée , que cela vient de deux grands principes: il 
cherche Dieu et le veut posséder intérieurement en pureté, sans 
aucun mélange du créé; et il sait d’ailleurs que, comme Dieu a 
montré sa puissance dans le rien physique des créatures , dont il 
: les a tirées , de méme il établit sa demeure dans le rien moral des 
. consciences , afin d’y montrer son domaine absolu. 


e€ 


IIl SOLITUDE. 


Jésus, sous les espéces sacramentales, a une séparation totale 

d’avec les créatures, étant parmi elles comme si en effet il n’y 
| était point. Oh ! que ’homme intérieur imite bien cette divine soli- 
. tude, vivant dans le monde comme s’il en était séparé ! car tout 
| retiré qu'il est en lui-méme, il fuit tous les entretiens inutiles des 
compagnies , qu’il ne regarde que comme des pertes déplorables 
| des précieux moments de la vie. Il méprise d’entendre toutes les 
| nouvelles , comme autant de bagatelles , quine sont bonnes qu’a 
amuser des esprits vides de Dieu et des pensées de 1’éternité ; il 
abhorre de jouir de tous les vains plaisirs que le monde présente, 

| westimant pas qu’ils soient seulement dignes d’approcher de son 
) cceur. Et ainsi, de la profondeur de cette solitude intérieure, il 
| . regarde toutes les choses de la terre éloignées de lui, comme s’il 
| y avait un grand chaos entre les deux, les laissant dans le loin- 
tain , pour ne s’en approcher jamais par aucun commerce pro- 
fane (1) ; il se réjouit, avec saint Ignace le martyr, de commencer 

a étre le disciple de Jésus-Christ , en ce qu’il ne veut plus ayoir 

de liaison avec tout ce qui tombe sous Jes sens (2). Mais savez- 


(1) Inter nos et yos chaos magnum firmatum est. Luc. 16. 
(2) Nunc incipio Christi esse discipulus, nihil eorum que yidentur desi- 
} derans. In Ep. 
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vous encore comme il regarde le monde? Il ne le regarde point 
autrement que comme une Egypte dont Dieu le retire, pour le 
faire entrer dans la solitude de son intérieur, afin d’y gotter lali- 
berté des enfants de Dieu , aprés avoir rompu les chaines de son 
esclavage (1). 


1V° SOLITUDE. 


Jésus n’a jamais été dans aucun état de sa vie si caché, si in- 
connu et si ténébreux, quw’il !’est sous les espéces sacramentales, 
ou dans cette sorte de solitude il est perdu , puisqu’il n’a jamais 
paru aux yeux des hommes; car dans la creche, en conver- 
sant et sur la croix, il a toujours fait voir par quelque rayon ce 
qwil était. Dites-moi, Théonée, si, a limitation de Jésus caché 
et inconnu sous ces divines espéces, il y a rien au monde de 
solitaire ct d’inconnu, comme un homme intérieur? Il est in- 
connu a tout le monde; car qui est-ce qui peut entrer dans Ja so- 
litude de sa conscience , pour y voir toutes les merveilles de gra- 
ces que Dieu y opere? Dieu dispense ses dons comme il lui plait , 
et c’est pour cela qu’il en fait des dispensations différentes selon 
ses desseins , entre lesquelles on peut compter la dispensation de 
la vie intérieure , comme une des plus insigne$ (2) , et qui meérite 
aussi le nom de disposition d’un sacrement caché , tout ce qui se 
passe dans la conscience étant un véritable secret a Vegard du 
monde qui n’y voit rien. C’est pourquoi les hommes intérieurs 
peuvent trés bien s’appeler comme les sacrements de Dieu, que 
tout le monde ignore (3). Les autres sacrements qui sont pour les 
hommes sont aussi compris des hommes mémes; mais Vhomme 
intérieur étant proprement le secret de Dieu seul, il n’est aussi 
compris que de Dieu. Sa solitude intérieure est encore si discréie 
et si profonde, qu’il est lui-méme caché a ses propres yeux ; car 
sa vie spirituelle se perdant toute dans Dieu avec Jésus-Christ (4) , 
elle se perd si bien qu’il ne voit plus lui-méme comme il vit ; 
et a cause de cela, selon la pensée d’un apdtre, on peut aussi tres 
bien le définir un homme de coeur caché (5), quine lest pas seu- 
lement aux yeux d’autrui, mais encore a ses propres yeux (6). 
Cette solitude est donc si grande et si intime, qu'il n’est connu et 


) Ad spiritualem eremi libertatem populum educit. D. Cyp. 
) Dispensatio sacramenti absconditi. D. P. Eph. 5 

) Nescierunt sacramenta. Sap. 5. 

) Vita vestra abscondita est cum aegis in Deo. D. P. Col. 2. 
3) Absconditus cordis homo. J. D. Pe. 

) 


Cujus abscondita est via et snremeca't eum tenebris. Job, 3. 
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compris uniquement que de Dieu seul, qui lui a caché ses voies 
et quil’a environné de ténébres, parce que les mystéres qu’il opére 
dans le fond de son Ame ne doivent étre connus que de celui qui 
en est l’auteur et quien fait le secret , étant le cabinet du prince , 
ou personne n’entre que quand il lui plait et pour y gotter les 
délices que Dieu a coutume d’y répandre. 


v* SOLITUDE. 


Jésus , enfin , ne parle jamais sous les espéces sacramentales , 
etant le propre d’une profonde solitude, que l’on n’y entende 
rien ou il n’y a personne a qui l’on puisse adresser Ja parole , et 
ou le silence a des douceurs qui ne sont comprises que de ceux 
qui aiment la retraite. C’est ainsi que homme intérieur porte en 
Jui-méme une aimable solitude , qu’il n’interrompt jamais guére 
par le bruit du discours de Pesprit et des opérations, aimant par- 
dessus tout le grand silence de son 4me, afin d’étre plus capable 
pour entendre la voix de la grace. Par sa bouche, elle parle peu , 
et il n’y a jamais que la nécessité qui l’ouvre ou la charité ; aussi 
n’a-t-on jamais vu un homme vraiment intérieur se multiplier en 
beaucoup de paroles , et ce lui est une peine qui n’est pas peiite 
quand il est obligé d’avoir quelque commerce avec les créatu- 
res (1). Ses puissances ne sont pas moins dans le silence, ou 
l’entendement n’a qu’un simple regard et ou la volonté est toute 
perdue en celle de Dieu, I’une par respect a Ja grandeur de Dieu, 
et autre par amour de sa propre perte. Son cceur est encore dans 
le silence, tous les mouvements en étant arrétés, parce qu’il trouve 
qu'il lui est bien meilleur de se laisser doucement reposer en 
Dieu, qui a fait lui-méme le lieu de son repos; et dans ce silence 
général de son dme, il n’y a que sa substance qui, sans parler, 
dit tout par une simple exposition d’elle-méme; et quoique au- 
dedans Vimagination et au-dehors les créatures fassent du bruit 
incessamment , homme spirituel ne sort pas pour cela de sa so- 
litude intérieure, soit parce que ce bruit ne vient pas jusqu’a son 
fond , soit parce que ce bruit méme|’y retire encore davantage 
et l’y fait chercher une profondeur plus éloignée. 

Consentez donc , Théonée , de vous perdre ainsi heureusement 
dans toutes ces solitudes, et de faire qu’a exemple de Notre-Sei- 
gneur, tout solitaire sous les especes sacramentales , votre inte - 
rieur étant comme tout espece, vous ne soyez pas aussi moins 


(4) Ponet desertum quasi delicias, et solitudinem ejus quasi hortum Do- 
mini. Js. 44. 
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solitaire en votre intérieur dans toutes les maniéres que je vous 
ai proposées ? Regardez si vous n’y étes point appelé ; mais encore 
plus heureux , si vous y aviez déja fait votre entrée. 


CHAPITRE If. 
La spiritualité d’un homme intérieur par rapport a Jésus au Saint-Sacrement. 


La seconde chose que fait l’ homme intérieur est qu'il est tout spi- 
rituel ale prendre de quelque cété qu’on le veuille considérer, étant 
partout comme dégagé dela matiere, ou ce qui est matiere devenant 
en quelque maniere tout spiritualisé. I] est spirituel dans ses con- 
duites , il est spirituel dans ses sens, il est spirituel jusque dans 
sa chair, il est spirituel dans les attaques qwil recoit des creatures; 
c’est-a-dire , Théonée, que ses conduites , ses sens , sa chair et 
ses sentiments , qui ont coutume d’étre matériels dans les autres , 
sont dans lui tout spiritualisés par une nouvelle nature qu’il leur 
donne avec !a grace. L’idée s’en voit parfaitement dans Notre-Sei- 
gneur sous les espéces sacramentales ; vous allez en voir aussi une 
exacte copie dans notre homme intérieur. 

_ Jésus, dans |’Eucharistie, est plus un mysteére de foi que dans 
tous les autres sacrements ; car je veux que, dans les autres , la 
foi soit exercée ; elle semble pourtant y étre moins parfaite , parce 
que si les sens n’y voient rien, ils n’y ont pas au moins-un sujet 
de répugnance et de révolte ; mais , dans le jsacrement de Il’Eucha- 
ristie , les sens se soulevent, et il faut que l’esprit croie tout le 
contraire de ce que les sens lui disent; c’est done un sacrement 
de foi par excellence (1). Or, on peut dire aussi par rapport que 
Vhomme intérieur est un vrai homme de foi dans toutes ses con- 
duites, n’étant rien qui le fasse entrer dans la vie intérieure comme 
Jes pures maximes de la foi. C’est pourquoi saint Paul nous dit 
que la vie nouvelle et divine ou nous sommes appelés s’opére , 
non pas dans les clartés et les lumiéres et dans les douceurs des 
consolations , mais sous le voile de la foi, dans des maximes qui 
ont la fermeté de la pierre (2) , et sur lesquelles Vhomme intérieur 
établit toute sa spiritualité , et cette vie délicate et intérieure qui 
n’est vue que de Dieu; aussi est-ce par cet esprit de foi, que, prenant 
toute sa vigueur et sa force, il glorifie plus Dieu que par toute 
autre voie qui peut avoir plus d’éclat (3). 

Le second rapport est que les sens de Jésus, dans IEucharistie, 

(1) Initiavit nobis yitam novam et viventem per velamen. Hebr. 10. 


(2) Cum fapidibus regionum pactum tuum. Job. 5. 
(5) Confortatus est in fide, dans gloriam Deo. Rom. 4. 


| 
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n’ont aucun usage de leurs objets, puisqu’il n’y voit point d’une 
maniére humaine, il n’y entend point, il n’y parle point. Et 
Phomme intérieur, par la grande retraite qu’il fait en lui-méme, 
n’a que fort peu d’usage de ses sens, en ce qu’il ne les applique pas 
pour jouir des choses qui se présentent, n’en usant que d’une ma- 
niere fort abstraite , comme si en effet (1) il n’en usait pas et qu'il 
en fut séparé, soit que cela vienne du peu de cas qu’il en fait, soit 
quwil vienne dela profondeur de son recueillement, soit qu'il 
vienne encore de ce qu’il a les sens accontumés 4 mourir a toutes 
choses, ou par aversion des objets, ou par grande délicatesse (2) ; 
il est de ces morts qui le sont avec Jésus-Christ a tout ce qui se 
voit ici-bas sur la terre, et quin’en tirent de satisfaction pas plus 
que les morts d’un tombeau: il n’use presque point encore de 
ses sens d’une maniére naturelle (3), parce qu’il ne le fait que 
dans la seule nécessité, ne mangeant , ne buvant, ne regardant, 
ne parlant qu’autant que Pusage en est nécessaire pour le soutien 
de sa vie, pour la conversation civile, et pour un besoin de 
charité. Enfin, s’il s’en sert comme pour le boire, pour le manger, 
pour le repos, ce n’est qu’avec peine, et méme avec gémissement 
de se voir ainsi assujetti a des offices si bas et sicharnels , lui qui 
eonnait la grandeur et la noblesse de son dme. Vous voyez, Théo- 
née, comme il spiritualise ses sens par le dégagement quw’il en 
fait de la matiére, en leur donnant un usage qui les tire d’escla- 
vage et de servitude. 

Le troisieme rapport est que le corps de Jésus, sous les espéces 
sacramentales, est 4 la facon des esprits, ni plus ni moins que 
Yame lest dans le corps. Et on peut dire du corps d’un homme 
intérieur, par quelque rapport, que sa propre chair Jui devient 
comme tout esprit par une heureuse conversation (4). C’est qu’il 
le spiritualise et le fait passer comme dans une seconde nature, 
et, pour cet effet, il prend toutes les voies qui peuvent opérer ce 
changement : 1° il lui retranche par l’abstinence tout ce qui peut 
Vappesantir et Je rendre plus. terrestre, en lui refusant toutes les 
délicatesses du gotit , nelui accordant que ses besoins, et lui Otant 
méme souvent le nécessaire par des jetines fort rigoureux ; 2° il y 
ajoute de rudes austérités pour en éteindre le feu , pour combattre 
Ja concupiscence, pour lui diminuer cet embonpoint qui fait un 


(1) Utuntur hee mundo tanquam non utantur. 1. Cor. Tis 
(2) Exercitatos habent sensus. 4d Col, 
(3) Mortui estis cum Christo ab elementis hujus mundi. Col. 2. 
(4) Carnem tandem efficit quodammodo et transformat in spiritum , ipsa— 
que redditur capax ad suscipiendum Deum, D, Ephr. 
36 
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srand fond aux tentations, afin que, l’approchant ainsi del’esprit, 
il ne soit pas capable des déréglemeats de la chair ; 3° et puis cet 
homme intérieur forme son corps a une si prompte obéissance de | 


esprit, qu’il semble aprés voler a tout, aussi vite que Vesprit 


méme : il en est de lui comme de ces serviteurs rebelles, qui, apres — 
avoir été bien domptés et chatiés, courent avec une admirable — 
promptitude a tous les commandements de leur maitre : deméme © 


le corps d’un homme intérieur ayant été dompté en toutes ma~- 


niéres , suit partout l’empire de l’esprit sans aucune résistance , © 
passant ainsi comme dans sa nature et sa spiritualité ; et par-la_ 


il montre la haine qu’il a pour ce corps qu’un apotre nomme tres 
bien un habit charnel (1), qui est tout souillé d’impuretés , et 
qwil est a propos de purifier et de spiritualiser par les rigueurs. 

Le quatriéme et dernier rapport est que Jésus , dans l’Eucha- 
ristie, est invulnérable, parce que les coups qui peuvent lui étre 
portés ne donnent pas jusqu’au corps, mais outragent seulement 
les espéces : c’est ce qu’est par proportion un homme vraiment 
intérieur , a qui des injures sont faites de Ja part des créatures. 
Elles peuvent bien attaquer et abattre les dehors, les biens, le 
corps, la réputation ; mais tout tombe 1a, sans pouvoir aller plus 
avant; car pour son intérieur, il est inaccessible a tous les coups 
qui lui sont portés, soit que sa profondeur soit si éloignée que les 
traits n’y puissent atteindre , soit que sa spiritualité soit trop au- 
dessus des sens pour que les attayues grossiéres des créatures y 
puissent faire jamais aucune impression (2). Tout retiré et perdu 
dans son fond, la il se spiritualise, et par cette spiritualité acquise , 
il devient heureusement incapable d’étre touché de toutes les 
peines qui lui peuvent étre faites, par les langues, par les intrigues 
et par Vinfidélité des créatures. 

Oh! que peut-étre, Théonée , vous vous trouverez éloigné d’étre 
ainsi tout spiritualisé sur ce grand exemple de Jésus , et que vous 
pourriez juger par-la, si vous considérez attentivement ces quatre 


rapports, qwil s’en faut bien que vous soyez un homme intérieur ! 


CHAPITRE fl. 


La destruction V@un homme intérieur par rapport d Jésus au Saint-Sacrement. 


Les deux premiers traits, Théonée , que je vous ai donnés jus- 


quici dun homme intérieur seraient peu de chose, si je n’y 


(1) Odientes eam, que carnalis est maculatam tunicam. Jud. 
(2) Ab humano in diyinum transire yidetur. D. @S. F, de 4 gr. ch. 
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ajoutais ce troisiéme, qui est comme la derniére disposition, pour 
y faire entrer la forme d’une sainteté consommée; car qu’un 
homme soit solitaire , qu’il soit spirituel , si enfin il n’en vient Ala 
destruction entire de Ipi-méme, il demeure toujours ce qu il est, 
et n’entend pas ce que c’est que de n’étre plus, et que Dieu seul 
soit dans lui ; il faut done entrer dans cette destruction totale , 
et y a-t-il rien qui nous en apprenne mieux la lecon que Jésus 
dans l’adorable sacrement? Nous allons en faire de suite cing re- 
marques. 

Premiére remarque : je trouve que Ia substance du pain et du 
vin est détruite par les paroles du prétre , n’en restant apres que 
les pures espeéces, sous lesquelles est mis le corps et le sang de 
Jésus-Christ , qui est substitué en la place de cette substance dé- 
truite. Cela nous fait comprendre un grand mystére , Théonée ; 
Jésus voulant s’introduire parfaitement dans nos ames , que fait- 
il ?Il en détruit et perd toutes les richesses sensibles et spirituelles, 
ou par une perte effective, ou par la privation des sentiments , ou 
par ignorance de ce que l’on possede , et la personne alors étant 
intérieurement comme réduite a rien, Notre-Seigneur prend la 
place de tous ses biens, Ini étant tout bien éminemment. En 
sorte que, comme dans l’Eucharistie il n’y a que les apparences du 
pain, Notre-Seigneur se trouvant seul sous les especes, aussi dans 
cette personne, on peut dire en quelque facon qwil n’y a que les 
apparences d’elle-méme, n’y ayant que Jésus qui est et qui vit en 
elle qui fait toutes choses , tandis que les yeux trompés croient 
que c’est elle qui est et qui fait tout. 

Seconde remarque : la substance du pain et du vin n’est pas: 
seulement détruite sous les especes sacramentales , mais encore 
Jésus lui-méme y est caché et comme perdu a sa facon devant la 
grandeur de son pére, par la profondeur de ses abaissements, c’est 
la le principal emploi qu’il y fait et la plus grande occupation de 
esprit d’un Dieu. N’est-ce pas ou en est d’ordinaire un homme 
intérieur ; car c’est la situation qui lui est la plus familiére d’étre 
tout perdu devant l’infinie majesté de Dieu comme s’il n’était 
pas (1). Et comme Jésus sous les espéces s’anéantit tout jusqu’ou 
peut aller un étre, sans perdre son étre physique , aussi homme 
intérieur se tient toujours devant Dieu dans un point d’abaisse- 
ment aussi grand qu’il puisse descendre; car il est toujours en 
sa présence comme s’il n’était pas, et il n’aime de posture plus 
que celle qui confesse que Dieu est tout et qu’il n’est rien. 


(1) Apud eum in nihilum reputati sunt. Dan. 4. 
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Troisiéme remarque. Quand la corruption. des espéces se fait, 
il arrive aussi qu’en méme temps Jésus cesse d’y étre; ik n’en ar- 
rive pas moins dans ’homme intérieur. Lorsque son intérieur se 
corrompt par le désordre du péché , Jésus s’en retire aussitot avec 


toutes les bénédictions de ses graces, la destruction de l’un étant 


un effet nécessaire de Ja destruction de l’autre. Jugez par-la 4 quek 
point son intérieur doit étre incorruptible, pour conserver en 
lui la douce présence de Jésus. Mais je vous prie, Théonée, de 
faire ici avec moi une réflexion, digne tout-a-fait d’étre conside- 
rée. L’introduction de Notre-Seigneur sous les espéces est fondée 
sur la destruction de la substance du pain et du vin, ce qui ne se 
peut sans un miracle évident. Et la cessation de Notre-Seigneur 
sous les espéces est fondée sur la destruction des mémes espéces, 
ce qui se fait tout naturellement et sans qu il faille de miracle ; 
pour cela voyez le grand mystere. Cela nous marque qu’a Pégard 
d’un homme intérieur, il faut une extréme destruction et une 
ruine totale de lui-méme avant que Jésus soit introduit, et 11 faut 
un travail tout surnaturel et miraculeux , et Pexpérience nous ap- 
prend combien cela cotite. Mais, hélas ! Théonée, pour le bannir et 
pour Pobliger a la retraite dans la douceur de ses communica- 
tions , il ne faut que quelques laches infidélités dont Pame se 
souille, et cet effet est aussi facile et naturel que le premier a de 
difficulté pour réussir. Vous n’ignorez pas vous-méme ce quwil a 
cotité souvent pour yous remplir de Jésus (1), et vous n‘ignorez 
pas aussi qu’il vous en a fallu trés peu pour faire souvent la perte 
de ses douces faveurs. 

Quatriéme remarque. Tout ce que Jésus a jamais fait s’est en- 
fin réduit et terminé 4 son anéantissement et sa cessation, sous 
les especes , lorsqu’elles sont corrompues. Sa vie , depuis le pre- 
mier moment de sa naissance, n’a été qu’un sacrifice continue! 
jusqu’a sa mort; mais la perfection et la,derniere consommation 
de cette perfection se trouve dans son anéantissement et sa des- 
truction sacramentale, au temps que se fait la corruption des es- 
peces , de sorte que tout ce quwil a opéré de grand et d’admirable 
est enfin allé aboutir a le détruire et & une espéce de non-étre E 
pour consommer et couronner toutes les merveilles de la vie (2). 
C’est 1a, Théonée, la plus haute conception que l’on puisse jamais 
se donner de la destruction d’un homme intérieur. Faites-vous 
toutes les idées imaginables, les plus belles et les plus élevées de 


(41) Ipse evanuit ex oculis corum. Luc. 24. 
(2) Destruxit me undiqué et pereo. Job. 9. 


i 
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ta perfection , perdez-vous de mortifications et d’austérités , tra- 
yaillez pour Dieu infatigablement, dépouillez-vous de toutes les 
commodités de la vie , renoncez a tous les plaisirs , donnez beau-. 
coup @heures a Voraison; qu'il n’y ait rien enfin que vous ne fas- 
siez et que vous ne remuiez pour le service de Dieu ; tout cela 
néanmoins doit aller a votre destruction comme a son centre, et 
e’est 1a uniquement que vous trouverez la consommation de votre 
perfection ,’si bien que la destruction de vous-méme et votre per- 
fection achevées ne doivent vous paraitre qu’une méme chose , 
en ce que cette destruction dit, par une suite comme nécessaire , 
que Dieu alors s’établit dans l’dme pour en faire l’'unique vie; ce 
que vous pouvez comprendre assez bien , si vous considérez avec 
attention que , depuis le commencement de la conversion d’une 
ame (1), tout ce qui se fait et s’opére ne s’avance que par des de- 
grés de destruction toujours plus grands, jusqu’a celle qui ne 
laisse plus rien dans l’ame a détruire , pour n’y trouver plus que 
Dieu (2). Et e’est 1a un point qui peut bien désabuser des spiri- 
tuels , qui se persuadent qu’il faut toujours batir pour se perfec- 
tionner, ne songeant a rien moins. qu’a se voir détruits en toutes 
choses. 

Cinquieme remarque. Toutes les destructions au Saint-Sacre- 
ment se réduisent a trois : 1° A une destruction accidentelle dans 
la corruption des espéces ; 2° A une destruction substantielle dans 
le pur et le véritable anéantissement de la substance du pain ; 3° a 
une destruction sacramentale dans la cessation de Notre-Seigneur 
sous les espéces , quand elles s’altérent elles-mémes et se ‘cor- 
rompent. Ce sont les trois sortes de destructions que nous voyons 
s’opérer dans un homme intérieur, car il n’est point de destruc- 
tion ou quwil ne fasse , ou qu’il ne souffre, n’étant pas moins porté 
a se détruire par une sainte haine de lui-méme (3) et tout ce qui 
pouvait le rendre fort contre la grace , qu’a en recevoir les effets 
pour en étre plus capable de Dieu. La destruction accidentelle ne 
lui manque pas, qui consiste dans le grand dépouillement de 
toutes les choses extérieures dont ilse défait toujours, autant qu'il 
le peut, comme dun fardeau fort inutile et indigne d’une dme 
qui aspire 4 n’avoir que Dieu. Pour la destruction substantielle , 
e’est celle ouil se dévoue, car tous les biens intérieurs et spirituels, 
qui sont pour ainsi dire comme la substance qui soutient son 


(4) Destructa fundamenta ejus. Ez. 10. _ 

(2) Isti edificant et ego destruam. Malach. 4. 

(3) Arma militiee nostra non carnalia sunt, sed potentia Deo ad destruc~ 
tionem munitionum. 1. Cor. 10. 
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Ame, font objet de ses grandes immolations , afin de ne posseden 
que Dieu pur-et simple dans leur destruction. Et puis j’y trouve 
encore une destruction sacramentale , qui est une suite de la se- 
‘conde ; car ses puissances intérieures sont quelquefois tellement 
anéanties (1), que, n’étant plus rien au-dedans, il n’y a plus rien 
aussi au-dehors , que les apparences d’un homme qui semble faire 
tout et étre tout , quoique l’esprit de Dieu soit tout en tui par Fes- 
prit souverain qu’il y a pris. 

Voila, Théonée, le troisiéme trait de Phomme intérieur, qui, 
par cette destruction, n’ayant plus rien pour s’opposer a Dieu, 
entre maintenant sans peine en union avec lui, et c’est cette union 
que je vous représente comme le quatriéme trait qui en doit 
achevyer le tableau. 


CHAPITRE IV. 


L’union de homme intérieur par rapport a Jésus au Saint-Sacrement. 


Voici ot ’homme intérieur trouve la perfection de son corps 
comme de sa sainteté, car tout ce que nous avons vu jusquici n'a 
été que des démarches pour arriver au terme, et les derniéres 
dispositions pour introduire la forme, union avec Dieu étant 
comme le terme et la forme de l’Ame. Mais pourtant , Théonée , je 
ne saurais comment m’y prendre pour vous introduire dans cette 
union , si Notre-Seigneur au Saint-Sacrement ne m’en donnait 
toute ’idée , comme il l’a déja fait dans les premiers traits que je 
yous ai donnés d'un homme intérieur. 

Je trouve donc que , sous les espéces sacramentales , Notre-Sei- 
gneur contracte avec elles : 1° un union indissoluble; 2° une 
union captivante ; 3° une union de dépendance ; 4° une union se- 
eréte et spirituelle ; et c’est sur ces unions que l'homme inteérieur 
doit former la sienne. Oh! qwil faut aller loin, Théonée, si 
vous voulez entrer dans la vie intérieure , et jusqu’ow ne faut-il 
pas avoir perdu en quelque maniére sa liberté! Car j’appellerais — 
ces unions différentes comme autant de chaines, qui apres tout 
ont néanmoins incomparablement bien plus de douceur que de 
dureté , puisque l’ame ne peut trouver son bonheur que dans ces 
divines chaines. 61 


L’union indissoluble. 


Apres que le prétre aprononcé les paroles sacramentales, Notre- 
Seigneur étant mis sous les espéces, fait avec elles une telle union , 


(1) Spiritus Domini ductor ejus fuit. Is. 63. 
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qwil West rien at monde qui la puisse rompre pendant que ces 
espéces ne sont point corrompues. C’est la-le premier caractére 
de Punion dun homme intérieur avec Dieu, car le lien en 
est si fort qu’on ne peut aussi rencontrer rien de plus fort qui 
soit capable de la rompre. Je sais bien ce qui a contume d’empé- 
cher ou de rompre cette union dans les personnes faibles et com- 
mencantes : ce sont les créatures , ce sont les occupations , e’est 
quelque passion émue ; mais dans un homme solidement intérieur 
il n’est rien de tout cela qui puisse le désunir de son Dieu. Les 
créatures sont anéanties dans son cceur et dans son esprit, et sont 
a son égard comme si elles n’étaient pas , et ainsi elles ne sont pas 
capables de rompre son lien. Les occupations sont toujours au- 
dessous de lui et n’approchent jamais de son fond, il conserve 
partout une union inséparable avee son Dieu; ses passions sont 
toujours domptées et tranquilles , et de cette facon leur effort et 
leur trouble n’a rien pour le faire sortir de Dieu (1). Ce que dit 
autrefois saint Paul de la charité de Jésus-Christ, dont toute la 
nature ne pourrait jamais le séparer, Vhomme vraiment intérieur 
et établi en Dieu peut en quelque maniére dire de méme. Qui est- 
ce qui me séparera de l’union que mon ame a trouvée heureuse- 
ment avec son Dieu? Je suis certain que ni les créatures, ni les 
occupations , ni le feu des passions ne la désuniront point de Dieu, 
qui par sa grace et par sa miséricorde a formé et a serré mes 
liens, 
§ I. 


L’union captivante. 


_ Une personne pourrait étre dans lunion, et, tout unie qu’elle 
fit, conserver néanmoins sa liberté pour le regard de ses opéra- 
tions , et ainsi son bien indissoluble avec l’objet aimé pourrait 
encore lui laisser la liberté d’opérer a son gré et comme il lui 
plairait; mais ’homme intérieur passe encore de l’union indis- 
soluble & l’union eaptivante. Notre-Seigneur lui en donne Vidée 
la plus parfaite dans l'adorable sacrement de l’autel, ou il est cap- 
tif; car depuis qu’il a été mis sous les especes, il n’en peut sortir 
par la loi qu’il s’est imposée , de sorte que I’on peut dire que les 
especes sont comme sa chaine, qui le lient aussi long-temps 
qu’elles subsistent, et en font comme un prisonnier sur nos autels. 
De méme, Théonée , Vhomme intérieur est tellement uni avec 
Dieu dans son fond, quil y est captif d’une maniére qui parait 


(1) Quis nos separabit i charitate Dei, que est in Christo Jesu, etc. Roin. 8, 
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comme n’avoir en quoi que ce puisse étre aucune liberté , tant il 
est serré depres. aad 

Il pourrait librement avoir l'usage des objets qui satisferaient 
ses sens ; il pourrait faire toutes choses , selon qu’il le jugerait a 
propos, et il pourrait se donner des pensées telles qu’il jugerait 
étre les plus convenables a ses inclinations ; mais son union est 
dune telle nature , qu’il n’est pas en quelque maniére libre en 
tout cela ; car la captivité de son fond fait qu’au-dehors ses sens 
n’en ont pas moins, ne lui étant presque pas libre de leur faire 
prendre en rien aucune satisfaction, et ils sont tellement liés qu’ils 
ne se remuent et ne s’appliquent a leurs. objets qu’autant qu’ils 
en recoivent le mouvement et la permission de Vesprit qui les 
tient sous ses lois. I] est aussi peu libre, a la facon que nous ve- 
nons de dire, pour l’action, de quelque sorte qu’elle soit ; car s'il 
travaille, s’il compose, s’il communique , s’il parle, s’il se mortifie 
par les austérités, rien ne se fait en toutes ces choses que sous 
les regles de la grace intérieare , de V’obéissance et de la Provi- 
dence, qui sont les trois principes qui donnent le mouvement a 
toutes ses actions. Et pour ce qui est de ses pensées, il est encore 
aussi peu libre de penser a ce qui lui plait ; car le seul attrait de 
Ja grace le remplit, le fixe, ’occupe , l’'applique , le fait changer, 
gémir, reposer, se taire , discourir, son esprit devenant ainsi tout 
esclave de la grace , qui enchaine doucement sa liberté pour ne 
point s’occuper, selon ses occupations , ou selon la rencontre des 
objets. Toutes ses pensées , animées de la seule grace , dit saint 
Bernard , ne font que se tourner et retourner vers Dieu jusqu’a y 
trouver son repos , et alors esprit, captif de cette méme grace , 
n’aime plus que celui hors duquel tout amour lui est amer. De 
sorte que Vhomme intérieur, qui au reste pourrait étre libre en 
tout, devient tout esclave pour Punion captivante, ou la grace: 
V’a si doucement engagé (1). 


§ Il. 


L’union de dépendance. 


Mais remarquez , je vous prie, une troisiéme union , qui est si 
bien représentée dans Vadorable Eucharistie ; c’est une union de 
dépendance; car il yaune telle union entre Notre-Seigneuret les es- 
péces , que Notre-Seigneur dépend des espéces et les espéces dé- 
pendent de lui. Il dépend des espéces, parce que sa demeure sa- 
cramentale ne subsiste qu’autant que subsistent les espéces, et les 


(1) Cum essem liber ex omnibus, omnium me seryum feci, 1. Cor, 5, 


PAR RAPPORT A JESUS, ETC. LIV. VII. 433 


especes dépendent de lui, parce que c’est lui qui les soutient , 
dépouillées de leur substance par un miracle continuel. Voila 
justement lidée, Théonée, de union de dépendance qui se 
trouve dans l’homme intérieur. Son intérieur dépend de son ex- 
térieur , et son extérieur dépend de son intérieur; son intérieur 
dépend de son extérieur, lorsque toutes les avenues du dehors 
sont éxactement fermées , afin que rien n’entre par Jes sens, qui 
puisse troubler le dedans (1). Et l’extérieur dépend de Vintérieur , 
lorsque le méme intérieur est celui qui régle, qui compose, qui 
réforme et qui anime tout }’extérieur, 


giv. 


L’union secrete et spirituelle. 


Enfin , quoique le corps de Notre-Seigneur et les espéces tien- 
nent de la matiére , ils ne laissent pas néanmoins de contracter 
une union qui est toute spirituelle. De méme, Théonée, je vous 
dirai que l’homme intérieur porte en son fond une sorte d’union 
qui n’est nullement de celles que ’Ame expérimente par ces im- 
pressions douces et suaves; car cela a encore quelque chose qui 
est bien éloigné du pur esprit : celle dont je vous parle est toute 
dégagée et hors du sensible. Elle est toute spirituelle, parce que 
Ja partie inférieure , niles fantémes et les espéces n’y ont aucune 
part. Elle est insensible souvent a ’4me méme, qui ne comprend 
pas l’étroite union qu’elle a avec Dieu, quoiqu’elle n’en sorte 
jamais et qu’elle fasse tout dans ce principe. Elle s’opére dans un 
certain fond perdu de substance, qui lui est a elle-méme inac- 
cessible , et ou Dieu seul entre pour se l’unir d’une maniere inef- 
fable. Ce peu dit la-dessus est encore trop, Théonée; aussi ne 
Vai-je dit que par occasion des unions différentes dans lesquelles 


- se consomme la sainteté d’un homme intérieur. Car a quoi bon 


toutes ces explications mystiques , dont le lecteur ne tire pas plus 
d’avantage pour sa sanctification qui doit étre la seule fin de celui 
gui compose? cela ne va d’ordinaire qu’a satisfaire la curiosité et 
Ja vanité des personnes , quisemblent l’entendre , et qui, au reste, 
ne vont qu’a la superficie des termes. Ce m’est done assez d’en 
avoir dit un mot en passant, seulement pour achever le dernier 
trait de notre homme intérieur , puisqu’d son imitation vous ne 
le feriez pas davantage par une plus intime connaissance sur cette 
matiére, dont l’effet n’est pas tant celui de votre travail qa’un 
privilége particulier de la grace. 


(4) Dominus custodiat introitum tuam ct exitum tuum. Psal. 120. 
37 
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Mais si vous voulez entrer tout de bon dans la vie intérieure, 
vous en pouvez imiter la solitude, la spiritualité , la-destruction 
et l’union opérée par un grand recueillement, la prenant sur 
Vexemple de Notre-Seigneur dans l’adorable sacrement de l’eu- 
charistie. 

La solitude intérieure vous apprendra a vous séparer grande- 
ment des créatures. La spiritualité d’esprit vous séparera de 
vous-méme et de tout le charnel et le grossier qui se rencontre 
dans ses propres recherches. La destruction intérieure vous ap- 
prendra a ne posséder que Dieu seul dans la ruine de tous les biens 
intérieurs. Et union avec Dieu vous apprendra a ne vivre plus 
que d’une vie divine. 

Voila des lecons bien exquises , dont linstruction effective dé- 
pend plus néanmoins du Saint-Esprit quede vos industries , pour 
étre un homme intérieur; mais il ne manquera pas de vous y 
étre favorable, si vous vous appliquez avec soin pour vous former 
sur l’exemple et sur Pidée que vous présente Notre-Seigneur dans 
Padorable sacrement de l’autel. 


CONFERENCE IV. 
OBEISSEZ A VOS SUPERIEURS (tf). 


Le parfait obéissant. 


Si jamais j’ai désiré, Théonée, par tant de discours que j’ai 
faits jusqu’ici , que vous fussiez quelque chose dans les voies dela 
vertu, je vous avoue que je le désire maintenant par-dessus tout, 
et plus que vous ne pouvez le comprendre ; car je l’ai a coeur au- 
tant que la matiére me semble étre de la derniére nécessité. Tout 
le monde conclut qu’il faut obéir; mais je demande ou est celui 
qui conclut a étre un parfait obéissant. Pour moi, je trouve que 
le parfait obéissant est aussi rare que les discours en sont com- 
muns; car on peut presque dire que la fécondité de la maticre 
devient en quelque facon stérile dans la production d’un seul beau 
fruit qui arrive a une parfaite maturité. 

C’est pourtant ce fruit’, Théonée , que je désire que vous soyez 
vous-méme, en devenant un parfait obéissant, et j’espere bien » 
aussi que vous le deviendrez aprés que vous aurez lu ce que Dieu 
m’a inspiré de vous en dire; car je suppose que vous ¢étes de ceux 


(1) Obedite preepositis yestris Hebr. 15. 
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que ce discours regarde : si je me trompe dans ma supposition , 
vous en jugerez parfaitement quand je vous aurai dit qui sont les 
personnes a qui je m’adresse. 

Je ne veux doncici parler qu’a ceux qui vivent en communauté, 
ou les veeux les obligent a a suivre en toutes choses les mouvements 
de l’obéissance , et a ceux quise sont volontairement engagés sous 
Ja conduite de quelque sage directeur : voyez la-dessus si vous 
étes de ce nombre; que, si cela est, sachez que c’est vous que 
jentreprends de former , et dont je veux faire un parfait obéissant. 
Secondez-moi donc bien, je vous prie; appliquez-y tout votre 
esprit; apportez-y toute la docilité, si vous voulez que mon tra- 
vail réussisse, et que votre dme en recoive la forme la plus parfaite. 

Ne pensez. pas néanmoins que j’aille ici vous donner des idées 
grandes et vastes de l’obéissance, je vous en préviens d’abord , 
et que je veuille m’étendre a l’infini sur ses Jouanges et sur sa 
pratique ; retirez bien de 1a votre esprit, car vous pouvez vous en 
contenter dans tous les livres spirituels qui ont traité cette ma- 
tiére avec beaucoup d@ intelligence et d’érudition. Pour moi, dans 
le dessein que j’ai de faire de vous un parfait obéissant , je réduis 
toutes mes idées a cing maximes , afin que je puisse vous en don- 
ner par-la la forme la plus exacte. Laissez-vous donc faconner , 
mon cher Théonée ; mettez-vous sous le marteau ou sous le pin- 
ceau, comme il vous plaira , ou pour recevoir les coups qui vous 
donneront cette belie figure, ou pour recevoir les traits qui pour- 
vont achever en vous le tableau. 


CHAPITRE Tf. 


Le parfait obdissant est indifférent 4 tout par un grand détachement 
de coeur. 


Voici la premiere maxime que je produis, savoir , l’indifférence 
universelle , que le parfait obéissant doit avoir pour tout ce qui lui 
est enjoint de la part de lobéissance , soutenant cette indifférence 
d’un grand dégagement de cceur ; et c’est celle par ou je commence 
a former votre esprit, pour faire de vous un parfait obéissant. 

Concevez donc bien , Théonée, qu’il faut que vous soyez dans 
une générale indifférence a tout ce qui yous peut venir de l’obéis- 
sance , et que vous y devez étre encore par un dégagement de coeur 
qui vous ¢léve au-dessus de toutes les choses. Remarquez bien ces 
deux circonstances , une indifference qui ne soit pas bornée, et 
un dégagement de coeur aq vous donne une élévation au- -dessus 
de tout. Je vais, comme j’espeére, vous y faire venir, et vous y 
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donner méme du zéle et del’amour , vous en alléguant des raisons 
aussi naturelles qu’elles sont capables de vous convaincre. 


SL. 


Premitrement , ne mettez jamais de différence entre toutes les 
choses qui pourront vous étre enjointes de l’obéissance, les re- 
gardant toutes dans l’égalité ,-et n’accordant pas inclination de 
coeur plus a l'une qu’a l’autre ; car voulez-vous savoir ce qui arrive 
d’ordinaire? c’est que.l’on fait estime des uns plus que des autres, 
leur donnant du haut et du bas; et cette différence que l’on y met 
par l’estime ou moindre ou plus grande que l’on en fait, laisse 
aussi le déréglement dans le cceur, par l’attache qu’il y prend , ou 
par le mépris qu’il en a; et c’est la que commencent a naitre tous 
les désordres de l’obéissance. 

Vraiment, Théonée, je vous veux bien loin de la; je vous 
veux donc tellement indifférent a tout ce que vous enjoindra votre 
supérieur, que vous vous accoutumiez a ne faire aucun discerne- 
ment des objets, que vous les mettiez tous au méme point, que 
vous en fassiez une égale estime (i), et qu’ainsi ce vous soit une 
méme chose, quand l’obéisssance parle, de courir tous les hopi- 
taux et les prisons, ou demeurer dans votre retraite; de faire 
toutes les plus dures austérités , ou de n’en faire que fort modé- — 
rément ; d’étre presque tout le jour en oraison , ou de n’en faire 
qu’une heure; disons de conyertir un monde entier, ou de mener 
une vie particuliére ; car tous ces objets, qui ont quelque diffé- 
rence entre eux, n’en ont aucune devant Dieu , a ’égard duquel 
et le grand et le petit sont comme s’ils n’étaient pas. Vous établis- 
sant done sur ce grand principe , votre coeur en restera admirable- 
ment dégagé, quelque chose qui vous puisse étre enjointe de la 
part de vos supériewrs , sans que le trouble y ait jamais d’entrée, 
ou par |’attachement que vous y auriez , ou par Je rebut que vous 
en pourriez concevoir ; car, en vérité, bien aveugle et bien mal- 
heureux est celui qui, en obéissant, se fait de la peine et du tour- 
ment pour ne pas voir du méme ceil tout ce qui lui est commandé, 

Mais n’est-ce pas vous, Théonée, qui seriez cet aveugle et ce 
malheureux, si vous y mettiez quelque différence? car toutes les 
choses ordonnées de l’obéissance, de quelque nature qu’elles 
soient, ne sont-elles pas, considérées en elles-mémes, bien indignes 
que vous vous en fassiez de la peine par le peu ou beaucoup d’es- 


(1) Perfecta obedientia largiori yoluntate fertur equaliter ad omne quod 
injungitur. D. L. “inst. de obed. 
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time que vous en pourriez faire? Et, en effet, il serait honteux 
de descendre en particulier , pour montrer ce quia coutume d’ar- 
réter esprit par le gout ou par Je déplaisir qu’il prend dans les 
matiéres de l’obéissance , parce qu’il s’en fait un fantéme, comme 
de choses grandes ou petites, selon le tour de son imagination. 

Oh! pour Dieu, retirez-vous de cette injuste différence qu’on 
leur donne , et mettez-les toutes au-dessous de vous , les mettant 
toutes dans |’égalité ; et mettant aussi par-la votre cceur au large 
et dans une grande liberté , considérez qu’il n’y a rien qui soit 
digne d’abaisser et d’enchainer un coeur noble comme celui qui est 
consacré & Dieu; dites-vous 4 vous-méme que, de toutes le choses 
que vous peut enjoindre l’obéissance, il n’y ena pas une seule 
plus que autre qui doive arréter le vétre pour s’en faire un plai- 
sir, ou pour en prendre quelque dégout par le moindre esclavage 
de ceméme cceur , et ajoutez que vous le voulez toujours conserver 
libre, dégagé et élevé , dans tous les différents sujets de l’obéis- 
sance que les supérieurs vous ordonneront, ne voulant jamais le 
souiller d’aucun emploi ou vous pourriez étre engagé, parce qu’ils 
sont tous d’une nature qui ne peut plus mériter de vous que de 
Vindifférence, puisqu’ils ne méritent pas eux-mémes d’arréter 
votre estime et de captiver vos inclinations , pour ppecker ainsi 
la perfection de votre obéissance (1). 

Mais, pour vous établir solidement dans cette sainte indifférence a 
tout , il importe bien que j’achéve de vous montrer comme les 
choses commandées n’ont rien qui doive gagner, par quelque 
préférence, votre estime et votre cour. Non, Théonée , ce n’est 
point de leur cété qu’il faut les prendre, puisque toutes ‘vous doi- 
vent étre une méme chose. Le seul caracteére, le voici, qui peut 
leur donner le prix et y mettre de ladifférence , savoir, la volonteé 
de Dieu qui vous est déclarée, dans une telle occupation, par 
Yobéissance. Il faut donc que vous compreniez bien que, dés la 
qu’une chose nous a été enjointe par les supérieurs, elle porte son 
prix et sa marque, qui funt qu’elle mérite seule votre estime , 
votre respect et votre amour , par-dessus toutes celles qui ne vous 
sont point enjointes, et ou pourrait se porter votre inclination , et 
c'est de ce cdté que vous ne devez pas avoir pour elles de l’indif- 
férence. 

Mais il faut, Théonée, que vous compreniez trés bien que cette 
meme chose cessant de vous étre enjointe par l’obéissance , elle 

(1) Forma perfects obedientiz sit nobis amici argentum viyum ; quomo- 
documque enim yolyatur, infraque omnia mergatur, manet tamen ab omni 
concretione sordium liberum. D, Cli, in ser, 
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retombe dans son ordre naturel, qui est de vous étre entierement 
indifférente comme toutes les autres, parce qu’elle perd ainsi son 
caractére et son prix, qui la faisaient.distinguer. 

Il en faut done revenir a dire que vous devez etre parfaitement 
indifférent 4 tout sous l’obéissance , lorsque les choses ne sont 
point encore commandées , que vous devez les respecter et les ai- 
mer , quoique dégagément , quand vous en avez recu le comman- 
dement; et que celles-la mémes doivent retourner dans leur indif- 
férence , lorsqu’elles ne font plus une matiére d’obéissance. 

Voila la premiére maxime du parfait obéissant , que je souhaite 
fort que vous placiez dans votre cceur , et pour laquelle yous n’ayez 
point @indifférence. 


CHAPITRE II. 


Le parfait obcissant attend tout ayec longanimite. 


La seconde maxime , sur laquelle je désire vous former , Thee- 
née , pour faire de vous un parfait obéissant , est d’attendre tout 
de la part de Vobéissance avec longanimité. Vous me demande- 
rez de quoi il s’agit, dans cette attente, de la part d’un supé- 
rieur. 

Je vous réponds que d’ordinaire on attend tantét un change- 
ment @’emploi, étant assez naturel qu’on aime a changer , par un 
ennui d’étre toujours dans la méme occupation ; tantét ce que Pon 
deviendra, ce que l’on fera de nous, dans de certaines révolu- 
tions , ou tout est incertain ; tantét des dispositions inespérées , 
parla erainte que tout aille & contre-sens de nos pensées. L’on 
attend encore , pour ce qui est des personnes zélées et ferventes , 
que l’on accorde a leur ferveur les choses aprés lesquelles elles sou- 
pirent ; qu’on leur apprenne les voies de perfection les plus saintes 
et les plus intérieures ; que !’on prenne d’elles des soins tout par- 
ticuliers pour les former a Ja sainteté : voila a peu prés ow se ter- 
minent les attentes de ceux qui vivent sous l’obéissance. 

Mais il faut ajouter a cela que leur attente est ordinairement 
fort déréglée, car ils ont coutume d’attendre fort impatiem- 
ment (1). L’on est inquiet de ce que l’on deviendra , ou tournera 
le changement de son emploi, & quel événement facheux et ines- 
péré se pourra terminer une disposition. Les autres s’inquiétent 
aussi par la crainte qu’on refuse a leur ferveur tout ce qu’ils sou- 
haitent , pour se faire mourir ; qu’on ne prenne pas un soin tout 


(1) Expectatio sollicitorum peribit, Prog. 41. 
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particulier de leur Ame; qu’on ne leur apprenne pas les voies les 
plus secrétes et les plus intimes de la perfection. 

Or, le parfait obéissant sait attendre , mais il le fait avec lon- 
ganimité ; et c’est ou je veux, mon Théonée, hors de tous les 
déréglements de ces attentes, que, sans vous ennuyer, et sans 
pousser trop vos désirs, vous attendiez simplement que l’on vous 
change d’occupation , comme l?on voudra; que vous deveniez ce 
que l’on jugera étre de meilleur pour votre sanctification , que les 
dispositions que l’on pourrait faire de vous aillent tout a rebours 
de vos projets. Mais je veux aussi, supposant que vous voulez 
tout de bon la perfection, que vous attendiez doucement , et sans 
vous lasser, que l’on accorde ou qu’on refuse a vos ferveurs ce 
que vous désirez; que l’on prenne de vous les soins nécessaires 
pour vous sanctifier ; et que l’on vous découvre les voies de la vie 
intérieure , autant que l’on jugera que votre grace le porte , et que 
vous en étes capable. 

C’est la attendre comme il faut, Théonée, c’est le faire en par- 
fait obéissant, et c’est de cette maniére que je désire que vous 
attendiez tout ce qui vous peut venir de la part de ceux qui con- 
duisent votre 4me ; mais comme vous étes maintenant instruit de 
ia maniere et des sujets de cette attente , il n’est pas moins néces- 
saire que vous en soyez encore convaincu ; voyez si je dirai bien , 
et si vous pourrez vous en défendre. 

§ I. 

Je dis donc que vous devez attendre tout des ordres de l’obéis- 
sance, avec patience et longanimité. Eh! pourquoi , cher Théonée, 
n’attendriez-vous pas ainsi ce qui peut vous arriver , de quelque 
nature qu’il puisse étre? Car au fond, que peut-il arriver 4 un 
parfait obéissant , de la part de ses supérieurs , qui ne soit conforme 
a ses désirs? La raison est que, parmi toutes les choses qui lui 
peuvent venir de la conduite de l’obéissance, l’unique quw’il attend 
et qu'il regarde, est que Dieu soit content et satisfait, n’ayant 
en vue que ce seul objet, dans la multiplicité de tant d’injone- 
tions et de tant d’incidents dont il ne fait point distinction ; et de 
cette facon son attente est toujours remplie et satisfaite, de quel- 
que maniére qu’un directeur puisse s’y prendre pour l’€prouver. 
C’est dans cet esprit, Théonée , que je désire que vous attendiez 
tout de lobéissance , soit que l’on vous exerce, soit que |’on se- 
conde vos désirs , ne distinguant point les disgraces et les faveurs , 
les rudes coups et les caresses , mais les seules complaisances de 
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Dieu seul dans vos attentes, parmi la diversité des conduites de 
vos supérieurs. 

Vous serez encore tout paisible dans vos espérances, sans ja- 
mais vous en lasser, de quelque maniére que l’obéissance puisse 
disposer de vous , si vous reposez grandement dans l'état présent 
ou vous pouvez étre; et sans doute vous n’aurez point de peine & 
y trouver ce repos, si vous regardez cet état et cette situation , 
soit d’occupation , soit d’épreuve, soit de privation , ou de quelque 
autre nature que ce puisse étre , comme |’état ou la main de Dieu 
vous a placé. Mon directeur , devez- -vous dire, n’est que comme 
Ja main visible de Dieu, qui y anime pour me ‘mettre dans la si- 
tuation qui lui est la plus agréable, pour me blesser, pour me 
earesser , pour me témoigner des bontés , pour me frapper , pour 
me parler, pour ne pas m’écouter ; et ainsi quoi qu’il me puisse 
venir de sa conduite , tout est fort bien venu , et mon attente n’est 
jamais trompée (1). C’est la Théonée , c’est la parler et attendre 
comme il faut , et le bien attendre, pour ne s‘égarer jamais dans 
ses attentes , once toutes les Sones de Pobtissaneet 

Je veux de plus que, pour savoir bien attendre tout de la con- 
duite de votre directeur, en parfait obéissant , vous m’avouiez une 
chose , s'il n’est pas vrai que vous consentez 4 attendre patiem- 
ment Dieu, quand il semble s’absenter de vous , et que vous er 
recevez les retours , tout comme il lui plait de les faire. Vous y 
souscrivez sans peine, parce que cela est juste dans la sainteté de 
ses conduites. Or, ne l’est-il pas aussi, que vous attendiez tout en 
douceur et en patience de la part d’un directeur, qui vous le re- 
présente et quien tient la place? Vous attendez que Dieu dispose 
de vous a son gré, attendez aussi que votre directeur le fasse 
comme il sera inspiré. Oh! qu’ainsi l’attente sera douce! et que 
les 6yénements de lVobéissance seront doux , de quelque cété qu’ils 
puissent arriver! C’est bien alors, Théonée, qu’on pourra dire 
que vous serez un parfait obéissant, ayant si bien appris cette 
féconde maxime , de savoir attendre tout de la conduite de ceux 
qui ont le soin de votre dme. 


CHAPITRE If. 


Le parfait obéissant s’abandonne & toutes les extrémités , par esprit 
de sacrifice. 


Voici bien un autre tour , et une autre forme que je désire vous 
donner, mon Théonée ; ne vous en effrayez pas d’abord , ayez du 


(1) Ohedit Deo qui majoribus obsequilur. D. Ber. in Flor, 
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ceeur, et, pour le bien faire, portez vos pensées encore plus loin 
que Vobéissance ne fera pour vous mener; car pour étre un 
parfait obéissant , il faut étre sacrifié et immolé a toutes les ex- 
trémités , et ’étre aveuglément ou il n’y aura point de péché ma- 
nifeste; ce qui doit toujours se supposer, quand on parle d’extré- 
mité et d’aveuglement dans l’obéissance. I] faut done qu’il n’y ait 
point de coups que l’on ne soit disposé a recevoir ; il faut quiln’y 
ait point d’épreuve a laquelle l’on ne soit abandonné sans bornes 
pour en étre la victime. Et bien , ne pensez-vous pas qu’il faille 
pour cela un grand courage et un grand cceur ? Vous l’aurez , cher 
Théonée, et encore une fois ne vous en effrayez pas; et afin que 
votre ame s’affermisse et s’éléve dans tout ce qui pourrait étre de 
difficile, portez un peu les yeux sur toutes les extrémité ou un 
parfait obéissant doit étre abandonné par un entier sacrifice ; mais 
non, disons mieux, et ne parlons a vous-méme que de vous- 
méme, vous déclarant ce que vous devez étre pour étre un obéis- 
sant parfait. Voici done pour cet effet ce que je veux que vous 
soyez. 


cr 


Figurez-vous que vous ne serez presque point content, étant 
laissé Ja comme une personne qui n’a ni talent ni capacité, qui 
n’est bonne a rien et qu’on ne regarde que comme un néant, a 
cause de la petitesse de son esprit et de son peu de capacité pour 
quoi que ce soit. 

Que s’il arrive qu’on vous regarde, vous ne le serez que pour 
avoir de tous cétés les derniers emplois , comme les immondices 
gu’on jette dans les Jieux les plus bas et les plus obscurs , n’étant 
estimé guére plus que cela , et n’étant pas jugé gapalie d’ en avoir 
daxantece. 

Bien plus, il pourra encore souvent arriver que vous serez , il 
faut dire le mot, comme une béte de charge sur laquelle on jet- 
tera tous les fardeaux que les autres ne voudront point porter; 
en sorte que la délicatesse des autres vous attirera tout ce que I’o- 
béissance n’en pourra obtenir, passant ainsi pour une bonne per- 
sonne sur qui l’on ercit avoir droit pour la ae de tout ce que 
Je monde ne veut pas. 

Persuadez-yous encore que, sur ce pied, vous serez souvent 
ballotté en toute facon ; que l’on vous enjoindra ce que vous n’es- 
pérez pas ; que l’on yous changera quand vous ne l’attendrez pas ; 
que ces changements se feront quelquefois incessamment; que 
quelquefois aussi vous serez mis du haut en bas et du bas en 


442 LE PARFAIT OBEISSANT 


baut, pour retomber encore dans le bas, comme dans votre propre 
lieu. 


Le fond , comme les suites de ce que j’ai dit, sera les mépris_ 


que l'on fera de votre personne , pour qui l’on n’aura que des 
manieéres rebutantes , et 4 qui l’on n’accordera que les choses qui 
sont de rebut. 

Mais souvenez-vous bien encore, que vous n’aurez jamais un 
seul bon mot de vos supérieurs qui vous marque quelque bonteé , 
non plus que si vous étiez un objet d’aversion , sans qu'on se 
mette en peine d’adoucir par aucune parole, ou la dureté de vos 
voix intérieures, ou l’exces de votre travail. 

Quelquefois vous voudrez avoir accés dans vos besoins aupres 
de ceux qui vous gouvernent, et vous n’y pourrez parvenir , ou 
en les approchant vous n’en recevrez que des froideurs. 

Enfin , il arrivera que, s’ils vous parlent, vous n’en recevrez 
que des réprimandes les plus séches et les plus fortes , lors méme 
encore que vous aurez le mieux fait vos devoirs. 


§ IL. 


Que dites-vous a tout cela, mon Théonée? En tremblez-vous , 
comme le pourraient faire de petits cceurs? car ce sont 1a toutes 
les extrémités ol, par un véritable sacrifice, vous devez étre tout 
abandonné pour étre un parfait obéissant. Je ne dis pas que vous 
deviez y étre en effet (1), mais il faut, et je le désire, que votre 
Ame y soit tout abandonnée, sans borner jamais. vos immolations 
sous lobéissance , et renoncant partout a votre propre sens. 

Prenez garde , néanmoins, que vous ne serez jamais capable de 
cet abandon sous l’obéissance a tout ce qui peut étred’extréme, si 


enema ty 


vous ne vous en regardez comme la victime; il n’y a que cette vertu © 


qui puisse vous faire accepter et aimer les conduites les plus dures ; 
car la victime de sa nature n’a aucun droit de se plaindre , et l’on 
a droit de lui faire porter tous les coups (2). C’est pourquoi comme 
mon dessein est de faire de vous un parfait obéissant , qui s’aban- 
donne sous l’obéissance a toutes les extrémités, et qui sache im- 
moler devant Dieu sa volonté , comme la chose qui lui est le plus 
chére, ce Vest aussi de faire que vous soyez plein de l’esprit de 
victime , parce que dans cet esprit et dans cette disposition inté- 
ricure , quoi que puisse faire et dire un supérieur, il n’y aura rien 
d’assez bas , il n’y aura jamais de coups trop durs, il n’y aura 


(1) Obedientia est affectis proprii perfecta abdicatio. D. Cli. insc. 
(2) Quasi qui victimat filium, in conspectu Patris. Eccli, 24. 
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point de rebuts humiliants qui ne soient chers, il n’y aura point 
de réprimandes trop fortes. C’est que la victime n’est pas seule- 
ment abandonnée a toutes les extrémités ou elle est poussée , mais 
elle pense encore qu’on l’épargne , et le pensant , son abandon et 
son déyouement vont toujours plus loin que son état présent, 
quelque rigueur quwil puisse avoir. C’est la cette victime que je 
désire que vous soyez, Théonée, et vous ne me GessrquercZ pas, 
comme je le crois. 

Mais afin de vous fortifier dans cette disposition , je ne désire 
pas moins que vous soyez bien persuadé que, dans toutes les voies 
intérieures , il faut aimer et chercher sa destruction ; car ¢’est oul se 
trouve la disposition consommée pour la sainteté de l’Ame. Or, il 
n’est rien qui travaille efficacement a cette destruction comme 
Yobéissance , quand elle fait passer une personne par toutes les 
extrémités. Aimez done , Théonée, aimez saintement votre des- 
truction , sortant de cette basse et molle délicatesse qui fait que 
partout l’on se ménage avec tant de soin , et alors il ne sera point 
d’extrémité ou vous n’alliez volontiers, et ou vous ne vous aimiez, 
y étant conduit par les mains de l’obéissance; car vous y trouve- 
rez heureusement ce qui doit faire votre grande maxime, a savoir 
la destruction de vous-méme, n’étant rien qui lentende et qui 
Yopere si bien comme la conduite d’un supéricur. 

J’ajoute que le parfait obéissant s’abandonne volontiers a toutes 
Jes extrémités, parce qu’il aime et il cherche partout le triomphe 
de l’obéissance a ses propres dépens. Or, il faut absolument, Théo- 
née, oui, il faut que vous n’en fassiez pas moins, et que, vivant 
comme vous faites sous l’obéissance , elle triomphe ; et il faut 
pour cela qu'il vous en coite, et que pour cela vous soyez un 
abandonné et un dévoué a toutes les plus dures extrémités ov elle 
vyoudra vous sacrifier. Ce sera 1a son triomphe, menant et prome- 
nant la victime a son gré, lorsque sans vous épargner et sans 
garder avec vous aucune mesure, elle vous fera passer d’extré- 
mité en extrémité , vous apprenant ainsi a étre sous le couteau, 
tandis qu’il ne tombera point un seul soupir de votre bouche , non 
plus que d’une victime égorgée. Et il faut encore que cela soit, 
jusqu’a vous en cotter méme la mort, s’il le faut, pendant que 
tout le reste ne devra étre compté pour rien. C’est , en un mot, que 
je vous demande, cher Théonée, qu’étant un parfait obéissant , 
vous soyez un parfait Isaac , passant bien loin sous les lois de }’o- 
béissance toutes les autres extrémités , pous aller comme lui, s'il 
est besoin , jusqu’a celle de la mort. 
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CHAPITRE IY. x 


Le parfait obéissant ne regarde jamais la créature que par les yeux de la foi. 


Pe 
Voici une quatriéme maxime qui me semble avoir quelque 
chose de plus propre a un parfait obéissant , que toutes celles que 


je viens de vous produire, parce qu’elle renferme toutes les autres. 


La raison est que celui qui ne regarde plus la créature dans son 
supérieur, mais seulement Dieu , ne trouve point en Jui-méme tant 
d’opposition a étre indifferent a tout, a attendre tout, et a s’a- 
bandonner .a toutes les extrémités dans les conduites de l’obéis- 
sance; car il voit qu’il ne traite plus avec ’homme, mais avec 
Dieu. 

Je désire donc , Théonée, que vous ne regardiez jamais avec 
un ceil de chair celui de qui vous dépendez , mais que, sans yous 
arréter aux apparences, vous y considériez uniquement Dieu, qui 
vous est en quelque maniére rendu visible en sa personne. Voila 
ce que je prétends que vous fassiez , pour ne participer jamais aux 
désordres de ceux qui regardent toujours grossiérement leurs su- 
périeurs, n’y voyant pas plus que ce que leurs yeux leur en 
disent. 

Car, a votre avis, que font d’ordinaire ces esprits égarés dont 
le nombre n‘est que trop grand ? je vous le dirai. Tel regarde un 
supérieur comme un homme de peu d’esprit, qui pour cela, n’ayant 
pas une certaine étendue de conduite , n’est pas aussi capable de 
s’en bien acquitter. Cet autre le regarde comme une personne de 
petit talent et de peu de sens, qui s’égare ainsi facilement , et qui 
dans l’occasion ne sait pas faire le discernement des choses, 
n’ayant recu ni de la nature ni de la grace aucune capacité. Celui- 
la le considére comme un homme d’intrigue et un politique, qui 
ne fait que se ménager en toute sa conduite, qui n’est animé que 
de vues terrestres et intéressées , et qui ne consulte jamais les rai- 
sons éternelles , se laissant infatuer lui-méme de ses propres idées. 
Cet autre ne voit son supérieur que comme une personne revétue 
seulement d’autorité , mais qui n’a rien de vertueux, et en qui la 
passion donne le mouvement a toutes ses paroles et a toutes ses 
manieres d’agir. Celui-ci n’en pense point autrement que comme 
d’un homme qui a son monde dont il se sert, qu’il soutient et 
qu’il pousse aux dépens de ceux qui ont beaucoup plus de mérite ; 
et enfin , tel regarde un supérieur comme un homme qui lui en 
veut, qui a des préventions contre lui, et qui ne pense qn’a 
humilier par tous les endroits les plus sensibles. 


, 
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Voila, Théonée, ce que vaut a un inférieur de ne regarder gue 
ia eréature dans son supérieur; voila la malignité avec laquelle le 
plus souvent il en pense et il en parle sans fondement; voila les 
suites empoisonnées qui ne manquent jamais guére d’arriver , et 
voila le premier principe des désordres du cceur humain sous |’o- 
béissance, quand on ne considére un supérieur que du cété de la 
chair et du sang. C’est d’ow je veux vous tirer, en vous exhortant 
de ne regarder que Dieu purement dans votre supérieur ; car alors 
vous n’y verrez plus les faiblesses de ’homme, ni son peu d’es- 
prit, ni son peu de talent, nisa politique, ni ses passions, ni ses 
manieres intéressées ; étant vrai encore d’ailleurs que le plus ordi- 
nairement c’est la passion et les mauvais yeux des inférieurs, qui, 
par jene sais quoi d’aveugle, de malin et de préoccupé, leur font 
voir tous ces déréglements dans leurs supérieurs; mais vous, 
Théonée, ne voyant que Dieu, et non ce qui vous parait , tous ces 
déréglements tomberont, n’osant rien attenter contre ce que vous 
regardez comme Dieu méme, et alors, oh! que de biens, Théo- 
née, ne tirerez-vous pas de cette vue et de ce regard ! 


§ I. 


Peut-étre avez vous eu coutume de murmurer souvent contre 
Yobéissance , de vous plaindre , de dire vos pensées tantét a un 
confident, et tantdt a qui les voulait entendre ; c’est a vous de ju- 
ger si je dis vrai; mais si je ne me trompe pas de ce coteé , je suis 
assuré que je me trompe encore moins de l’autre, savoir que ce 
mal n’est arrivé que parce que vous n’éleviez jamais votre esprit: 
jusqu’a Dieu, envisageant votre supérieur. Or, maintenant je 
veux de vous pour étre un parfait obéissant , que vous commen- 
ciez a le regarder avec d’autres yeux, qui ne vous y feront plus 
voir gue Dieu. Et c’est alors que tous vos murmures tomberont, 
et que vous n’aurez plus pour lui que des paroles et des senti- 
ments de respect; car qui pourrait étre assez emporté pour atta- 
quer celui en qui on ne voit plus ’homme, mais Dieu (1). C’est 
Ja le premier avantage que vous retirerez , voyant Dieu dans votre 
supérieur avec un ceil de foi, de faire mourir tous vos murmures 
contre l’obéissance. 

Mais le second avantage n’en sera pas moins considerable , qui 
sera de faire mourir la superbe de V’esprit humain , qui étant ac- 
coutumé a ne voir que homme dans un supérieur , ou lui refuse 
Vobéissance, ou ne la rend que d’un air fier et hautain, ou ne 


(4) Domino prestari, et non homini, D, Eph. de virt. 
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s’en acquitte qu’a moitié , ou change et altere comme il lui plait 
les choses qui lui sont commandées; mais le parfait obéissant, ne 
regardant que Dieu dans celui que Dieu méme a mis a sa téte , 
fait plier humblement son esprit sous tous ses ordres (1). C’est 
aussi dans cette vue , Théonée, de ce que vous est votre supérieur, 
que vous apprendrez a faire mourir tout ce qui peut étre de haut 
dans votre esprit, que vous le rendrez petit et que vous l’anéan- 
tirez , considérant que c’est Dieu qui vous parle, et non pas la 
créature; de sorte que la mort de votre esprit suivra heureuse- 
ment cellede votre langue , l’esprit mourant a sa suffisance comme 
la langue 4 ses murmures. 

Ce qui vous oblige enfin a ne regarder jamais la créature dans 
votre supérieur ,.c’est qu’ainsi avec la mort de votre langue et de 
votre esprit, vous y trouverez encore une troisiéme mort , qui n’est 
pas moins précieuse, savoir, la mort de votre coeur; car comme 
il vous serait fort naturel de l’attacher 4 un supérieur, dont vous 
ne considéreriez que les belles qualités , vous letirez de Ja, et vous 
le faites mourir, ne lui permettant pas de regarder autre chose 
que Dieu pur et seul dans celui qui n’en est que l’image. Et ¢’est 
de cette maniére que vous le ferez mourir saintement, lui dtant 
ce qui fait sa vie naturelle pour ne la trouver que dans la pre- 
miére cause. - 

A votre avis, Théonée, ne sont-ce pas 1a trois morts bien pré- 
cieuses de la langue, de |’esprit et du coeur, ou tombe le parfait 
obéissant, qui ne regarde jamais l’homme dans son supérieur que 
par les yeux de la foi, qui le fait toujours aller jusqu’a original 
sans s’arréter a la copie. 


CHAPITRE V. 


Le parfait obéissant abhorre son propre sens, par un renoncement de son 
* entendement et de sa yolonté. 


Il me reste, Théonée, 4 vous donner une cinquiéme maxime 
pour faire de vous un parfait obéissant , qui est d’abhorrer votre 
propre sens par une entiére abnégation de votre entendement et de 
votre volonté. Or vous saurez que cette maxime , étant ici placée 
Ja derniére de toutes , en est pourtant la premiere et la plus im- 
portante ; c’est aussi pour cela que je ne veux pas me contenter 
d’un simple chapitre pour vous en parler , ne vous en disant seu- 


(1) Verus obediendie discipulus, ab omni yane existimationis tumore 
alienus manens, superbiam atterit, D. Cli. ins. 
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jement que trois mots ; je veux la traiter Afond, vous en faire un 
discours expres dans la Conférence qui suit, et qui est tout entiére 
de la mort de l’entendement. ‘ 

Ces trois mots sont que vous trouverez une profonde paix che 
ce renoncement , parce que tous vos raisonnements étant mis bas, 
il n’y aura plus de guerre et de contradiction , qui ne vient que de 
Pattachement a ses propres idées, qui combatient toujours celles 
de lobéissance ; que vous donnerez a Dieu ce qu’il attend le plus 
de vous, parce que, quand vous lui auriez donné tout l’imaginable, . 
ce serait comme ne luiavoir rien donné si vous ne lui aviez pas 
fait ce renoncement et ce sacrifice, comme de Ja chose qu’il re- 
garde par-dessus toutes; que ce sera par-la comme vous délivrer 
d’un double poison, qui est l’entendement plein de lui-méme et la 
propre volonté , puisque c’est de 1a que nous voyons couler toutes 
les impuretés de l’Ame comme de deux sources empoisonnées. 

Mais avant que de finir , il n’est pas , ce me semble hors de pro- 
pos que je vous fasse en fort peu de mots le portrait d’un déso- 
béissant révolté , contre toutes les maximes que j’ai avancées pour 
vous donner celui d’un obéissant parfait, auquel vous pourrez 
étre encore plus affectionné par la vue de son contraire. 

Le désobéissant n’a jamais d’indifférence sous la conduite des 
sapérieurs par un étrange attachement a tout ce qui lui plait, ou 
par une grande aversion de tout ce qui n’est pas a son gout. II en 
fait la distinction , il leur donne ensuite son estime ou son mépris ; 
et c’est ce qui cause son obstination pour ne rien faire de ce que 
veulent les supérieurs et pour faire tout ce qu’ils ne veulent pas. 

Le désobéissant n’attend jamais rien avec patience ; mais il est 
toujours inquiet de Vavenir , ce qu’il fera, ce qu’il deviendra , ce 
qu’on dira , quelle justice on lui fera dans sa disposition , si on lui 
refusera quelque préférence et si on l’accordera a quelque autre. 
C’est ainsi que ses espérances toujours tremblantes et timides lui 


déchirent sans cesse le coeur. 


Le désobéissant ne s’abandonne jamais a toutes les extrémités, 
mais au contraire il se retranche partout; il se plaint toujours 
qu’on en donne trop , il fuit méme tout ce qu’on lui veut imposer; 
sil ne le peut, il ’adoucit autant qu’il lui est possible, il se con- 
serve ainsi partout avec la derniére délicatesse ; et il ne voit pas 
que, ne voulant pas étre abandonné a toutes les extrémités sous 
Vobéissance pour ménager sa douceur et son repos, il se fait en 
vérité un misérable en s’abandonnant a lui-méme. 

Le désobéissant regarde toujours la créature dans son supé- 
rieur, ne le regardant pas autrement qu’un pur homme, C’est pour- 


448 DE LA MORT DE L’ENTENDEMENT. 

quoi, tantot il rampe lachement devant lui pour les fins basses 
intérieures , tantdt il s’éleve avec insolence quand on rompt tou 
ses desseins et ses conduites , tantOt ce sont des murmures secrets 
et des partialités ; et puis ce sont tantdt de hauts mépris des ta- 
lents de celui en qui il ne devrait voir aveuglément que le ca- 
ractére de la divinité, et c’est ce que lui vaut d’étre un homme 
charnel qui s’arréte seulement 2 a l’ombre sans monter jamais a la 
verité. 

Enfin le désobéissant aime et adore en tout son propre sens et 
ses idées : il décide de tout, il condamne tout; c’est assez qu’un 
supérieur fasse autrement qu’il.ne juge pour le censurer; il croit, 
le vain qu’il est, que son sens doit étre la régle de sa conduite, 
et il s’érige en censeur et en arbitre de tout ce qui se dit et se 
fait; mais aussi cette superbe plénitude qu’il porte en Iui-méme 
ne lui attire que le trouble et la confusion de son dme, ne se fai- 
rant rien d’ordinaire de tout ce qu’il concoit. 

Je crois, maintenant, Théonée, qu’en voila bien assez, afin 
que vous abhorriez le portrait de ce désobéissant, et que yous con- 
cluiez a tirer en vous celui de l’obéissant parfait. 


bE 


CONFERENCE V. 


IL A ETE OBEISSANT JUSQU’A LA MORT (1). 


De la mort de l’entendement sous l’obéissant. 


Jentreprends volontiers cette matiére , et je le fais encore avec 
un zele tout particulier, parce que d'une part la mort de Venten- 
dement étant absolument nécessaire pour la haute perfection , il 
se trouve néanmoins, de l’autre, que presque tous ceux qui la 
professent , abhorrent la pratique de cette mort qui y conduit. La 
perfection parait belle , et l’on veut toute la plus grande , mais non 
pas a cette condition qu’il en cotite la mort de l’entendement sous 
Vobéissance ; et cependant la nécessité de cette mort est indispen- 
sable & toutes les personnes qui aspirent a une éminente perfec - 
tion. C’est ce qui me porte et qui m’oblige méme a montrer dans 
ce discours l’étrange égarement de ceux qui, se déclarant haute- 
ment pour la piété, se réservent pourtant cette portion d’eux- 
mémes , sans laquelle ils ne peuvent faire A Dict un veritable et 
parfait sacrifice. Et en vérité il est bien déplorable que, faisant 


(1) Faetus obediens usque ad mortem. Phil. 2. 
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dailleurs tout pour la vertu et pour la perfection , ils n’achévent 
rien néanmoins , et perdent ainsi tout le fruit d’une si sainte en- 
treprise. 

Mais parce que ce discours ne regarde pas indifféremment toute 
sorte de personnes , il faut auparavant que je marque celles a qui 
je adresse; car, comme tout le monde n’est pas capable de la 
haute perfection , aussin’est-il pas capable de cette mort de l’en- 
tendement. J] nous faut done voir a qui appartient la nécessité 
de cette mort, fondée sur l’obligation ou sur le dessein qu’ils ont 
de se perfectionner. 


CHAPITRE I. 


Quelles sont les persennes qui ne yeulent point cette mort de Pentendement. 


La distinction juste en est si nécessaire, que, pour la bien faire , 
il n’est pas moins nécessaire de savoir les personnes qui ne sont 
pas capables de cette sainte mort, et de les séparer ainsi de celles 
qui en ont la capacité. 

Vous remarquerez donc avec moi, Théonée, que les premiers 
qui ont une entiére incapacité a cette mort de l’entendement sous 
Vobéissance , sont indifféremment tous les gens du monde; car ils 
ne sont pas seulement capables dela comprendre, leur intelli- 
gence étant trop terrestre pour s’élever jusque-la , et ne pouvant 
pas aller d’ordinaire plus loin que leurs sens; en sorte quwil y au- 
rait autant d’imprudence de leur parler ce langage de mort que 
de témérité a prétendre les en persuader (1). 

On peut dire encore que ceux qui pourraient méme en avoir 
quelque conception , en sont aussi peu capables, parce qu’il n’est 
presque point d’homme qui n’abonde en son sens, et qui ait assez 
de force pour en comprendre Ja destruction et la mort, a consi- 
dérer Jes hommes dans la vie commune qu’ils ménent, ou ils 
n’ont de courage et de cceur que pour leur conservation (2). 

Je trouve de plus que ceux qui ont l’esprit naturellement ou 
superbe ou pénétrant, ne sont pas capables de cette soumission 
d’entendement (3) : les premiers, parce qu’ils ne peuvent se re- 
soudrea l’abaisser, en s’humiliant par un aveu simple qu’ils peu- 
vent se tromper et qu'ils peuvent trouver hors d’eux-mémes une 
plus juste régle de leur conduite (4); les seconds, parce qu’ils 


(1) Animales spiritum non habentes. Jud. 
(2) Inflatus sensus carnis sue. Col. 4. 

(3) Exultatis in superbiis vestris. Jac. 4. 

(4) Ambulant in yanitate senstis sui. Eph. 4. 
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trouvent sans cesse a raisonner , voulant tout faire passer par leurs 
sens , comme s’il n’y avait qu’eux a voir clair dans les difficultés. 

Pour ce qui est des doctes , leur capacité est encore bien plus 
grande pour entrer dans cette mort de l’entendement sous Vobéis- 
sance; car ce sont eux qui croient que leur science Jeur donne 
droit de ne céder 4 personne, mais que tout le monde doit leur 
céder, et que de s’abaisser sous l’obéissance d’un directeur est 
une marque ou de petitesse d’esprit ou d’ignorance ; aussi est-il 
rare, et c’est méme un prodige de voir un docte faire mourir son 
sens et devenir enfant sous la direction (1). _ 

Les dames de haute qualité sont encore de ce nombre ; car ce 
serait une belle idée de prétendre d’elles qu’elles sacrifiassent leur 
jugement sous la conduite d’un directeur. Ce sont elles que l’on 
recherche , dont on se fait honneur de les avoir, dont on respecte 
tous les sentiments et les inclinations pour ne les pas rebuter , 
qu’on approuve dans tout ce qu’elles veulent et qu’elles désirent, 
qu’on ne contredit presque jamais, a qui on applaudit dans tout 
ee qu’elles font, dont le jugement et les pensées sont souvent la 
régle de ceux qui paraissent les conduire. Elles sont done inca- 
pables de cette sainte mort del’entendement , autant pour le moins 
que tous ceux que nous venons de remarquer. 

Mais les derniers me semblent avoir une capacité bien plus 
grande a cette mort ; ce sont les grands dévots du siécle , ear vrai- 
ment, Théonée, vous seriez le bien-venu a leur parler de l’abné- 
gation de Jeur propre sens sous les lois de l’obéissance (2). Ne 
sont-ce pas eux qui décident de tout , qui se font les arbitres de 
la vie spirituelle (3), qui donnent partout des avis, qui pensent 
avoir la pénétration de toutesles voies intérieures, et qui, dans 
tous les dehors , croient qu’on ne doit point faire autrement que 
ce qu’ils font? On peut done dire que ce sont eux qui, plus que 
tous les autres , sont entierement incapables de cette mort de l’en- 
tendement sous l’obéissance. 


CHAPITRE II. 


Les difficultés pour lesquelles on ne yeut point de cette mort de 
Ventendement. 


Aprés tout je ne m’étonne pas néanmoins s’i] y a tant de per- 
sonnes incapables de faire mourir leurs sens sous l’obéissance , 


(1) Non damnat Deus scientiam, sed scientem qui se contempto atios 
semper erudire presumit, et nemini cedere. D. L. Inst. de Hum. 

(2) Scitote stultum prophetam insanum yirum spiritualem. Os. 9. 

(5) Spiritualis omnia judicat et & nemine judicatur. 1. Cor. 2. 
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et vous-méme , vous n’en serez pas plus surpris que moi, si vous 
pénétrez bien les grandes difficultés pour ceux qui veulent le 
bien , qui le cherchent et qui ne sont pas si opposés a la direction. 

Vous pouvez en juger par les choses les plus dures et les plus 
pénibles , que ces personnes ne refuseront pas de faire: elles se- 
ront les victimes, elles en porteront encore si vous le voulez da- 
vantage, elles n’auront pas une seule parole d’opposition , mais 
pourvu que ces choses toutes dures qu’elles soient tombent dans 
leur sens, tant il est vrai que la difficulté 4 agir contre leur ju- 
gement -passe de beaucoup toute la dureté de ce qui peut leur étre 
enjoint. 

Concevez encore cette difficulté par l’ardeur et le feu qu’elles 
ont souvent a courir aprés tout quwil y a de plus mortifiant, s’a- 
nimant méme par la dureté de l’exercice, sans s’y épargner en 
toutes maniéres ; tout cela est vrai, mais il faut que ce soient 
elles qui les jugent ajnsi, et qu’il passe par leur sens, qui leur 
rend faciles les choses les plus dures a la nature, qui commence- 
raient a leur devenir intolérables , et qu’elles fuiraient , bien loin 
d’y courir , s’il fallait qu’elles les entreprissent par une soumis- 
sion aveugle au jugement d’autrui. 

Regardez méme les dévotes les plus ferventes et les plus zélées, 
soit pour les ceuvres de charité, soit pour les exercices de piété 
les plus saints , et souvenez-vous bien , Théonée, que, si un direc- 
teur vient 4 vouloir la mort de leurs sens, en voulant les tirer 
de leur propre conduite, elles rompront plutét avec lui en se- 
couant le joug de lobéissance : et les voila, ces dévotes volontai- 
res et entétées , prétes a tout faire et a tout souffrir, excepté ce 
coup de mort, ce qui en prouve manifestement la grande diffi- 
culté, 

C’est encore par cette méme raison que plusieurs ne yeulent pas 
s’engager sous l’obéissance; car pour ce qui est de tous les réegle- 
ments extérieurs, ils s’y assujétissent assez volontiers , mais s’il 
faut captiver et faire mourir son entendement, le sacrifiant par 
un renoncement continuel de ses sens, l’on fuit et l’on abhorre 
une obéissance qui porte jusque-la ; par ou vous devez juger de 
la difficulté du sacrifice de son jugement , beaucoup au-dessus de 
celle qui peut venir del’exactitude dans l’observation de certaines 
régles que Vobéissance peut imposer. 

Je dirai bien plus , savoir, que d’ordinaire ceux-la méme qui 
font des voeux concoivent a la vérité qu’en les faisant il faut im- 
moler sa volonté et sa liberté, mais qu’il y ena peu qui ne se re- 
servent ledomaine et l’usage de leur entendement, ne comprenant 
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pas que l’immolation doive s’en faire aveuglément dans toutes fes 
choses de l’obéissance, ot: vous voyez qu’aprés avoir consacré ce 
que ’homme semble avoir de plus cher, qui est sa liberté, il 
trouve encore plus de difficulté a faire le sacrifice de son entende- 
ment. ; 

Les difficultés étant donc si grandes, a le prendre communé- 
ment , je ne m’étonne pas si les personnes qui sont incapables de 
cette mort, en trouvent d’extraordinaires. C’est pourquoi n’étant. 
pas surpris de la grande opposition qu’elles ont a cette sorte d’o- 
béissance dont elles sont tout-a-fait incapables, je les laisse la 
- dans tout ee discours queje n’adresse uniquement qu’a deux sortes 
de personnes, je veux dire a celles qui vivent dans le monde sous 
la conduite de quelque bon directeur et a celles qui ménent une 
vie réculiére dans les communautés: et j’entreprends de leur 
faire voir la nécessité absolue qu’elles ont de faire mourir leur 
entendement et leur propre sens sous les lois de l’obéissance, si 
elles veulent avancer dans les voies de la perfection ; car c’est 
n’avoir presque rien fait ou trés peu, d’avoir immolé sa volonté a 
Vobéissance, si l’on ne détruit et si on ne lui sacrifie encore son 
sens et son jugement. Attention , je vous prie, Théonée; et ap- 
pliquez-vous a voir les preuves sensibles de cette vérité, car il 
est bien pitoyable que tant de personnes fassent profession d’o- 
béissance et de vertu, et qu’elles en perdent néanmoins presque 
tout le fruit, pour ne le pas comprendre, mais encore plus pi- 
toyable de ce qu’aujourd’hui ce désordre soit de tous les cédtés 
dans la conduite des Ames. Je commence par les grands incon- 
vénients, qui arrivent de ne pas faire mourir son jugement sous 
Vobéissance. 


CHAPITRE IH. 


Les grands inconyénients du refus de cette mort de Pentendement. 


Je vous demande d’abord ce que vous pensez que doive pro- 
duire cette attache 4 son jugement dans une personne qui est 
consacrée a l’obéissance? Je vous réponds moi-méme que cette 
plénitude de son sens fait qu’elle néglige facilement toutes les 
petites choses qui sont ordonnées par les supérieurs ; on les laisse 
comme ne méritant pas qu’on s’en fasse de peine (1). L’on va quel- 
quefois au mépris comme étant trop basses pour donner de I’ce- 


(4) Hee via continet erroris labyrinthum, si tui ipsius judicii sensu sine 
ductu alterius yelis progredi. S, Cli. in se. 
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cupation , et comme la régularité consiste plutét dans les choses 
petites que dans les grandes, le mépris qu’on en fait met tout 
dans le déréglement, qui est un effet de l’attache qu’a cette per- 
sonne a son jugement, ne voulant pas le soumettre aux ordres de 
Vobéissance a cause de la petitesse de la matiére. 

Et si vous en youlez savoir la cause, Théonée, je vous dirai 
quelle se présente toute d’elle-méme : c’est qu’étant pleine de 
son sens, ou elle abonde, elle pense qu’il n’y a rien de bien et 
de grand qu’autant qu’elle le juge, et qu’il lui passe par la téte; 
cette plenitude fait qu’elle ne voit les choses que selon que son 
entendement les lui représente , qu’elle les mesure toutes sur le 
jugement qu’elle en porte , et qu’elles n’ont ni grandeur ni bonté, 
que celle que son propre sens Jeur donne, et comme dans ces 
choses petites elle ne voit rien que de petit et de bas, c’est aussi 
ce qui attire la négligence et le mépris de leur observation, ce 
qui montre clairement comme la ruine de la régularité com- 
mence déja a s’opérer , parce que cette personne écoute son juge- 
ment, qu’elle rend comme I’arbitre des ordonnances des supé- 
rieurs. ; 

Mais le mal n’en demeure pas 1a; car cette personne n’ayant 
pas l’obéissance de l’entendement, a cause de la plénitude de son 
sens , elle condamne hardiment tout ce qu’ordonnent les supé- 
rieurs. Elle les condamne tantét d’imprudence dans leur con- 
duite , tantot de sévérité dans leurs maximes , tantdt de mollesse 
et de lache indulgence dans tous leurs égards et Jeurs maniéres , 
tantét d’acception de personnes par des préférences injustes. Il 
n’est presque rien ou elle ne mette un supérieur et un directeur 
a la censure de sa langue comme de son jugement (1). Elle le fait 
dans de certaines confidences d’amis qui sont empoisonnées par 
le souffle de sa bouche. Et puis elle passe jusqu’a le faire ouver- 
tement , condamnant méme en public la conduite d’un supérieur. 
Vous voyez, Théonée, comme cette personne, pour n’avoir pas 
Vobéissance de l’entendement, se donne Ja liberté et la hardiesse 
de condamner les ordres de ceux que Dieu a commis pour la con- 
duite de son d4me. 

Ce désordre d’un jugement, qui ne sait pas se soumettre a l’o- 
béissance , continue toujours d’avoir ses progres , se fortifiant de 
plus en plus par tout ce qu’il pense étre capable de le justifier , car 
vous remarquerez , Théonée, que tous ceux qui sont ainsi obsti- 
nés aleurs sens contre les supérieurs, pour faire ce qu’ils ne veu- 


(1) Fit fratrum inter se contra obedientiam odiosa collatio. D. B. in sen. 
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lent pas , ou pour ne pas faire ce qu’ils veulent , couvrent toujours 
les choses et les autorisent des plus belles apparences du monde. 
Ils prétendent que ce qu’ils veulent est un plus grand bien ; que 
ce qwils ne veulent pas a beaucoup d’inconvénients ; qu’un supé- 
rieur est homme pour s’égarer ; qu’il est bon quelquefois de lui 
faire connaitre la vérité; que de Ini laisser tout faire impuné- 
ment, cela pourrait avoir de mauvaises suites; qu'il y a des cas 
particuliers ou l’obéissance doit eéder au bon sens et a la plus 
grande gloire de Dieu (1). C’est ainsi que, pour soutenir l’attache- 
ment a leur sens et la désobéissance de leur entendement, il n’est 
point de belle couleur qu’ils ne lui donnent, afin de prouver la 
justice de leur conduite. 

Ajoutez que la chose va quelquefois si loin , Be ces personnes 
ainsi entétées de leur sens en viennent jusqu’a étre capables de 
résister 4 Dieu méme; car dans de certains incidents , que vous 
commandiez a ces sortes de gens, de se rendre au sens et ala 
volonté des supériewrs (2), par toutes Jes raisons prises de Dieu 
et de la sainteté de ses conduites , sachez que vous n’en obtien- 
drez rien qu’une dure et aveugle résistance ; car ils sont tous fer- 
més pour ne laisser rien entrer de ce qui peut les convaincre, et 
ils sont déterminés 4 n’écouter que leur entétement , sans céder 
aux raisons les plus convaincantes comme les plus saintes. 

Mais d’ou pensez-vous, Théonée , que provienne une attache 
effroyable 4 son jugement contre l’obéissance? Le voici , et ¢’est 
ce qui en accroit encore davantage la malignité et la mauvaise 
disposition. Cela ne vient que d’une superbe délicate et seeréte , 
qui les éléve bien au-dessus de leurs supérieurs; ils se tournent 


en cent facons , comme je vous disais tout & Vheure, pour faire 


voir qu’ils ne sont animés que de la justice et du bon sens; mais 
au fond ce n’est qu’an orgueil caché et délicat , et une fidre pré- 
somption de leur jugement qui les enfie et qui les fait bien se 
mettre au-dessus de tout ce que peuvent dire et penser leurs su- 
périeurs , afin de se conserver ainsi autant dans le libertinage de 
l’esprit que dans l’indépendance. C’est ce qu’ils n’avoucront ja- 
mais, et s’ils commencaient a l’avouer , ce serait aussi un com- 
meucement ala guérison de leur mal. 

Avancons toujours, Théonée, pour en montrer de plus en plus 
le déréglement. Que ces personnes entétées et attachées a leur 

(1) Summam diseretionis veree quiyis in alterius magis quam in suo ere- 
dat stare judicio. Cass. Col. 44 


(2) Induraverunt ceryicem suam ne audirent me et ne acciperent disci- 
plinam, Jer, 47, 
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propre jugement contre l’obéissance me répondent elles-mémes ; 
car je veux m’en rapporter a leur expérience pour les convaincre 
de Ja mauvaise disposition ot elles vivent, ne voulant pour moi 
que leur propre confession. Qu’elles me répondent donc s’il n’est 
pas vrai qtte le défaut de cette mort d’entendement et cette pléni- 
tude de leur sens les jettent dans trois désordres considérables ? 
Car ne se révoltent-elles pas souvent contre ce qui leur est signifié 
de la part de l’obéissance pour ne rien faire par une dure et ferme 
opposition de leur sens. Et je veux qu’elles ne soient pas des 
rebelles, ou Ae faire en face, ou A n’en pas venir a l’exécution ; 
au moins que font-elles autre chose que de se laisser aller de tous 
eétés aux murmures? Et je veux encore qu’elles aient assez de 
politique pour retenir leur langue; aprés tout, ne m’avoueront- 
elies pas qu’intérieurement elles sont rongées de chagrin pour 
étre contraintes a faire ce que jugent les supérieurs, et non pas 
ce qwelles jugent elles-mémes. Ne sont-ce pas 1a les trois effets 
bien empoisonnés d’une cause encore plus empoisonnee, qui est 
leur propre jugement et leur raisonnement opposé a celui de l’o- 
béissance. 

Et de ce que je viens de dire, je conclus une chose dont vous 
ne pouvez disconvenir avec moi, Théonée; la voici ; e’est que, 
tandis que nos grands spirituels et nos éminentes spirituelles , 
dont on fait tant de bruit, ne sont pas mis a l’épreuve, et qu’un 
directeur ne les éprouve pas du cété de l’abnégation et de la 
mort de leur entendement , toute Jeur vertu n’en a guére plus que 
V'apparence et l’éclat. Car que celui qui les conduit vienne a les 
toucher par cet endroit (1), et a vouloir détruire tous leurs rai- 
sonnements , n’est-ce pas alors qu’on commence a découvrir |’en- 
flure cachée de leur esprit et Ja superbe résistance de leur propre 
sens? Et voila, Théonée , nos grandes dmes , ces gens extraordi- 
naires en oraison, en austérités, en maniére réformée, en zeéle 
pour toutes les miséres publiques, a quil’on ne peut donner la 
moindre atteinte, pour en humilier l’entendement, que le feu 
n’en sorte aussitét. Dites done que toute la vertu éclatante n’est 
qu’une vertu trompeuse et platrée jusqu’a ce qu’un bon directeur 
leur ait appris a faire mourir leur jugement (2); mais c’est une 
école ou ils ne veulent point aller, tandis que le monde est trompeé 


(1) Stultus fatua loquetur et cor ejus faciet iniquifatem ut perficiat simu- 
lationem. Is, 32. 

(2) Faciens fuco colorem illius, et omnem maculam que in illo est perli- 
niens, Sap. 13. 
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par les beaux dehors d’une vertu qui n’en a que vainement le 
bruit et le nom. 

Je conclus encore a prendre la chose bien de plus prés que 
dans ces personnes , dont l’entendement n’est pas mort: toutes les 
actions méme d’obéissance sont perdues pour elles. Eles se fati- 
gueront, si vous le voulez, pour l’exécution ; elles paraitront en 
faire autant que les plus parfaits obéissants; elles ne laisseront 
pas, plus qu’eux , un seul point de tous les ordres qui leur seront 
donnés; mais avec cela elles ne laissent pas aussi de perdre toute 
leur peine et leur travail , parce que ce n’est que les dehors et les 
mains qui s’appliquent pendant que cet entendement, qui n’a ja- 
mais appris 4 mourir, décide, improuve, condamne intérieure- 
ment tout ce qui leur est ordonné: ec’est 1a, en vérité, étre bien 
malheureux , de dire qu’aprés avoir fait le sacrifice de sa volonté et 
de sa liberté sous l’obéissance (1) , qui est presque avoir tout fait, 
Yon perd néanmoins le fruit de ce grand sacrifice par l’attache- 
ment entété et superbe qu’on se réserve a son raisonnement. 

Encore une fois, je conclus que toutes ces personnes qui sont 
arrétées a leur propre sens dans leur conduite, sans le soumettre 
a Vobéissance, donnent facilement dans Villusion, Et, en effet , 
Théonée , considérez, je vous prie, quelles sont les gens qui ont 
coutume de devenir illuminés , et vous trouverez que , d’ordinaire, 
ce sont ceux qui se persuadent fortement , ou que Dieu veut d’eux 
de telles austérités , ou qu’il leur inspire de telles ceuvres de eha- 
rité, ou qu’ils doivent mener une telle maniére de vie singuliére et 
hors du commun, ou dans l’occurrence , la voix intérieure de la 
grace est au-dessus de l’obeissance , ou que de certaines choses a 
venir pour la gloire de Dieu sont immanquables? Que les supé- 
rieurs et les directeurs fassent tout ce qwils voudront pour les tirer 
de 1a, c’est ce que jamais ils ne pourront obtenir , parce que !’en- 
‘tétement quils ont a leur sens fait qu’ils ne doutent pas que c’est 
Dieu qui leur a parlé (2), et quw’ils en doivent écouter la voix 
plutét que celle de la créature ; et c’est par-la que ces dmes , qui 
passent pour des extraordinaires , viennent enfin a étre connues 
et A causer de grands scandales a la piété. 

J’achéve de vous montrer les grands désordres ot vivent tous 
ceux qui ne travaillent pas a cette mort de l’entendement, en 
vous disant que les supérieurs sont bien embarrassés par ot les 
prendre pour les conduire ; car ayant affaire avec des esprits ainsi 

(4) Si omnia prastiterit homo, obedientia autem perfecta carucrit, decli- 
nat extra nature leges. 4b. Is. 

(2) Fuit sensus yesler, ul erraretis 4 Deo. Bar. 4, 
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tournés , ils ne peuvent pas se promettre de porter des coups stirs 
et d’en pouvoir toujours disposer a leur gré; il faudrait pour cela 
quwils eussent assurance de la soumission de leur entendement, 
afin que les choses se fissent avec autant de douceur que d’effi- 
cace, et qu’ils pussent les mener dans toutes les voies de saintete 
par c destruction @’eux-mémes ; et ils sont arrétés par le défaut 
de cette mort, ne sachant plus de “quelle main manier ces esprits ; 
c’est ainsi que tout le cours de la conduite et de l’obéissance est 
rompu , et c’est ainsi qu'un directeur n’en a plus que le nom, n’o- 
sant pas toucher ces personnes par un endroit si délicat et si im- 
mortifié , qui est celui de leur entendement, et il faudrait qu’on 
le put mettre haut et bas sans résistance, afin d’ayoir la forme 
@une exacte et parfaite obéissance. 

Et puis que deviendra cette obéissance aveugle tant recom- 
mandeée par les saints, qui veut qu’on fasse mourir tous ces rai- 
sonnements pour faire aveuglément ce qui est enjoint par les su- 
périeurs , quand il n’y a point de péché en ce qu’ils commandent? 
Il ne faut plus la chercher, et c’est perdre ce que l’on peut dire 
étre la chose la plus sublime dans l’obéissance, car tout ce que 
nous voyons d’éloges rares donnés aux obéissants ne sont don- 
nés gu’a ceux qui, dans certaines rencontres , ont fait éclater et 
admirer leur obéissance aveugle , et c’est cette obéissance qui de 
tous cétés commence a étre exterminée, parce que tous ceux qui 
vivent sous quelque direction n’en veulent qu’autant qu’on n’at- 
taque point leur entendement, et qu’un directeur ne porte pas la 
main sur cette partie superbe et délicate d’eux-mémes. 

Je veux croire, Théonée , qu’il n’était pas nécessaire de pro- 
duire une si grande foule de raisons ,-_pour vous conyaincre de la 
nécessité de cette mort de l’entendement sous l’obéissance ; mais 
je Pai fait pour abattre de certains esprits rebelles, qui seront 
contraints au reste d’en avouer la vérité , quoique tout abattus ils 
puissent encore se réyolter. Apres tout, qu’il en soit d’eux ce 
awil leur plaira, je ne m’en inquiete pas ‘davantage: ce mest as- 
sez que j’aie pu faire revenir des esprits dociles , et c’est aussi a 
eux que j’adresse ce qui me reste de ce discours pour les consoler et 
les animer, en leur montrant les grands biens qui accompagnent 
cette mort de l’entendement sous l’obéissance ; mais c’est a vous 
par-dessus tout, Théonée, a vous qui faites |’ ‘abiet principal de 
mon zéle et de mes soins, 

Etant done déja gagné et convaincu qu’il faut travailler a cette 
mort de l’entendement sous l’ob¢issance, comme je n’ai plus a 
yous combattre, aussi n’ai-je plus a m’inquicter, ni vous, par 
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une plus longue dispute ; il me reste seulement a yous bien éta- 
blir dans la sainte disposition ou vous étes, par les raisons les plus 
douces et les plus persuasives ; vous allez m’aider par votre doci- 
lité a achever la victoire , n’ayant pas l’entendement déja moins 
assujetti par avance que la yolonté. 


_ CHAPITRE IV. 


Le grand bonheur de cette mort de l’entendement. 


Vous ne nierez pas , Théonée, qu’il est du bon sens, dans les 
choses civiles qui nous regardent, de s’en rapporter plutot a ce 
qu’en jugent Jes autres qu’a nous-mémes ; car il y a toujours je 
ne sais quoi qui obscurcit notre esprit dans nos intéréts ; s’il est 
done vrai que le bon sens veut que nous ayons cette soumission 
de jugement dans les choses humaines , quelque vue pénétrante 
que nous puissions avoir, le bon sens ne veut-il pas bien plus que 
nous le soumettions dans celles qui sont purement spirituelles , 
les égarements y étant bien plus faciles (1)? Ii me semble qu’une 
personne qui n’est point préoccupée n’aura pas de peine a se ren- 
dre a cette raison , si elle a encore quelque intelligence des voies 
dela vie intérieure ; car on sait assez comme tout y est dangereux 
et délicat (2); et c’est pour cela que personne n’est capable de se 
conduire soi-méme. Ne m’avouerez-vous donc pas que lon doit 
avoir toute la soumission de son jugement a l’obéissance, puisque 
Von veut bien qu’elle soit nécessaire dans les affaires qui sont in- 
finiment au-dessous de celles de l’esprit. 

Que si vous regardez les choses du cdté de la haute sainteté, a 
laquelle doivent aspirer tous ceux qui s’engagent sous l’obéis- 
sance , oh! je vous dirai que la mort de Ventendement y est 
dune absolue nécessité, parce que tout ce qu'il y a de plus grand 
et de plus saint est compris éminemment dans cette mort (3). Et, 
en effet, si vous-méme yous voulez vous donner le loisir d’en 
faire une discussion particuliére ; vous verrez que, sans beaucoup 
dactes fort distincts, l’'exercice de toutes les vertus s’y rencontre 
dune maniére tout-a-fait noble ; car dans celui qui soumet aveu- 
glément son jugement a lobéissance , vous découvrez une pro- 


(4) Miles omnis Christi sibi dissuescat credere, et proprium judicium dubio 
tenens, judicio se totaliter comittat alieno. D. L. Just. de cas. con. 
(2) Quia sumus subjecti multis pravisque affectibus, nostro judicio non 
debemus ommnind fidere. D. Dor. sel. 19, 
(5) Per piam- religiosamqne obedien\liam fructus perfeclionis reddetur 
Domino nostro Jesu Christo. D. Ephr. de vir. c. 6. 
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nde humilité qui l’abaisse en renoncant a son propre sens ; une 

douceur tout aimable qui n’a pas la moindre résistance dans ses 

_Yraisonnements ; une patience toute particuliere , qui souffre tout 
avec abnégation et en silence; un grand mépris de soi-méme , gui 
ne permet pas seulement que l’on s’écoute ; un abandon extréme, 
qui ne permet pas non plus quel’on se ménage par aucun retour. 
L’on pourrait ainsi parcourir l’exercice de toutes les vertus qui 
se rencontrent d’une maniere sublime dans la mort de I’entende- 
ment, sous la conduite de l’obéissance. N’en est-ce pas 1a assez 
pour l’aimer, et pour trouver un chemin fort aisé et fort abrégé 
qui conduise a la haute perfection. 

Si vous en voulez un autre trait qui l’emporte encore de beau- 
coup au-dessus de tout ce que je viens de vous dire , vous saurez, 
Théonée , que cette mort de lentendement est la consommation 
de tous les sacrifices, et que Vhomme ne peut aller plus avant, ne 
lui restant rien apres cela dans lui-méme et hors de lui-méme qui 
puisse l’emporter ; car, étant monté jusqu’a l’entendement , pour 
-chercher quelque chose de grand que l’on puisse immoler, on ne 

trouve rien au-dela, ce qui fait qu’on peut l’appeler le dernier et 
le plus achevé de tous les sacrifices , et voila l’excellence de cette 
mort de l’entendement sous les lois de l’obéissance , qui ne peut 
exiger de la creature une plus grande perfection (1). 

Et ce que j’avance est si vrai, remarquez-le bien, Théonée, 
que la mort de la volonté, contre laquelle tout le monde résiste 
avec tant de force , n’approche pas de la mort et du sacrifice de 
Yentendement. La raison est que Ja mort de l’entendement ne 
peut pas étre sans celle de la volonté, et la mort de la. ‘olonté 
peut étre sans celle de l’entendement ; car n’est-il pas constant 
que l’on peut sacrifier toutes ses volontés , qui d’elles-mémes ne 
regardent que l’exécution, tandis que l’entendement peut etre 
dans la réyolte? Mais aussi il n’est pas moins constant qu’on ne 
peut faire mourir l’entendement que la volonté ne soit morte et 
sans résistance, parce qu’elle n’est moralement plus capable de 
s’opposer a ce que l’entendement lui propose comme un véritable 
bien , ce qui est bon étant son appat et son objet essentiel ; et ainsi 
yous voyez comme la mort de l’entendement renferme celle de la 
yolonté, mais que celle de la volonté ne renferme pas aussitét 
eelle de l’entendement ; ce qui nous oblige a conclure que la mort 
de l’entendement sous l’obéissance est la perfection et la consom- 
mation de tous les sacrifices. 


(1) Consommationem faciet loci ejus. Nah. 1. 
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Et, pour comprendre encore mieux 1’excellence et la sublimit 
de ce sacrifice, je le vois du cété de Dieu, a qui la créature rend — 
Phommage le plus parfait dont elle soit “capable , en ce quelle 
rend 4 Dieu quelque chose qui est digne de Dieu, parce que Yen- 
tendement , comme Janoble partie de Vhomme, en étant l’image, 
celui qui est obéissant le lui immole par le renoncement de son 
propre jugement ; de sorte que par-la Dieu est dignement hono- 
ré de Ja créature autant qu'il peut l’étre; car Dieu ne peut étre 
plus dignement honoré que par le sacrifice de son image, et la 
créature n’a rien de plus grand a donner que cette mort. A votre 
avis, Théonée, cette seule considération de pouvoir sacrifier a 
Dieu quelque chose digne de Dieu, ne doit-elle pas nous obliger 
a faire mourir notre entendement sous la conduite de l’obéis- 
sance ? 

Sinous voulons maintenant regarder la chose de plus pres, par s 
rapport a nous-mémes, oh! quelle paix ne reste-t-il pas a ’dme 
qui sait bien faire ce sacrifice? car ce quia coutume d’altérer la 
paix ,ce sont ou les soins ou Jes raisonnements, ou les desseins ou — 
les contradictions del’esprit. Or, la mort de l’entendement, opérée 
par Ja soumission a l’obéissance , décharge lame de tout ce qui 
Ja peut altérer quand elle entre ainsi en elle-méme , parce qu'elle 
s’en repose sur les soins de ceux qui la conduisent, et ne trouve 
rien de bon et de mal que ce qu’ils jugent ainsi. Elle acquiesce a 
leur raisonnement ot elle perd toutes ses idées et toutes ses vues, 
et c’est dans cette heureuse perte quwil rencontre une admirable 
paix , parce qu’il a ainsi appris a n’avoir plus d’entendement et de 
jugement propre pour n’avoir que celui de l’obéissance (1). 

L’on parle tant de la mort précieuse des saints , qui rend une 
odeur et un parfum agréable devant Dieu, eh! Théonée, la voici 
sans la cherclier ailleurs ; cette mort de l’entendement sacrifié sous 
Vobéissance est comme un doux baume qui s’exhale sans cesse 
vers Dieu (2). C’est une mort; car, aprés l’entendement mort, 
que reste-t-il de plus a mourir, ot Yon suppose auparavant la 
mort universelle de toutes choses? Cette mort est précieuse , 
parce que le plus précieux de la créature y est immolé par I’o- 
héissance. Elle est précieuse par Pestime et le prix que Dieu luj 
donne, la regardant comme le plus beau sacrifice qui lui soit fait ; 
elle est précieuse par le doux plaisir que Dieu s’en fait, n’étant 
point d’ames ou Dieu prenne ses délices comme dans celles ou la 


(1) Intrans in domum meam conquiescam cum illa. Sap. 8. 
(2) Oblatio justi impinguat allare et odor suavitatis est in conspecta Altis- 
simi. Eecli, 53. 
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mort consommée prépare la place pour Je loger uniquement. 
Oh! comment done ne pas vouloir mourir de cette mort des 
saints , qui est suivie de la pleine possession de Dieu. 

Mais, pour continuer 4 vous faire voir les biens que cette mort 
de l’entendement apporte a la personne qui vit sous l’obéissance , 
je vous dirai qu’elle est par-1a heureusement établie dans l’impuis- 
sance de s’égarer jamais dans les voies, tandis que les autres, au 
contraire , deviennent facilement des illuminées , étant attachées 
a leur sens; car alors son supérieur, son directeur, répond pour 
elle devant Dieu ; et ,comme le supérieur n’est qu’un instrument 
qui est impeccable et infaillible quand la cause l’est elle-méme , 
Dieu, en étant comme la cause et le premier mobile, il inspire aux 
supérieurs , en suppléant méme a leurs défauts, l’esprit nécessaire 
pour commander tout ce qui est dans la justice et ’équité : d’ou 
il suit que Vinférieur qui fait mourir son entendemeat sous l’0- 
béissance ne peut jamais s’égarer dans les voies de la perfection.’ 
On peut done assurer qu’il marchera toujours strement, en tant 
que le sacrifice de son entendement , en obéissant , lui donne cet 
avantage qu’il intéresse Dieu dans sa conduite , puisqu’il lui im- 
mole la sienne par la mort deson jugement entre les mains des 
superieurs. 

Je dirai encore ce mot, pour faire valoir l’excellence de notre 
sagesse, sur ce qu’un supérieur pourrait avoir fort peu de talent 
pour ordonner les choses nécessaires au bien de son inférieur ; car, 
bien loin, Théonée , de pouvoir s’excuser de ce cété, afin de ne 
pas faire mourir son entendement sous Vobéissance, j’en tire 
méme un plus grand avantage , pour montrer la valeur et le prix 
de cette mort , parce que , ou il y a plus de renoncement et d’ab- 
négation,, la mort aussi en est plus précieuse , son prix se prenant 
de la victoire de nous-mémes. Et ne voyez-vous pas qwil y a bien 
plus de victoire et d’abnégation a obéir aveuglément a un supé- 
rieur qui est homme de peu de talent? Il faut donc confesser que 
Ja mort d’un entendement sacrifié dans cette sorte d’obéissance a 
quelque chose assurément de tres rare devant Dieu (1). 

Si tout ce que je viens de vous dire n’ est pourtant pas assez pour 
vous en faire comprendre les grands biens , il ne faut qu’écouter 
la-dessus Notre-Seigneur, qui déclare hautement ses volontés ; 
car ne sayez-vous pas le commandement quw’il nous fait, voulant 
que nous devenions de petits enfants. Il ne le veut pas seulement 
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(1) Dominus obsequentium | 
excxcat. D."Cl. in sc. “9 


culos, ad religiosi presidis yita cernenda 
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sous le rapport de l’innocence, mais particulierement pour fa 

simplicité qu’ils ont de faire aveuglément tout ce qui leur est com- 

mandé, Voila ce qu’il veut que nous soyons , n’étant pas moins 

que des enfants, par la mort de tous nos raisonnements, lorsqu’il 
s’agit de faire ce que l’obéissance nous enjoint; et c’est par ce 

méme principe que saint Philippe de Néry voulait aussi que ses” 
pénitents ne fussent pas raisonnables sous la conduite de l’obeis- 

sance, et qu’ils ne fissent aueun discernement de celui qui com- 

mande et de la chose commandée, n’y regardant que Dieu et 

les ordres de Dieu, a qui il voulait que toute la raison fut sa- 

crifi€ée, 

Enfin , Théonée, je ne puis mieux conclure, pour vous faire 
aimer cette mort précieuse, qu’en vous mettant devant les yeux 
Vexemple de Jésus , et vous en montrant la vérité dans sa propre 
personne ; car cela a quelque chose de ravissant pour nous faire 
courir apres cette mort de notre entendement. Voyez et lisez les 
Evangiles : qu’y verrez-vous de plus fréquent, sinon que partout 
il déclare qu'il ne pense rien et qu’il ne dit rien que ce que son 
Pere lui met dans la pensée et dans la bouche? J] semble méme 
comme laffecter, tant il y revient souvent , comme voulant que 
Von stt qu’étant venu en ce monde pour obéir, nous devons ap- 
prendre de lui a n’avoir point @entendement et de raisonnement 
sous lobéissance, mais 4 n’agir aveuglément que par les pensées 
de ceux qui sont sur nos tétes. Que jugez-vous de cet exemple, 
Théonée? et ne voyez-vous pas la-dessus que notre plus grande 
gloire , comme notre plus haute sanctification, doit étre de mou- 
rir a tous nos raisonnements sous la conduite de nos supériewrs ? 
L’exercice doit commencer a nous en étre cher et précieux en le 
regardant , et nous devons mettre notre bonheur 4 mourir, avee 
lui, 4 toute notre raison en obéissant. 

Je ne sais pas ce que jaurai pu, par ce discours, obtenir des 
personnes attachées a leur sens contre l’obéissance ; mais je sais 
bien que j’en ai, ce me semble, assez dit pour les faire revenir, 
et que celles qui ont des Ames dociles , et qui veulent tout de bon 
leur sainteté , seront bien aises de se voir désabusées de Pentéte- 
ment qu’elles avaient a ne pas faire mourir leur entendement sous 
Pobéissance, ou de se voir confirmées dans l’estime de cette mort, 
qu’elles ont depuis long-temps pratiquée. 


* 
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CONFERENCE VI. 


IL VGUS A LAISSE UN EXEMPLE AFIN QUE VOUS L’IMITIEZ (1). 


Jésus le modéle des obéissants. 


Aprés tout ce que je vous ai dit , Théonée , pour vous tracer le 
portrait le plus exact que j’ai pu d’un parfait ob¢issant , et , pour 
vous y faire encore venir vous-méme , vous en laissant une pro- 
fonde impression dans l’dme, il semble qu’il n’y ait plus qu’une 
chose que vous puissiez désirer de moi avec justice. II est vrai que 
jai taché de réduire sous cing traits la plus juste idée d’un parfait 
obéissant , vous montrant comme il est indifférent 4 tout, comme 
il attend tout, comme il s’abandonne a toutes les extrémités , 
comme il ne regarde jamais la créature dans un supérieur, et 
comme il abhorre son sens par une entiére abnégation ; mais, 
lisant ce que je vous ai dit, vous avez pu aussi attendre de moi, 
et l’attendre avec raison, que j’achevasse de vous donner le gotit 
decet obéissant parfait, vous en faisant voir tous les mémes traits 
dans Jésus. 

Il m’est aussi doux qu’aisé de le faire , mon Théonée ; il m’est 
doux , parce que je ne puis assez vous parler de celui qui doit faire 
ia seule occupation de nos esprits et ’unique amour de nos ceeurs , 
m’étant encore trés agréable que vous exigiez de moi ce devoir ; et 
il ne m’est pas moins aisé, parce que, a jeter seulement la vue sur 
Jésus , nous y découvrons aussitét , mais d’une maniere bien plus 
éminente , tous ces cing traits d’un parfait obéissant. 

Il est indifférent a tout , n’aimant les choses qu’autant qu’elles 
sont dans les ordres de son péere ; il nait aussi volontiers dans une 
étable qu’il le ferait dans le plus superbe palais ; il monte égale- 
ment sur le Calvaire comme sur le Thabor; il recoit d'un méme 
esprit la gloire de ’un comme les opprobres de l’autre; ce lui 
est une méme chose de vivre en Egypte et de vivre dans Naza- 
reth ; de retourner aprés deux ans, ou de ne le-faire qu’apres 
vingt; sa vie obscure de trente ans lui est comme celle de trois 
ans, ou il a éclaté: c’est que partout il ne met de difference , ni_ 
pour sa demeure, ni pour ses emplois, ni pour ses états, que celle” 
que son Pére éternel y met lui-méme, tout lui étant une méme 
chose , of il voit partout uniquement les ordres du ciel, qui en 
ont été portés. C’est la premiére lecon qu'il nous fait de son ad- 
mirable indifférence. 


(J) Vobis relinquens exemplum , ut seqaamini yestigia ejus. 1. Pet. 2. 
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Jésus attend encore tout de l’obéissance qu’il doit a son Pere. 
Cest que tous les états dont je viens de parler, et ses demeures et 
ses courses , il les a attendus, sans s'en empresser, pour-y entrer, 
suivant seulement les ordres du ciel quand ils lui ont été signifiés, 
et ila attendu avec patience d’en sortir jusqu’a ce que d’autres 
ordres lui eussent été déelarés, son attente étant la méme pour tout; 
avee une douce longanimité, sans qu’il parit jamais en lui aucun 
désir ni inclination pour quelque disposition autre que celle ov il 
se trouvait ; et c’est ainsi qu’il était dans une égale préparation 
d’ame a tous les ordres de son Pere, soit pour changer, soit pour 
demeurer toujours dans une méme situation. 

De plus, il était abandonné a toutes les extrémités, dans l’obéis- 
sance quil rendait aux arréts éternels de son Pére : 1° car son 
obéissance n’est-elle pas allée ala derniére abjection de la nature , 
naissant dans une étable? 2° aux opprobres les plus outrageux 
dont une personne puisse étre chargée? 3° a la pauvreté la plus 
déplorable ot Yon puisse étre réduit? 4° aux douleurs les plus 
cruelles qui se puissent imaginer? 5° et a la mort la plus ignomi- 
nieuse dont un homme, en ce monde, puisse étre capable? Voila 
ou il a poussé son abandon, n’étant point d’extrémité en toute 
maniére ou ilne soit allé effectivement. N’est-ce pas la , Théonée , 
nous faire bien a ses dépens une grande lecon @’abandon, et n’est- 
ce pas la condamner bien hautement notre délicatesse, quand 
nous donnons des. bornes a nos abandons? 

J’ajoute que Jésus-ne regarda jamais la créature dans tous ceux, 
ou qui le commandaient, ou qui le faisaient souffrir ; mais il ne 
les regardait que comme les instruments de la justice divine, qui 
leur avait comme donné droit de décharger sur sa personne toutes 
les rigueurs. C’est pourquoi, dans les prophetes, il dit si souvent 
quwil est plein de la colére et de ta fureur de Dieu , comme n’at- 
tribuant point aux hommes les cruautés dont il était accableé ; c'est 
pour cela qu’il était aussi sous les coups et sous les opprobres 
avec une douceur infinie, parce qu'il n’arrétait jamais ses yeux 
sur la créature , les élevant toujours vers la justice de Dieu, et en 
adorant tous les ordres, dont il ne voyait les hommes que comme 
Jes exécuteurs. Aprés une si forte lecon, dites-moi , Théonée , ott 
sont néanmoins les disciples fidéles qui sachent bien apprendre? 

Enfin , Jésus n’a-t-il pas renoncé en tout a son propre jugement 
et asa volonté pendant toute sa vie? et ot a-t-il jamais été qu’il 
ait suivi Pun et Pautre une seule fois, lui qui néanmoins était 
Dieu comme son Pere, saint comme son Pére, incapable comme 
son Pére de s’égarer en sa conduite; et, avec cela, il n’a ce- 
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pendant pas voulu s’écouter lui-méme , comme je vais présente- 
ment yous le monirer expres et fort au long, n’ayant jamais rien 
fait et rien dit qu’étant inspiré de sa part. 

Eh bien ! cher Théonée, étes- vous maintenant content et fortifié 
a la fois ? étes-vous content , en voyant comme l’aimable Jésus a 
si bien rempli toutes les parties d’un parfait obéissant avec la plus 
rigoureuse exactitude? Mais n’étes-vous point encore fortifié , 
pour ne laisser aucun de ces traits que vous ne le tiriez en vous- 
méme, regardant ce divin modele, qui ne doit pas moins animer 
votre fidélité que servir a votre imitation. Je suppose l’un et 
Vautre, car assurément cette juste raison semblait manquer 4 mon 
dessein. 

Apres tout néanmoins, pensez-vous , quoi que j’en aie pu dire, 
que je doive ici finir ce travail, et qu’il ne me reste plus rien a 
dire de Vobéissance de Jésus? Vous vous tromperiez bien, 
Théonée, car j’ose avancer, avec votre permission, quej’ai quel- 
que chose a vous dire sur cela, et que jedoute fort que vous ayez 
peut-étre jamais entendu; le voici. 

Ce n’est nullement mon dessein de vous parler de l’obéissance 
de ce divin Sauveur, qui a épuisé tant de plumes doctes et élo- 
quentes ; si je parlais, quelques merveilles que j’en pusse dire , 
je le ferais toujours en homme. J’ai done a vous dire quelque 
chose de plus que tout cela : c’est Jésus lui-méme tout seul que je 
vous produirai , faisant le panégyrique de son obéissance, sans 
que j’y ajoute un seul trait de mon invention; ce n’est qu’ un re- 
cueil que j’ai fait de l’ Evangile de saint Jean , ot. Jésus lui-méme 
parle de son obéissance, et ou j’en découvre dix marques , aux- 
quelles j’ai donné seulement quelque ordre et quelque suite. Met- 
tez-vous done dans l’esprit, mon Théonée , que vous allez étre 
Yauditeur de Jésus et non pas le lecteur d’un écrivain, afin que 
vous soyez comme formé seulement pour étre un parfait obéissant. 


CHAPITRE I. 


Jésus marquant lui-méme les régles de son obéissance A son Pére. 


~ Vous ferez d’abord attention quelles sont les choses, dans Jésus, 
gui ont été capables de faire la matiére de son obéissance; et vous 
trouvereZ i, apres avoir tout bien considéré , » qu ’elles se réduisent 
1° & sa mission; 2° a la fin qu’il aeue; 3° ‘Ases paroles ; 4° a ses 
actions ; 5° a ses souffrances ; 6° a sa fidelité ; ; 7° a ses moments 
marqués; 8° a son renoncement; 9° a son impuissance de faire 


[hpi 
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autrement que ce qui lui a été prescrit ; 10° et au plaisir qu’il s’est 
fait de tout cela. 

Voila donc les sujets ot Jésus lui-méme dit qu’il a rendu obéis- 
sance a son Pére céleste, ayant ainsi obéi en particulier a toutes 
les choses qui en étaient capables, et on ne peut pas s’en figurer 
d’autres , apres celles-la, ot son obéissance ait pu paraitre; de 
sorte qwil a voulu comme épuiser toute la matiere, affectant , 
pour ainsi dire, de nous montrer, par tant de lecons, qu’il n’est 
rien qui doive avoir tant d’étendue que l’obéissance , et ou le sa- 
crifice doive étre si continuel. Il nous faut donc l’entendre parler 
comme un divin maitre qui va nous faire des instructions , nous 
racontant lui-méme tout ce qu’il a fait en obéissant. 


SI. 

Le premier pas, dit-il, que j'ai fait, venant en ce monde, n’a 
pas été de mon mouvement, mais du mouvement de mon Pere , 
qui m’y a envoyé: il nous le répete jusqu’a cing fois coup sur coup, 
comme voulant nous tirer hors du doute qu’ou eut pu avoir qwil 
etit entrepris lui-méme cette soumission ; et il veut bien que nous 
sachions que ce n’est que Veffet du pur enyoi de son Pére; mais if 
veut bien aussi, Théonée, que nous sachions qu’a son exemple 
nous ne devons aller jamais 4 aucun exercice de zele que par 
Vordre de nos supérieurs. Et néanmoins vous n’ignorez pas com- 
bien Von s’ingére de son propre mouvement en cent choses 
bonnes, parce qu’elles sont bonnes, sans attendre le mouvement 
de l’obéissance; vous diriez que rien ne se fait bien, s’il ne se 
fait de notre téte et de notre choix , et que c’est assez qu’un objet 
soit louable pour s’y jeter par le feu de son zéle; et il s’en faut 
beaucoup, Théonée , les grands égarements n’arrivant souvent 
dans les emplois que de ce que la mission n’en a pas été auto- 
risée de ceux qui sont sur nos tétes. Voila pour vous un premier 
avis qui n’est pas de peu de conséquence. 


¢ Il. 


Jésus ne veut pas seulement que nous soyons instruits que’sa 
venue du ciel est un effet de son obéissance , mais qu’il obéit en- 
core jusqu’a n’avoir point dans sa mission d’autre fin que celle de 
celui qui l’envoie ; car il pourrait arriver que quelqwun, allant a: 
Vemploi qui lui est enjoint de la part de I’ obéissance, s se réseryat 
de le faire selon les intentions qui Tui plairaient. Mais non, Jésus 

va jusqu’a la désappropriation et au dépouillement de Pistention 
et de la fin qu’iletit pu avoir en descendant du ciel , voulant que 
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tout le monde stit qu’il en descendait , non pas pour faire sa VO- 
lonté, mais celle de celui qui Penvoyait. Ou vous remarquerez, 

Théonée, le déréglement de ces esprits atrabilaires qui, en 
obéissant , n’entrent presque jamais dans l’intention de leurs su- 
périeurs ; eas ou ils font des choses parce qu’elles leur sont agréa- 
bles. ou ils, s’en acquittent avec un esprit plein de vanité, ou ils 
ne font ce qui leur est prescrit qu’avec des chagrins secrets et des 
murmures. Voyez-yous-méme si vous n’étes point peut-étre de 
ceux dont les intentions sont ainsi déréglées, en faisant ce qui leur 
est enjoint de l’obéissance. Ils sont bien a plaindre de ce que, 
faisant au reste ce que veulent les supérieurs , ils gdtent néan- 
moins tout par les fins corrompues qu’ils y mélent. 


TI. 


Venons maintenant au particulier : que ne dit pas ce bon maitre 
pour nous convaincre de son obéissance. I] veut que l’on sache 
quwil ne lui tombe pas une seule parole de la bouche que par une 
pure obéissance rendue a son Pére (1). Il préche de tous cétés , 
mais en méme temps il déclare que la doctrine quwil préche n’est 
point de lui, mais de celui qui l’a envoyé; et prenez garde qu’il 
Va tellement a cceur, qu’il se sert de quatre voies pour nous en 
persuader (2). Il dit que tout ce qu’il avance et qu’il préche, il Va 
entendu de son Pere, il ajoute qu'il n’annonce que les vérités 
quwil a vues dans son sein; il poursuit en disant qu’il a méme 
recu les lecons et les enseignements de son Pére; et puis concluant 
avec plus de force, il nous assure qu’il a méme recu lordre de sa 
part de tout ce qu’il est venu précher au monde. Je vous demande 
la-dessus, ‘[héonée, s’il était possible qu’il nous déclardt plus 
fortement l’obéissance qu’il a rendue a son Pere éternel , jusqu’a 
ne pas dire une seule parole que par ses ordres? Mais je vous de- 

“mande aussi quel reproche pour tous nos discours? Car yous ne 
savez que trop que , bien loin de ne pas dire une seule parole qui 
ne soit suivant le mouvement de lobéissance , l’on a plutét cou- 
tume d’en dire incessamment contre Vobéissance méme; et 
cependant, a l’exemple de Jésus, que n’ayons-nous pas vu la- 
dessus, que n’avons-nous pas entendu , que ne nous a-t-on pas 
enseigné , et que ne nous a-t-on pas méme souvent commandeé ? 


(1) Mea doctrina non est mea , sed ejus qui misit me. Joan. 7 
. Joan. 8. 


its 
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§ IV. 


Jésus ne dit pas seulement qu’il a été obéissant dans ses paroles, 
jusqu’a ne dire rien en particulier, et a ne rien précher en public 
que par les ordres de son Pere, mais il n’a aussi rien fa 
les ordres de cette méme obéissance. Tantdt e’a été, dit. 
commission quwil en avait recue ; tantot, ajoute- tail: ar Vin 
tion de ce qwil voyait faire a son Pére: tantot encore 5 | par des" 
ordres plus exprés et particuliers qu ‘it receyait de sa part; et 
tantét, par une union d’ opération avec lui. De sorte qu’il nous 
donne a connaitre, par ce qu Vil nous en dit en termes si formels , 
que toutes les actions de sa vie ont été d’une obéissance pure et 
simple , soit que la commission lui en fut donnée, soit qu'il lui 
fut enjoint d’imiter ce qu’il voyait en son pére, soit qu’il en recut 
des ordres plus précis et particuliers, soit que l’on voulit quil 
ne fit rien que par union d’opération. C’est bien 1a se declarer, 
pour nous faire entendre comme on le prenait en tout sens, afin 
qu’il fit toute chose par obéissance. Le croirez-vous maintenant , 
Théonée, qu’il ne faut rien faire que par l’ordre des supérieurs ? 
Vous le croirez sans doute , mais aussi ne croirez-vous pas, et 
méme ne direz-vous pas qwil n’est que trop vrai que d’ordinaire 
lon évite en tout de ne rien faire par obéissance , voulant partout 
agir selon sa volonté ; parce qu’on ne veut recevoir ordre de per- 
sonne, l’on refuse d’imiter ce que montre l’obéissance , lon refuse 
de se soumettre a ses ordres particuliers , et lon se détache sou- 
vent des supérieurs pour ne pas agir avec eux de concert. Peut- 
étre verrez-yous que c’est vous qui faites tout cela. 


§_V. 

De plus , quoique les souffrances soient trés glorieuses a Diew, 
néanmoins ce doux Sauveur dit hautement qu'il ne veut que ce 
que voudra son Pére (1). Et il ajoute a cela, et dit dans P'excés de 
son cceur agonisant, qu’il ne soumet pas seulement a l’ obéissance 
la nature de ses obéissances , mais encore qu'il en abandonne la 
maniére a tout ce qu’il en ordonnera (2); ne voulant de croix, et 
de telles croix que celles que son pére a arrété de lui envoyer. 
C’est la obéir en vérité d’une maniére bien divine, et digne d’un 
tel fils 4 Pégard d’un tel pére; et je ne doute pas que le doux 
Jésus ne fut bien consolé , si les Ames souffrantes abandonnaient 

ad 


(1) Non quod ego volo, sed quod tu. Marc. 44. 
(2) Non sicut ego yolo, sed sicut tu. Matth, 26. 
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jeurs croix et la maniére de leurs croix a Vobéissance , pour en 
aimer également le poids, et s’en faire des victimes 4 son exem- 
ple; mais, hélas! que de révoltes continuelles contre l’obéissance , 
quand on ‘soutfre , ou quand Ja maniére n’en est pas a notre gout! 


§ VI. 


Tl nous faut encore apprendre qu’il n’a pas seulement obéi a 
son Pere dans toutes ses volontés, mais qu’il s’en est encore ac- 
quitté avec toute la fidélité, en ce qu’il a gardé exactement , 
dit-il, les commandements qui lui ont été faits, montrant par-la 
a quel point il V’aimait. Il dit encore que, pour faire voir son 
exactitude comme son respect, il n’en a pas omis un seul, pour 
remplir ainsi ses ordres et ses desseins dans toute la rigueur; et 
afin que l’on sut qu'il apportait la perfection la plus exacte dans 
l’exécution de ses commandements, il déclare qu’il les observe 
fidelement , jusqu’a la maniére, aussi-bien dans ses paroles que 
dans ses actions. C’est ainsi qu’il a voulu nous instruire que l’ob- 
servation des commandements qui nous sont faits, devait toujours 
etre accompagnée de la fidélité la plus rigoureuse: c’est 14 un 
point ou il y en a tres peu qui ne manquent; l’on fait les choses 
ordonnées de la part de l’obéissance, il est vrai, mais combien 
en est-il qui s’appliquent a les faire avec exactitude, qui n’en 
laissent pas la moindre circonstance , et qui ne se fassent guere 
un moindre scrupule de la perfection des choses commandées 
que de leur exécution ? Je ne sais pas, Théonée, si vous entendez 
cette maniere d’obéir ; au moins je sais que, qui nel’entend pas, 
perd plus de la moitié du mérite de son obéissance. 


§ VII. 


Mais ce bon maitre n’en demeure pas !a, pour nous apprendre 
jusqu’ ou il porte enfin l’exacte et la fidele rigueur de son obeis- 
sance; car aprés nous avoir marqué qu "il n’omet rien des ordres 

de son Pére, et qu’il y joint également la manieére que l’on veut 
de lui pour les paroles comme pour les actions, il veut encore 
que nous comprenions qu’il ne manque pas non plus aux moments 
ou précisémeni les choses doivent se faire. Il dit qwila ordre de’ 
ne point avancer Je moment destiné pour aller a la féte , et y faire 
son immolation et son sacrifice, le temps qui lui avait été mar- 
qué pour sa mission n’étant pas encore arrivé. Lui qui avait 
comme une peine et des tranchées d’enfantement , pour faire au 
plutdt le sacrifice de lui-méme, par les tourments de sa passion , 
ne permet pas néanmoins que les Juifs, qui voulaient Je saisir, 
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en vinssent al’effet, de quelque fureur qu’ils pussent étre empor- 
tés, parce que l’heure et le moment n’en était pas encore venu. 
C’est ainsi qu’il nous enseigne a pousser au plus loin la rigueur 
de notre obéissance a son imitation , un seul moment ne devant 
point manquer a sa perfection, non plus quwune action tout en- 
tire. Et bien loin , Théonée , bien loin d’étre scrupuleux jusqu’a 
ne pas dérober un seul moment alobéissance, je vous laisse a 
penser combien pour l’ordinaire on en précipite ou on en retarde 
Vexecution. Cette délicatesse a faire tout et a étre fidele jusqu’a 
un point de temps, pour ne pas plustét commencer , ou pour ne 
pas finir plus tard. 


§ Il. 


Voici que Jésus continue encore a nous donner de nouvelles 
connaissances de son obéissance : écoutons-le, Théonée; c’est 


quwilla porte jusqu’au renoncement parfait de ce qui pouvait lui 


étre le plus cher, a savoir de sa volonté et de sa gloire (1). Il 
nous a déja dit que son but, en venant en ce monde, était de faire 
Ja volonté de son Pere, et non pas la sienne , et maintenant il y 
renonce en effet et en pratique, disant que partout il ne cherche 
qu’a faire par obéissance la volonté de son Pere éternel, par le 
sacrifice et la mort de sa volonté propre. Et comme sa gloire était 
la chose la plus précieuse qu’il etit au monde, il déclare avec tout 
cela que son obéissance ne lui permet pas de s’en occuper , mais 
d’en laisser la disposition 4 son Pére, y renoneant méme jusqu’a 
Ja mort. Et pour nous confirmer encore dans cette pensée, il 
ajoute que, s’il était possible qwil se glorifiat de quelque chose 
comme se retirant des ordres et de l’obéissance due a son Pére ce- 
leste, sa gloire ne serait plus qu’une vaine gloire, qui n’en aurait 
que lenom, A votre avis , quelle instruction d’obéissance est celle 
qui porte a un si haut sacrifice , et au point le plus délicat que 
nous ayons du renoncement de notre volonté et de notre gloire ? 
Et cependant, n’est-ce pas a cette volonté superbe et a cette gloire 
toute vaine, que l’on immole trop souvent ce que l’obéissance a 
de plus saint et de plus sacré? qu’en dites-vous , Théonée ? 


§ IX. 
Apres tout cela, croyez-vous que Jésus ait encore pu porter plus 


avant la grandeur de son obéissance? Je vous réponds que oui ; 


(1) Non quero yoluntatem meam, sed yoluntatem ejus qui misit me. 
Joan. 5, 
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ear, dans toutes les expositions qu'il nous ena faites jusquwiici, il 
nous a paru toujours faire et agir, et y mettre beaucoup de SOU 
opération , quoique les choses tendissent asa ruine et Asa per : 
mais enfin elles se terminent et finissent tellement pour conso 
mer son obéissance, qu'il se condamne a ne pouvoir rien faire de 
lui-méme , comme se dépouillant de sa captivité naturelle en obéis- 
sant , afin que tout se fit en lui et hors de lui par son Pere, a qui 
il ne faisait qu’un abandon et une simple oblation de lui-méme: il 
le répete deux fois au méme endroit dans le chapitre 5 de saint 
Jean , nous disant que le Fils lui-méme ne peut rien faire (1) ; et 
un peu apres, je ne puis, poursuit-il, rien faire de moi-méme (2). 
C’est ou est allée son obéissance pour lui donner sa consommation, 
savoir jusqu’au dépouillement de son pouvoir et a aimer son im- 
puissance , pour ne rien faire par Jui-méme qu’on put lui attri- 
buer ; ce dépouillement , que nous préche-t-il autre chose, sinon 
de renoncer a notre suffisance et a notre superbe qui, dans les 
plus saintes actions d’obéissance , veut toujours paraitre n’agir 
gue par ses propres forces et par son industrie ? Voila comme jus- 
qu’au bout nous savons mal obéir, et comme Jésus sait bien le 
faire , jusqu’a la destruction de son pouvoir naturel. 


ome 


£t pour couronner enfin toutes ces démarches de son obéis- 
sance a faire les volontés de son Pere, quoique fort étendues, 
quoique dures et détruisantes , comme nous venons de Ie voir, il 
conclut qu’il en fait son unique plaisir, en faisant sa nourriture 
et étant la seule chose qui puisse lui faire aimer la vie, de faire a 
tout moment par l’obéissance l’ceuvre qui lui a été confiée de son 
Pere éternel ; et qu’ainsi se renoncer , agir infatigablement, souf- 
frir , mourir et passer par les voies les plus dures en obéissant , 
est tout son plaisir et sa vie. Jugez la-dessus de votre obéissance , 
non pas rendue avec plaisir , mais souvent avec des chagrins qui 
vous la rendent intolérable. 

En voila trop en vérité , Théonée , pour obtenir de vous que 
vous soyez un vrai et parfait obéissant, et si vous ne le devenez 
apres tant de divines lecons que Jésus vient de vous en faire , je 
ne sais pas quand vous le pourrez devenir , et ce quil est capable 
d’ajouter pour cet effet 4 ce qu’il a dit : au moins devez-vous ta- 
cher d’étre un disciple qui ne déshonore pas un si bon maitre. f] a 


(4) Non potest Filius 4 se facere quidquam. Joan. 5. 
(2) Non possum ego a me ipso facere quidquam. Joan. 5. 
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voulu étre un parfait obéissant en tout ce qu’on peut imaginer de 
plus difficile, de plus dur et de plus mortifiant , et vous éviterez 
d’en étre le disciple aux dépens de quelques épreuves qui vous 
cotiteront peu et infiniment moins en comparaison? Oh! je ne 
puis croire que, venant d’entendre parler d’une telle obéissance et 
d’un Dieu obéissant , vous puissiez résister 4 son exemple tout 
ensemble et a ses persuasions; mais je me promets , Théonée, 
que , suivant les pas qu’il vient de vous tracer, vous en tirerez 
quelque imitation et beaucoup de confusion. Je me promets que, 
venant -d’entendre parler un si savant maitre, vous ne finirez 
cette lecture qu’avec le sentiment de travailler a faire de yous 
une victime d’obéissance comme I’a été Jésus. 


LIVRE VIII. 
CONFERENCE L. 


IL S’EST ANEANTI (1). 


Des anéantissements intérieurs de Jésus devant la grandeur de Dieu. 


Il y abien des sortes d@hommages qu’on peut rendre a Dieu, 
et les sacrifices qu’on lui faisait dans l’ancienne loi étaient autant 
dhommages différents qui lui étaient rendus , en ce qu’ils étaient 
des témoignages de ce que Dieu était au-dessus de la créature : 
or, entre tous les hommages qu’il mérite , il n’y en a point de plus 
grand que son anéantissement. L’anéantissement effectif, par le- 
quel elle tomberait dans le non-étre, serait bien , ce me semble , 
le plus grand, comme le plus profond ; mais , ne pouvant pas étre 
un effet de son pouvoir et de sa liberté, il ne lui reste plus qu’a 
rendre a Dieu un hommage d’anéantissement volontaire qui l’a- 
baisse et qui approche comme du non-étre, autant qu'elle le 
peut par Popération de sa liberté. 

Ces anéantissements sont de deux sortes: il y enad’extérieurs, 
il y en ad’intérieurs; les extérieurs sont dans toutes les voies 
les plus profondes d@’abjection , d’opprobres et de souffrances ; Jes 
extérieurs dans toutes les maniéres dont l’Ame peut s’abaisser en 
elle-méme pour rendre hommage a la grandeur de Dieu. 

Jésus s'est anéanti extérieurement, autant que son amour et 
son zéle pour lagloire de son Pere lui en ont pu fournir des moyens; 


(1) Semetipsum exinaniyit. Phil. 
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c’est ce que tout le monde concoit ; mais , pour ce qui est de ses 
anéantissements intérieurs , ils vont infiniment au-dela de ce qui 
s’en comprend. Ce n’est donc pas ici mon dessein de parler de ses 
anéantissements extérieurs , puisqwil n’y en a point qui les 
ignorent et que tous les livres en sont pleins ; mais de vous faire 
entrer , si je puis , Théonée , dans les anéantissements de son in- 
tériewr devant la grandeur ‘de Dieu, afin que vous compreniez 
par-la jusqu’ otles opérations de son ame anéantie sont allées , 
comme yous savez déja jusqu’ott sont allés les prodigieux abais- 
sements de son extérieur. 

Approchez-vous done avec un grand respect, Théonée, de ce 
divin intérieur, pour comprendre a la fois, d’un cdté ce que c’est 
que la grandeur de Dieu, et de l’autre ce que c’est que l’dme de 
Jésus anéantie devant cette méme grandeur, afin d’apprendre, a 
son exemple, comme vous devez rendre a ce Dieu grand et ter- 
rible vos hommages d’anéantissement (1). 

Mais, pour en avoir une juste idée , il faut auparavant que vous 
fassiez cette réflexion , savoir que la grandeur d’un roi regarde : 
1° sa personne ; 2° son pouvoir pour ce qui est de ses forces et de 
ses armes; 3° sa souveraineté, qui consiste dans son indépen- 
dance; 4° et l’étendue des terres qui sont de son domaine. 

C’est la-dessus , comme sur quatre principes , que vous devez 
vous former l’idée dela grandeur de Dieu : et ainsi je vous montre 
Ja grandeur de son étre, la grandeur de son pouvoir , la grandeur 
de sa souveraineté , la grandeur de son immensité ; mais en méme 
temps je vous fais voir en paralléle la profondeur de l’anéantisse- 
ment intérieur de Jésus , yoyant son néant devant la grandeur de 
Vétre de Dieu; la profondeur de l’anéantissement intérieur de 
Jésus , voyant son impuissance devant la grandeur du pouvoir de 
Dieu; la profondeur de l’anéantissement interieur de Jésus, voyant 
sa petitesse devant la grandeur de l’immensité de Dieu. Voila 
pour vous bien des sujets d’admiration du cété de Dieu, et voila 
pour vous bien des sujets d’abaissement du cété de Jésus! C'est 
aussi pour vous une lecon , Théonée, afin de bien apprendre a 
admirer , et d’apprendre encore mieux @ vous anéantir. 


(14) Dominus magnus in medio tui est, Deus magnus et terribilis.. 
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CHAPITRE 1. 


La profondeur de l’anéantissement intérieur de Jésus 4 fa yue de son néant 
deyant la grandeur de l’étre de Dieu. 


O Théonée! que nos pensées sont courtes et bornées, si nous 
Jes portons sur l’étre de Dieu! car quelle grandeur ineompréhen- 
sible ne se présente point a nos esprits, et dans quelle confusion 
ne tombent-ils pas, voulant seulement s’approcher de ce qui ne 
peut étre compris que de lui-méme! Les séraphins s’en yoilent la 
face , et toutes les intelligences du ciel ne peuvent faire plus pour 
comprendre la grandeur de Dieu que de s’anéantir en sa présence. 

Il est si grand, que ce quest le petit poids et le grain d’une 
balance a l’égard de tout le monde , ou une goutte de rosée qui 
tombe le matin , tout ce grand monde n’est pas plus, et encore 
infiniment moins, que ce petit poids et ce petit grain a l’égard de 
Dieu (1) : si Job dit que la vue de ses seules miséres l’a réduit au 
néant, ol n’en doit pas étre la créature a la vue de la grandeur de 
l’étre de Dieu (2)? et si, selon les termes de ce saint homme , un 
seul trait de la colére de Dieu a comme jeté dans le néant les 
membres de son corps , ot: ne devons-nous pas étre réduits de- 
vant cet étre grand et terrible (3)? Rassemblez toutes les nations 
de la terre, dit Isaie, et les multipliez encore a Vinfini; sachez 
avec tout cela qu’étant exposés en présence de ce grand étre, 
elles ne sont pas plus que si elles n’étaient pas , et qu’on ne les 
doit pas plus compter qwun rien et quwun pur néant (4). 

Si nous voulons en chercher quelque raison , nous trouverons 
qwil n’y a que Dieu proprement qui est (5), parce qu’il n’a jamais 
eu de commencement, qu'il subsiste par lui-méme, et qu'il sera 

sans fin dans toute l’éternité future, comme il a été sans com- 
mencement dans celle qui s’est écoulée (6) : nous trouverons qu’il 
a été par nécessité, quil est par nécessité, qu’il sera toujours 
par nécessité, ne pouvant étre Dieu sans cette nécessité de son 
étre en tout temps ; et de ces deux principes il résulte qu'il est le 


(1) Tanquim momentum statere , sic est ante te orbis lerrarum , el sicut 
gutta roris antelucanis. Sap. 44. 

(2) Propter miserias redactus sum ad nihilum. Job. 50. 

(5) Membra mea quasi in nihilum radacta sunt. Job. 43. 
(4) Omnes gentes quasi non sint, sic sunt coram eo, et quasi nihilum ct 
inane reputate sunt. Is. 40. 

(5) Ego sum qui sum. Exod. 3. 

(6) Qui est, qui erat, et qui yenturus est, 4poc. 7. 
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seul étre veritable, et que toutes les créatures n ne sont qu'un peu 
de boue pétrie de ses mains. 

Voila, Théonée , voila cette grandeur de l’étre de Dieu , devant 
laquelle Jésus s -anéantit profondément a la vue de son tien. Car 
a le prendre dans son humanité sainte et selon son dme, et selon 
son corps, il voyait son véritable néant comme le voient le reste 
des créatures , parce qu'il avait toujours devant les yeux que des 
siecles infinis s’étaient passés sans qu'il eut été, étant abimé dans 
le non-étre comme tous les autres hommes, et qu’il n’avait eu 
Pétre pas plus que les dernieres des créatures. Ce qui faisait qu’il 
se considérait comme un pur rien , devant cette grandeur du pur 
et du seul étre de Dieu, et que son anéantissement intérieur allait 
aussi loin que le néant naturel dont il avait été tiré. 

Mais, regardant les biens infinis dont son dme était enrichie , 
il n’en prenait pas une moindre occasion de s’anéantir, voyant 
dans lui tous ces trésors , comme étant aussi peu a lui qu’a un 
non-étre(1). Il nedoutait done pas que son corps et son dme n’é- 
taient pas une chose qui lui fit propre, et du méme cil il voyait 
que les biens de la grace dont un et l’autre étaient relevés , lui 
appartenaient aussi peu, regardant tous ces ornements étrangers 
comme dans un fonds étranger , et comme de purs et simples écou- 
Jements du Verbe, et ne remarquant en lui rien de propre que son 
pur néant. C’est aussi de cette vue qui causait 4 son Ame un anéan- 
tissement si grand, que, quelque élevée et ornée qu’elle fut des 
dons les plus sublimes, il ne voyait pour Iui qu’un abime de 
néant, exposé devant la grandeur du seul et du premier étre.. 

Mais ce qui achevait d’anéantir Jésus intérieurement devant la 
grandeur de l’étre de Dieu , c’est qu’il voyait toute son humanité 
adorable comme absorbée et engloutie dans Ja Divinité. Tl etit pu 
se voir en quelque maniére hors de cet état , mais ne faisant plus 
avec le Verbe qu’une méme personne, et pour le corps et pour 
Ydme, il ne voyait aussi partout que Dieu et pour l’ame et pour 
le corps, n’ayant aussi aucune vue pure de lui-méme en tant 
quwhomme. II ne voyait done de cette maniere que la grandeur 
de Dieu qui ’absorbait tout entier par son Verbe, son ¢tre créeé 
étant par-la comme poussé , pour ainsi dire , dansle rien , autant 
que l’étre de Dieu avait de grandeur et de vérité, 

Et voila, Théonée , comme Jésus rendait intérieurement un 
hommage continuel d’anéantissement ala grandeur de P’étre seul 
de Dieu. , par ces trois vues , qui ne lui sortaient jamais de Pesprit, 


(1) Habemus thesaurum istum in yasis fictilibus, ut sublimitas sit yirtutis 
Dei et non ex nobis. m. Cor, 4. 
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_ savoir qu’il avait &té 5 quant a son humanité , une éternité entiere 
dans le non-étre; que toutes les richesses de son ame n’étaient 
point a lui, mais une pure émanation du Verbe, et que tout ce 
qu'il était était aussi perdu et comme absorhé dans la Divinité (1). 

Si Jésus avait tant de raisons de s’anéantir devant la grandeur 
de létre de Dieu, oh! Théonée, quel sujet n’en avez-vous done 
pas ! Comment paraitre seulement devant lui? Mais ot vous mettre 
et vous abimer? car si Jésus, la plus parfaite de toutes les créa- 
tures en tant qu’homme , avait raison d’étre a un tel point d’a- 
néantissement devant la grandeur de Dieu, que ne devez-vous 
pas devenir en vous y exposant, connaissant d’ailleurs la pro- 
fondeur de votre corruption! Apprenez, Théonée , a ne jamais 
paraitre que comme un rien , quand vous yous exposez aux yeux 
de Dieu , et a vous rejeter autant que vous le pouvez dans votre 
premier non-étre, pour lui rendre VPhommage de votre anéantis- 
sement, et n’oubliez pas la leecon que vous fait ce grand et ce 
divin maitre Jésus , par son exemple. 


CHAPITRE II. 


La profondeur de l’anéantissement intérieur de Jésus A la yue de son 
impuissance devant la grandeur du pouvoir de Dieu. 


La grandeur du pouvoir de Dieu n’est pas moins saintement 
terrible que la grandeur de son étre; aussin’y a-t-il point de lan- 
gue au ciel ni sur la terre qui puisse raconter ses pouvoirs , qui 
passent tous les discours aussi- bien que toutes les conceptions que 
Yon pourrait s’en faire. Je ne ferai done qu’en dire grossiére- 
ment quatre qualités , qui toutes sont admirables. 


Sd, 


Il n’y arien de si fort et de si bien établi, que son pouvoir ne 
puisse détruire. I] dit lui-méme qu’il est le trés fort (2), a qui 
nulle autre force n’est comparable , et il se vante encore qu’il abat 
et quil terrasse les puissances les plus élevées et les plus fortes 
avec facilité (3). G’est que tout n’est que faiblesse auprés de lui, 
et qwiln’y arien qui soit capable de lui résister, en luttant contre 
la force de son bras. Il est puissant au ciel, il est puissant sur la 
terre, et il lui est cgalement facile de détruire tout dans l’un et dans 
Pautre. Tout est ainsi sujet a la destruction , quand il lui plait. 


(4) Emanatio charifalis omnipotentis Dei sincera. Sap. 7. 
(2) Ego sum fortissimus Deus. Gen. 46. 
(5) Confregit facile polentiam. Eccli, 48. 
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Les grands de ce monde peuvent souvent détruire ce qu’ils se 
proposent , par leur force et par leur pouvoir; mais aussi comme 
leur pouvoir n’est pas toujours assez étendu , ils ne peuvent pas 
faire tout ce qu’ils veulent. Il n’en est pas ainsi de Dieu, qui 
peut tout faire aussi-bien que tout détruire. Il veut qu’on le 
sache , s’appelant le Tout-Puissant (1), qui ne sait pas seulement 
abattre toutes les puissances et détruire tous les étres quand il 
veut, mais qui fait comme il lui plait toutes ses volontés, et c’est 
pour cela que son pouvoir ale nom d’admirable (2), pouvant 
d’une méme main tirer du non-étre, et repousser dans le néant. 

Il faut d’ordinaire tant de frais aux grands de la terre, pour 
détruire ou pour faire ce qui leur plait , ce qui fait voir combien 
leur pouvoir est borné. Mais pour Dieu, ah! qu’il montre bien en 
ce point ce qu’ilest , puisqu’il ne faut qu’un seul mot de sa bouche 
pour faire tout ce qu’il juge étre a sa gloire, soit qu’il tire les 
créatures du néant, soit qu’il veuille les abaisser (3) , soit qwil 
veuille les élever, n’étant point de puissance créée qui puisse ré- 
sister au seul ton de sa voix. 

Et ce qui achéve encore de montrer la plénitude de son pou- 
voir, c’est que pour faire et pour détruire, pour donner de l’é- 
lévation aux choses et pour les mettre dans l’abaissement, il n’a 
pour cela besoin de personne, et il se suffit seul a lui-méme ; ce 
qui fait bien comprendre la grandeur et la force de son pouvoir. 


§ IL. 


Jugez maintenant , Théonée, jusqu’ou allait ’anéantissement 
intérieur de Jésus , voyant son impuissance devant la grandeur 
du pouvoir de Dieu, Pesez, je vous prie , et considérez toutes les 
vues qu'il en avait. 

Se regardant dans les bornes de son humanité , il voyait qu’il 
n’était pas plus que le reste des créatures , c’est-d-dire qu’il était 
faible comme nous et qwil ne pouvait s’élever a rien par ses pro- 
pres forces ; qu’il n’avait de pouvoir non plus que nous du cété de 
sa nature humaine et créée, pour faire aucun bien sans l’assi- 
stance d’un esprit supérieur; qu’il ne pouvait pas produire un seul 
acte sans quelque secours divin, et qu’étant homme comme nous, 
il en avait aussi hérité toute la faiblesse (4). C’est la ce qui l’a- 
néantissait profondément devant le pouvoir infini de Dieu, se 


(1) Ego sum Deus omnipotens. 

(2) Mirabilis potentia ipsius. Eccl. 43. 
(3) Potentid nemo yicit illum. Eccl. 48. 
(4) Ipse circumdatus infirmitate, Heb. 4. 
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voyant aussi faible que le dernier des hommes et aussi peu capable _ 


qu’eux de rien faire, sans étre soutenu et fortifié de quelque aide 
particuliere: jugez dune jusqu’a quel abime le faisait descendre la 
vue du néant de sa faiblesse, pour rendre ses hommages a la 
grandeur du pouvoir de Dieu. 

Mais l’humiliation et ’anéantissement intérieur qui lui venaient 
de la considération de son impuissance, prenaient bien une autre 
profondeur de ce que par une suite qu’il ne pouvait rien de lui- 
méme, il pouvait aussi de lui-méme faire tous les péchés imagi- 
nables s’il n’etit point été uni au Verbe ; c’est cette vue, Théonée , 
qui Panéantissait au-dela de ce qu’on peut concevoir. J’aurais pu, 
pouvait-il dire , étre un des grands pécheurs de la terre sans cette 
union. Il n’y a point de péché dont je n’eusse été capable sans 
cette méme union, étant abandonné a moi-méme comme les autres 
hommes. Je pouvais étre ennemi de Dieu comme les autres, et 
je pouvais méme les surpasser. Concevez, Théonée, s’il vous est 
possible jusqu’a quel fond d’abaissement cette connaissance de 
sa capacité naturelle , hors l’union hypostatique, pouvait le por- 
ter. O Dieu! de quel ceil voyait-il le fond de sa substance comme 
homme, qui n’aurait pas eu moins de dispositions pour tout le 
mal, étant séparée du Verhe , qu'elle aurait eu dimpuissance 
pour tout le bien. Car, s'il voyait que de son fond naturel il était 
aussi faible que le sont tous les hommes, il ne voyait pas moins 
qu'il eut pu les égaler ou les surpasser dans toute sorte de péchés , 
son humanité n’étant pas unie au Verbe. Apres cela , notre esprit 
ne doit-il pas se perdre avec le sien dans l’abime de ses anéantis- 
sements , et pouvons-nous nous figurer quelque vue qui soit plus 
capable de l’anéantir & ses propres yeux devant la grandeur de 
Dieu. 

Une troisiéme chose lui faisait voir son impuissance , et comme 
elle Jui était un sujet de profond anéantissement devant la gran- 
deur du pouvoir de Dieu! C’est qu’en effet il se voyait comme tout 
lié par le Verbe divin a ne pouvoir absolument rien faire de lui- 
méme. Cette impuissance done out il était A tout moment, ne 
pouvant plus agir comme pur homme, le faisait s’anéantir par un 
profond hommage devant la grandeur du pouvoir de Dieu , dont 
il était revétu, et disons comme divyinement enchainé (1). La Di- 
vinité done, absorbant, pour m’énoncer ainsi, son humanité, lui 
dtait tout son pouvoir purement humain pour lui substituer tout 


(1) Non potest Filius 4 se facere quidquam nisi quod yiderit Patrem fa- 
cientem. Joan. 5. . 
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le pouvoir de Dieu, en sorte que Jésus voyait qu'il ne pouvait 
rien comme homme par cet absorbement dans la Divinité ; et c’est 
de cette maniére que son impuissance rendait de ce cdté le plus 
bel hommage d’anéantissement qui pouvait étre rendu a la gran- 
deur du pouvoir de Dieu. 

Il laissait done tout faire au Verbe; il n’agissait jamais en pur 
homme; il s’estimait méme indigne d’agir, ot le Verbe dans tui 
faisait tout, comme il était tout (1). Et comme il était tout ab- 
sorbé en Dieu et devenu Dieu, il était aussi dans une heureuse 
impuissance de n’agir qu’en Dieu. 

Et aprés cela, Théonée, vous voudrez agir, vous voudrez vous 
méler dans ce que Dieu fait, voyant Jésus qui se dépouille de 
toute opération propre. Vous aurez assez de présomption de vou- 
loir toujours faire comme si rien n’était bien que quand vous 
agissez ; car c’est ainsi que se passent toutes nos occupations in- 
terieures. Et ot est ce renoncement a vos propres opérations pour 
ne laisser place qu’a celles de Dieu ? ot est cette haine pour tout 
ce qui sort de vous? ou est la hainede cette malheureuse capacité 
dont yous ne vous servez que d’une matiére toujours corrompue ? 
Vous, Théonée, vous agir dans vous quand le Saint-Esprit vous 
fait sentir son opération. Oh! qwil parait bien que vous n’étes 
guere plein de Jésus; car yous entendriez son style et sa maniére 
qui est de laisser faire Dieu tout seul (2). Si Jésus lui-méme s’est 
anéanti par Ja vue de son impuissance devant la grandeur de 
ee vous qui n’étes qu’impureté, comment ne vous anéantirez- 
yous pas par le silence respectueux de toutes vos opérations ? 
Apprenez, Théonée , en voyant Jésus , a devenir heureusement 
impuissant, tant par laversion de tout ce que vous opérez que 
pour honorer, en vous anéantissant ainsi dans sa compagnie, la 
grandeur de Dieu , 4 qui seul il appartient de faire et d’opérer tout 
dans nous. Kt enfin cessez d’agir toujours en homme, et en homme 
propriétaire, animal et sensuel, comme vous n’ignorez pas que 
vous avez fait jusqu’a présent. Dites done avec Jésus que vous 
ne voulez plus rien faire , étant si pauvre de vous-méme ; dites ce 
qu'il ne peut pas dire , que non-seulement vous pouvez commettre 
tous les péchés, mais que vous en avez commis jusqu’a l’hor- 
reur. Et Dieu veuille que vous puissiez aussi comme lui ne pou- 


_ voir rien faire que par un excés de plénitude de Jésus, dont votre 


Ame soit toute liée. 


(1) A meipso facio nihil, sed sicut docuit me Pater hac loquor. Joan, 8. 
(2) Mea doctrina non est mea, sed ejus qui misit me, Joan. 5, 


' 
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CHAPITRE IL. 


La profondeur de l’anéantissement intérieur de Jésus 4 la yue de sa 
dépendance deyant la grandeur de la souyeraineté de Dieu. 


Ne vous semble-t-il pas , Théonée , et l’onction iutérieure ne 
vous le dit-elle pas, que ce seul terme de souveraineté de Dieua 
quelque chose qui saisit de respect, et qui demande aussitot un 
hommage de dépendance et de soumission? II est doux d’y pen- 
ser aux dames intérieures qui aiment le souverain domaine, et elles 
sont ravies de deux choses, savoir, que ce grand dominateur n’ait 
point de pareil, et qu’elles soient assez heureuses pour dépendre 
de sa souveraineté. Oh! mon souverain et mon roi, quel honneur 
je me fais , autant par les inclinations de mon cceur que par les 
obligations de ma nature, d’étre sous la douceur et la grandeur 
de votre domaine! Vous , mon souverain , et moi votre sujet. Ah! 
ce sont deux choses qui me pénétrent l’dme a la fois , et de gloire 
de me voir sujet d’un tel souverain, et de ravissement que tous 
les étres soient soumis a votre souveraineté. 

Mais , Théonée, afin d’en avoir l’dme plus pénétrée , de mieux 
comprendre le bonheur de votre dépendance sur celle que Jésus 
en a eue, il faut auparavant que je vous donne une juste idée de 
la grandeur de cette souveraineté. 

Vous remarquerez done qu’il y a des souverains sur- la terre 
qui le sont de manieéres fort différentes , ce qui vous fera connaitre 
a quel point Dieu lest au-dessus de toutes les grandeurs imagi- 
naires. 

Il y a des souverains qui néanmoins le sont tellement dans 1’é- 
tendue de leurs états , qu’ils sont obligés de rendre hommage a 
une autorité plus grande de laquelle ils dépendent ; mais Dieu 
ne voit rien qui ne soit au-dessous de lui, et son indépendance 
est aussi grande que son pouvoir et son étre (1). Voila son élé- 
vation au-dela de laquelle il ne se trouve plus rien. 

Il y a aussi des souverains qui, ala vérité, ne dépendent de 
personne, et ne sont hommagers d’aucune puissancesupérieure ; 
mais aussi toutes les autres souveraineté n’en dépendent pas. 
Pour ce qui est de Dieu , ilen est bien autrement, parce qu’il n’est 
‘point de grandeur et de domination au ciel et sur la terre qui n’en 
procéde. C’est un dominateur au-dessus de tous les dominateurs (2) 


(1) Ipse fines mundi intuctur, et omnia que sub ceelo sunt respic:t. Job. 28. 
(2) Dominator super dominatorem., Jer. 54. 
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dece monde. Les anges la-haut lui sont assujétis , et son Fils, in- 
finiment plus que tout cela , est soumis 4 sa domination ; c’est ou 
monte l’éminence de sa souveraineté. 

Je dis encore que, quelques grands souverains qu’il y ait ici- 
bas, il n’y en a point dont les sujets dépendent, quant a l’étre, 
sur qui ils aient une autorité éternelle , puisqu’eux-mémes ils ne 
durent pas plus que leurs sujets, les uns et les autres étant 
périssables ; mais Dieu est ce souverain de qui a tout moment nous 
dépendons pour ne pas tomber dans le néant, et qui seul peut 
nous donner avec lui une éternité de vie et de bonheur. 

Oh! encore une fois, mon grand souverain et !’unique domina- 
teur de ma vie(1), oh! que votre souveraineté est admirable, et 
qu il est juste que toutes les créatures vous soient soumises; mais 
pourtant que cette soumission serait peu digne de votre graudeur 
si Jésus, ce Dieu égal a vous-méme, ne vous rendait un hom- 
mage de dépendance qui égalat par sa profondeur la grandeur de 
votre souyeraineté. 


6 1. 


Il faut done avouer , Théonée, que la grandeur de la souverai- 
neté de Dieu ne serait jamais dignement reconnue, si Jésus lui- 
méme ne s’anéantissait aussi profondément, par ’hommage de 
toutes ses dépendances , que cette souveraineté a d’élévation. 
Ce serait trés peu que des millions de bienheureux esprits en dé- 
pendissent; car |’éminence de ce grand souverain n’en serait pas 
plus reconnue autant qu’ellele mérite ; mais ellel’est autant qu’elle 
peut le mériter par les profonds hommages de dépendance que 
Jésus lui rend. 

Portez done les yeux, si vous pouvez, dans lesabimes d’anéan- 
tissement ou le mettaient toutes les dépendances qu’il avait dece 
divin souverain , savoir , une dépendance d’étre , une dépendance 
de sainteté , une dépendance de divinite, étant vrai qu’a tout mo- 
ment Jésus se voit dans cette triple. dépendance, son humanité 
pouvant dans un seul moment, ou n’étre plus, ou n’étre plus unie 
au Verbe, ou n’étre plus si sainte; car quoiqu’il soit de la foi que 
je Verbe ne quittera jamais son humanité , néanmoins il voyait 
que, si Dieu changeait sa conduite par une autre providence, il 
pouvait absolument faire cette séparation ; et ainsi quoique Jésus 
fat assuré qwil n’y aurait jamais aucun changement, il voyait 
pourtant quwil pouvait y en avoir si Dieu le voulait, cela n’étant 
pas impossible; par conséquent, il voyait aussi que son étre, 

(1) Dominator vite mee. Eccli. 12. ag 
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que toutesa sainteté , que sa divinité dépendaient incessamment de 
ce grand souverain. 

C’est pour cela que tout son étre lui rendait aussi 4 tout mo- 
ment un hommage de dépendance. II se regardait en ce point, 
pour ce qui est desa pure humanité, au rang de toutesles créatures, 
voyant quwil n’avait rien de plus qu’elles, et qu’elles en avaient 
autant que lui, étant également tiré du néant , et subsistant 
comme elles par une méme dépendance, puisqu’il était soutenu 
de la méme main qui avait tiré l’un et Vautre du non-étre. Si bien 
que cette dépendance continuelle de son étre l’anéantissait aussi 
continuellement dans son intérieur pour rendre a la souveraineté 
de Dieu un hommage profond qui ne cessait pas plus que le sou- 
tien de son étre. 

{fl avait encore une dépendance de sainteté: i] voyait son ame 
pleine de toutes les richesses de sa grace, et qu’il enavait infiniment 
plus que toutes les intelligences du paradis (1); mais aussi qu'il 
ne dépendait pas moins qu’elles du grand souverain pour la com- 
servation de ces biens. Il connaissait que, comme ces esprits les 
plus élevés pouvaient étre en un moment dépouillés de toutes les ri- 
chesses de leurs graces, il le pouvait étre aussi d’une puissance 
absolue, ces biens infinis n’ayant pas moins de dépendance que 
le fond de son étre;.et alors quel hommage anéantissant ne ren- 
dait-il pas 4 lasouveraineté de Dieu , voyant que tous les trésors de 
son dme dépendaienta tout moment de celui qui les y avait versés! 

Sa troisiéme dépendance était celle de sa divinité ; car il voyait 
outre cela que union qu'il avait avec le Verbe, pouvait par une 
autorité absolue et supréme, cesser dans un instant, comme je 
vous l’ai dit ci-dessus , et que dans ce moment il pouvait rester un 
pur homme comme les autres. O Dieu! Théonée, a quel dernier 
abime pensez-vous que wallait pas Jésus dans cette vue, connais- 
sant quil pouvait absolument n’étre plus Dieu en un momeni ! 
quel hommage du plus profond anéantissement ne rendait-il pas 
a cette supréme souveraineté de Dieu, sous laquelle était son hu- 
manité avec une dépendance si absolue! Je vous dois ce que je 
suis, pouvait-elle dire, 6 le Dieu souverain, et comme vous 
m’avez élevée a la divinité , vous pouvez aussi d’une puissance 
absolue rompre le lien d’union hypostatique qui me cause cette 
elévation. Et dans ce sentiment, jusqu’ot croyez-vous, Théonée , 
que pouvait aller son hommage et la profondeur de son anéantis- 
sement ? 


(1) Excelsior coplis factus. Heb. 7. 
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Mais je vous demanderais en méme temps jusqu’ou vous croyez 


vous devez vous anéantir devant ce Dieu grand el souverain ; sans 
m’arréter néanmoins a toutes les dépendances , combien vovs 
en avez, je vous prie seulement de considérer celles que vous 
avez de sa grace. . 

Vous en dépendez comme le font tousles autres(1); mais n’en 
avez-vous pas une dépendance spéciale par rapport a votre cor- 
ruption particuliére, qui a aussi un besoin plus particulier de l’a- 
bondance de ses secours? Sans une telle abondance que devien- 
driez-vous , et dans quels désordres ne tomberiez-vous pas? Quand 
ces graces spéciales vous ont manqué, hélas! vous savez ou vous 
vous étes précipité, et maintenant que par une grande miséricorde 
votre ame en est pleine, voyez Ja grande dépendance que vous en 
ayez pour étre toujours dans cet état de grace. Oh! quel hommage 
ne devez-vous done pas a ce grand souverain, afin qu’il vous 
continue ce soutien intérieur? Jusqu’ol ne devez-vous pas vous 
anéantir sous cette haute souveraineté, dont dépend la grace qui 
yous soutient? Et quelle instante priere ne devez-vous pas lui 
faire, afin qu’il ne permette jamais que vous dépendiez de vous- 
méme (2)? Vous ayez une dépendance de Dieu qui est nécessaire , 
e’est celle sous qui vous devez trembler et vous anéantir pour ne 
pas étre abandonné ; mais il y ena une qui est libre, et qui est 
Veffet de votre franc arbitre pour vous enchainer 4 tout moment 
sous la grace; c’est celle qu’il attend de vous. Dépendez donc de 
lui par votre Jiberté , Théonée , autant que vous en dépendez par 
Ja nécessité; mais d’un autre céte, il veut aussi de vous que vous 
soyez affranchi des malheureuses maximes du monde, et que vos 
chaines et voire captivité soient toutes transportées dans le jouget 
Vesclavage de Jésus. 


CHAPITRE ILI. 


La profondeur de l’anéantissement intérieur de Jésus 4 la yue de sa petilesse 
devant Ja grandeur de l’immensité de Dicu. 


Tl nous reste a voir la quatriéme profoudeur de l’anéantissement 
intérieur de Jésus : il voyait sa petitesse exposce devant Ja gran- 
deur de l’immensité de Dieu , et cette vue faisait qu’il s’anéantissait 
aussi profondément que cette immensité avait de grandeur. Im- 
mensité de Dieu , petitesse de Ja créature sont deux choses si in- 


(1) Ubi abundavit delictum superabundavit gratia. Rom. 4, 
(2) GratiA Dei sum id quod sum : non ego, sed Dei gratia mecum, Rem, 


finiment éloignées une de Vautre, que l’anéantissement de | 
derniére ne peut étre assez profond devant la grandeur de la pre- 
miére. Si toute la nature n’est qu’un point , étant opposée a Vim- 
mensité de Dieu , que sera donc une créature particuliére dans 
cette opposition ? C’est ce qui ne se comprend pas, et c’est ce que 
Jésus a compris éminemment, rendant ala grandeur de cette im- 
mensité infinie un hommage de profond anéantissement, par la 
reconnaissance de sa petitesse : she vous-méme, Théonée, si 
vous pourrez comprendre jusqu’ow il s’anéantissait en s’anéan- 
tissant ; mais pour y voir un peu, portez auparavant les yeux sur 
Ja grandeur de l’immensité de Dieu. 

Portez-les jusqu’au plus haut des cieux , jetez-les jusqu’au fond 
des abimes , tournez-les vers toutes Tes extrémités de la terre, et 
yous trouverez Dieu partout : il est dans le sein des enfers , comme 
dans le sein dela eloire : il est dans le fond des substances , plus 
qu’elles ne sont en elles-mémes : et les créatures les plus cachées , 
comme celles qui éclatent , les plus viles et les plus abjectes, 
comme les plus nobles , sont toutes pleines de- Dieu. Ce qui est 
animé et ce qui ne l’est pas, ce quia de V’intelligence et ce qui 
n’en a pas, les éléments et les brutes , tout cela porte également 
une plénitude de Dieu. Partout le criminel le rencontre en voulant 
le fuir; partoutle juste le rencontre en voulanten jouir. Et ou pour- 
rai-je aller, dit le prophéte, pour échapper a vos yeux? si je 
monte au ciel, je vous y rencontre; si je descends dans les en- 
fers, je vous y rencontre pareiliement; si a l’aube du jour je 
prends des ailes pour voler aux extrémités des mers 5 votre main 
ne me guittera point. C’est ainsi que Dieu, qui est tout esprit, 
remplit la masse de toute la terre, plus que l’Ame ne s’insinue 
dans toute celle du corps; etc’est sa pureté, nous dit-il lui-méme, 
qui est comme le principe de son immensité sans borne, 

Si Dieu est ainsi partout, c’est aussi une suite nécessaire, qu’il 
renferme en soi tous les étres, et qu’il n’est renfermé par rien. 
Le globe de la terre renferme une infinité de choses dans ses 
entrailles, mais ce méme globe est renfermé et environné de 
Pair, et il n’y a pas un seul étre daus la nature qui, contenant 
quelque chose, ne soit Iui-méme contenu dans un autre : Dieu 
seul renferme tous les étres , et n’est renfermé dans aucun, parce 
que son immensité est infinie , et s'il était quelque chose au-dela 
qui le renfermat, il ne serait plus infini. 

Dieu done est pres et au loin, au plus haut et au plus oo au 
dedans ect au dehors; en un mot, au-dela de tous les étres, et en 
deca de tous les étres : et tout cela marque, Théonée, la gran- 
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deur admirable et infinie de son immensité ; car représentez- vous 
encore ce qu’est un atome dans espace infini des airs; ce qu’est 
un grain de sable comparé a toute la grandeur de la terre; et ce 
qu’est un petit point de lumiére auprés de la lumiére du soleil ré- 
pandue dans tout l’univers, et dites aprés cela que toutes les créa- 
tures ensemble ne sont pas plus, devant l’immensité de Dieu, et 
que cet atome et que ce grain de sable, et que ce petit point de 
lumiere- 
con 

Jusqu’ou pensez-vous que Jésus, voyant la petitesse de son hu- 
manité adorable, exposée devant la grandeur de l’immensité de 
Dieu, portait aussi de son cdté la profendeur de son anéantisse- 
ment pour lui rendre un hommage qui en fit digne et qui lui fit 
proportionné? Ces deux objets en présence faisaient des effets 
admirables , ’immensité de Dieu par sa grandeur, et la petitesse 
de Jésus par sa profondeur. La grandeur de l’immensité divine 
anéantissait la sainte humanité de Jésus, et la petitesse de cette 
sainte humanité en tirait encore un plus profond anéantissement , 
et comme il ne fut jamais rien de si étendu et de siimmense que 
Vétre de Dieu (1), il ne fut aussi jamais rien de si profondément 
apetissé que Jésus devant cet étre immense et infini. 

Tachons , Théonée, d’entrer dans Jes sentiments de cette divine 
poitrine , et dans les yues de son esprit qui rendait , en voyant sa 
petitesse, un hommage d’anéantissement dont la profondeur cor- 
respondait a la grandeur de l’immensité de Dieu. 

Car arrétant les yeux sur lui-méme, que voyait-il autre chose 
qu’un point d’étre et de corps borné de tous cdtés, et dont la cir- 
conférence n’était pas plus grande que celle d’une infinité d’étres 
abjects et méprisables , et bien moins grande incomparablement 
que celle de beaucoup d’autres ? Les bornes donc si resserrées et 
si petites de ce point et de ce corps , le faisaient encore porter in- 
finiment plus loin la petitesse et l’anéantissement de son esprit, 
dans l’exposition qu’il en fait devant la grandeur de l’immensité 
de Dieu, en présence de laquelle son corps comme son esprit, 
et son esprit a l’exemple de son corps , étaient comme rien. 

Mais regardant 1’état petit et profond ou soname était réduite , 
comment a votre avis, Théonée, la considérait-il, sinon comme 
une dme renfermée dans une poignée de chair et d’os? Quoi de 
plus petit, de plus bas ef.de plus abject , pour un esprit si noble 


(1) Brachium suum extendit whique. ur. Reg. c. 8. 


et si divin, et a quelle petitesse plus profonde pouvait-il descen~ 


dre ? Je vous laisse maintenant a penser 1a-dessus , jusqu’ot al- 
laient les anéantissements de son Ame , se voyant ainsi bornée avec 
autant d’humiliation sainte que de petitesse dans la présence de 
cette immensité sainte. 

Et si vous voulez conclure en un mot sous quel point de vue il 
voyait sa sainte humanité devant la grandeur de l’immensité de 
Dieu , sachez, Théonée, qu’il ne la voyait pas plus qu’un atome 
dans l’espace infini des airs: et c’est la vue de cette pelitesse, 
qui le mettait dans un continue! hommage d’anéantissement, se 
voyant si borné, et comme un pur rien devant cette grande im- 
mensité qui est sans bornes. 

Kt vous, Théonée, et vous, petit point et encore moins s’ik 
pouvait étre quelque chose de moindre qu’un point, jusqu’ot de- 
vez-vous done étre anéanti, devant la grandeur de cette infinie 
immensité? dans quelle profondeur ne devez-vous point vous 
jeter? Et dans quel hommage anéantissant votre petitesse ne doit- 
elle pas vous tenir incessamment; si vous le devez, a le prendre 
du cété de vous-méme, n’étant qu’un point de boue et de pous- 
siére (1), que ne devez-vous done pas portant les yeux sur Jésus ? 
Anéantissez-vous , point de terre et de cendre , anéantissez-vous , 
et tachez de le faire autant que vous étes petit et abject, ne pou- 
vant rendre a l’immensité de Dieu d’hommage plus véritable que 
de reconnaitre son infinie grandeur par la vue de votre petitesse 
et de votre rien. 


§ Il. 


' Venez donc ici, toutes les eréatures du monde, venez, toutes 
Jes grandeurs de la terre, et vous les plus sublimes intelligences 
du paradis; venez, et proche de Jésus anéanti devant la grandeur 
de Dieu , dites en vous anéantissant avec infiniment plus de raison 
que lui, que vous n’étes rien (2), que vous n’étes que faiblesse , 
que vous n’étes que dépendance, que vous n’étes que petitesse ; 
et comme vous étes méme indignes de vous présenter devant cette 
grandeur infinie, pour lui faire un hommage de votre rien , de 
votre impuissance, de votre dépendance et de votre petitesse, 
n’ayez point d’autre exercice dans sa présence , que de lui faire 
une oblation du rien, de l’impuissance, de la dépendance et de la 
petitesse anéantie de Jésus. ; 

Car quelle bassesse est celle du néant de la créature, au-des-~ 
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) Gomparatus sum luto et cineri. Job. 10. ey 
) Nihil est miserabile in conspectu ejus. Hecl, 39. 
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sous de laquelle il n’y a que le péché, et qui, venant a pécher, 
est alors moins que le non-étre! Quelle bassesse est celle de son 
impuissance et de sa faiblesse, ayant souvent dans tous les ages 
bien moins de pouvoir pour agir que n’ont pas les bétes , et n’en 
ayant aucun dans les voies de la grace, sans la grace , pour en 
produire un seul acte ! Quelle bassesse est celle de sa dépendance , 
puisqwil n’y a presque rien de bas dans la nature, dont homme 
ne dépende et ne soit esclave pour toutes les fonctions de la vie! 
Quelle bassesse est celle de sa petitesse, étant d’ordinaire obligé 
d’emprunter de |’art une grandeur que la nature lui a refusée, et 
de couvrir par adresse ce qui autrement aurait quelque chose de 
défectueux ? 

Ne soyez donc plus en peine que faire, Théonée , pendant I’o- 
raison , lorsque vous ne pourrez vous élever par aucune applica- 
tion ; car vous avez a vous Jésus qui fait mieux que vous. Ne 
soyez pas non plus en peine pendant la communion, lorsque vous 
serez réduit ane pouvoir rieu opérer ; car vous avez en vous qui 
fait tout pour vous. Et si dans l’un et dans l’autre vous ne vous 
serviez ainsi de Jésus anéanti, vous ne feriez peut-étre , en vous 
anéantissant de vous-méme, que vous anéantir aussi vous-méme 
superbement, un orgueil fin et secret s’insinuant trés souvent 
jusque dans nos plus profonds anéantissements. 


Conclusion. 


Si, pour conclure tout ce discours nous voulons maintenant , 
en peu de mots, juger fort juste dela profondeur des anéantisse- 
ments de Jésus devant la grandeur de Dieu, nous le pouvons par 
une seule pensée, Il s’anéantissait , Théonée, autant qu’il con- 
naissait Dieu; la connaissance qu’il en avait était comme une 
main qui le poussait dans l’abaissement, et comme un poids qui 
le faisait plier dessous. Car il est certain qu’il avait une connais- 
sance infinie desa grandeur, ce qui nous oblige a dire que la pro- 
fondeur de l’anéantissement de Jésus était infinie aussi de son 
edté. Et ainsi Vinfinité de son anéantissement répondait avec éga- 
lité 4 infinite de la grandeur de Dieu. 

Que si yous voulez encore mieux voir , d’une maniere plus pro- 
portionnée a notre capacité , l’hommage de ses anéantissements ; 
si yous voulez mieux comprendre la lecon qu'il nous en a faite 
encore , allez , mon Théonée, allez au pied des autels, et contem- 
plez-y Jésus dans |’Eucharistie. O Dieu! que n’y verrez-vous 
pas avec les yeux dela foi! 

Hi y est réduit comme a rien sous les espéces sacramentales , 


4OO LANELANLISSOEMENL DE JESUS. 
et comme s’il n’était pas au nombre des étres; car ou le voit ow 
et ou l’entend-on? Fl y est dans la derniére impuissance ; car ou 
le voit-on faire aucun mouvement , n’en ayant pas plus qu’un étre 
inanimé, sinon dela main qui le manie. II y fait voir encore une 
dépendance étonnante, parce qu’il ne dépend pas seulement des 
hommes justes , quile recoivent a leur gré, mais des impies qui en 
usent tout comme il leur plait, et puis du temps, de lair, des 
saisons et de tout ce qui ne doit pas méme se nommer, qui, dé- 
truisant les espéces et les corrompant, font que Jésus est anéanti 
sous les espéces , et y perd son étre sacramental. Enfin , il montre 
dans l’Eucharistie sa petitesse, plus que tout ce qu’il ya d’étre 
dans la nature , puisqu’il se met tout entier sous le plus petit atome 
des espéces sacramentales. 

tk est vrai que, pendant tout le cours de sa vie, Jésus a porte 
tous les anéantissements intérieurs dont nows avons parlé devant 
Ja grandeur de Dieu; mais ce n’étaient que de simples opérations 
de son esprit , qui le tenaient toujours dans cette posture anéan- 
tie. Pour ce quiest de l’Eucharistie, oh! Phommage qu’il y rend 
a la grandeur de Dieu est d’un anéantissement pratique et effectif, 
y mettant toute la substance de son corps, réduit comme a 
rien , Wnpuissant , dépendant et aussi petit qwun point. Et c’est 
a ce dernier point d’anéantissement, Théonée, que je voudrais 
que vous unissiez les vétres, tachant a n’étre que comme rien 
parmi les hommes, vous complaisant dans vos impuissances et 
vos faiblesses, aimant vos dépendances par esprit d’abjection , 
et demeurant volontiers dans votre petitesse au-dessous de tout. 

Mais quoi qu’ilen soit et de quelque cdté que tourne votre gout , 
ne vous rebutez jamais de vos miseres, et que votre recours soit 
toujours a votre anéantissement intérieur. Si vous ne pouvez 
parvenir a une haute contemplation, anéantissez-vous; si les 
distractions font votre tourment et votre supplice, anéantissez- 
vous; sides peines secretes vous déchirent le coeur, anéantissez- 
vous; si votre Ame sent des ennuis et des agonies, anéantissez- 
vous. C’est ainsi que votre fonds de néant et de miséres peut vous 
étre un fonds de mille biens; et c’est ainsi que l’exemple des 
anéantissements de Jésus peut yous étre d’une imitation aussi 
facile quelle est sainte, 
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CONFERENCE II. 


JE NE VOIS QU’AMERTUMES DE TOUS Corts (1). 
Les amertumes de l’intérieur de Jésus, 


Les ames douces et délicates ne trouveront pas ici bien de quoi - 
se satisfaire, et je ne sais pas si elles pourront méme souffrir 
Jésus sous le point de vue que je leur présente; car comme toutes 
les idées que nous nous en faisons ne doivent étre que pour nous 
y conformer , leur délicatesse pourra facilement s’effrayer, ne_ 
voyant qu’amertume de tous cétés , dont son intérieur est péné- 
tré. L’on n’a point de peine a considérer les douleurs de ses états 
extérieurs , parce que n’ayant été qu’en de certains temps, l’on 
ne se croit aussi obligé qu’en de certains temps a leur imita- 
tion , l’esprit s’accoutumant assez a passer de la jote a la douleur, 
comme de la douleur 4 la joie. 

Les miséres de sa naissance, les outrages, les opprobres et les 
rigueurs de sa passion , tout cela a été suivi et précédé d’une vie, 
qui tantot nous a paru avoir beaucoup de silence, et qui apres, 
en beaucoup d’endroits, nous a fait voir les douceurs et les délices 
de sa vie conversante; mais celui qui veut entrer dans son divin 
intérieur , n’y trouvera, ale prendre depuis le commencement de 
sa vie jusqu’a la fin (2), qu’une mer d’amertume continuelle, et 
s'il n’en veut point sortir , il faut se résoudre a passer ses jours 
dans l’amertume de toutes parts. _ 

Voyez donc, Théonée, si vous étes de ces ames délicates, 
qui ne veulent que les doux et les beaux états de Jésus, et si 
vous refusez d’entrer dans cette sacrée poitrine pour en gotiter 
les amertumes toute votre vie. Oh! que les véritables amants de 
Jésus n’en sont pas 1a, et qu’une seule goutte de ses amertumes 
Jeur est bien plus chére en ce monde, que ne seraient toutes les 
délices quw’ils pourraient en recevoir! Entrez donc daus ce dis- 
cours et dans la sacrée poitrine de Jésus, autant par ce désir d’y 
avoir yotre part en sacompagnie, que par compassion de l’en voir 
pleine et tout inondée oomme elle a été. 

Mais si c’est mon dessein de vous montrer ]’étendue et l’abime 
‘des amertumes de son intérieur , cene l’est pas moins aussi de vous 
montrer les obligations que nous avons d’élever nos ames a l'a- 


(4) In amaritudinibus moratur oculus meus, Job, 17. 
(2) Ibid. 
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mour des amertumes intérieures, plus qu’a toutes les autres dis- 
positions ou elles ont coutume d’étre formées : c’est ce que nous 
allons voir dans les deux chapitres suivants. 


CHAPITRE T. 
Les amertumes de Vintérieur de Jésus: 


Afin de biewcomprendre ces amertumes, il faut auparavant en 
savoir le fond, il faut en connoitre les principes (1). Or, ce fond 
a été son coeur et son Ame, cela veut dire que, pendant sa vie, 
son cceur fut toujours plongé dans l’amertume, et que son ame, 
quant a la partie inférieure , en fut toujours pénétrée, sans que ni 
Pun ni l’autre sortit jamais de cette pénétration ; en sorte que son 
coeur et son dme furent comme le centre ou les plus grandes amer- 
tumes s‘étaient rendues de toutes parts, et dont ils étaient inon- 
dés. Hélas! quel pitoyable cceur! hélas! quelle Ame désolée, qui 
ne le furent pas seulement par l’excés de Jeur amertume, mais 
encore parce que les ames et les cceurs n’en approchaient pas, et 
n’en approchent point encore tous les jours pour en partager avec 
Jui la douleur. 

Pour ce qui est des principes de cette amertume, ils different 
selon que different les inclinations particuliéres du coeur et de 
Vdme. II faut donc les considérer séparément comme deux tristes 
spectacles qui méritent de nous toute l’attention , toute la douleur 
et toute limitation. 


§ I. 


Les principes de ’amertume du cceur de Jésus. 


Les principes de l’amertume du coeur ne peuvent mieux se 
prendre que sur les principes de son plaisir, ce qui fait d’un’ 
eoté sa douceur, faisant de l’autre son amertume, ou par la 
privation , ou par le changement, ou par la contrariété qu’on y 
apporte. Le coeur est dans tout le plaisir dont il est capable : 
1° quand les sens sont pleinement satisfaits , par lesquels , comme 
par autant de canaux, il s’attire la douceur des objets; 2° quand 
il aime, cette occupation et eet exercice étant essentiels 4 sa na- 
ture; 3° et quand il est aimé réciproquement , l’amour qu’il recoit 
ne lui étant pas moins agréable que celui qu’il donne a la chose 
aimée. Ce sont les trois principes qui font le plaisir du cceur. 


(1) Superveniet inundatio, et dolores dividel furoris ejus. 
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Maintenant, par les mémes principes , l'on trouve ce qui peut 
faire ’amertume du coeur, parce quil ne manque jamais d’étre 
dans l’amertume , quand on lui interdit toutes les satisfactions des 
sens , car c’est le faire mourir a ce qui fait son divertissement 5 
quand on lai défend d’aimer rien d’une maniére humaine, car 
est lui dter la vie; et quand il ne recoit aucune correspondance 
d’amitié de la part de ce qu’il aime , car i] ne désire rien plus de 
ce quil aime, que d’en étre mutuellement aimé. 


§ IL. 


C’est sous ce méme point de vue et sur les mémes principes , 
que nous pouvons juger de l’amertume du cceur de Jésus, car 
pendant sa vie, tous les plaisirs des sens lui furent interdits. II ne 
voyait presque rien qu’il put aimer raisonnablement , et un cceur 
si bon que le sien ne recevait encore que Jes plus dures ingratitudes 
de la part des créatures. Concevez , si vous le pouvez, la peine qui 
lui revenait de l’amertume que ces trois principes causaient 4 son 
divin cceur: il ya des douleurs bien considérables qui viennent 
de diverses causes; mais, dit Jérémie, celle d’un ceeur affligé et 
dans l’amertume va au-dessus de toutes les douleurs (1), et celle 
du cceur de Jésus allait aussi au-dela de ce qu’on peut s’ima- 
giner. 

Premiérement, il était privé de toutes les consolations de la vie, 
et lui-méme s’en interdisait encore l’usage, ne voulant pas que 
son ceeur gouitdt rien des choses dont les sens pouvaient se satis- 
faire, et que par leur moyen il etit aucune part dans la jouis- 
sance de leurs objets , parce qu’ils étaient trop bas et trop abjects 
pour mériter qu’un coeur grand et saint comme le sien s’en fit 
quelque plaisir , quelque inclination naturelle et raisonnable que 
put avoir son coeur, comme ses sens, de tirer de la satisfaction de 
leurs objets, parce qu’il voulait s’en priver , afin de satisfaire pour 
Vusage criminel que tout le monde en faisait, parce que, peut- 
on encore dire, ce méme usage qu’en faisaient les créatures leur 
faisait contracter une certaine impureté. 

C’est ainsi que tous les plaisirs de la vie, qui pouvaient venir 
par les sens jusqu’a son coeur, n’y arrivaient jamais, les sens et 
Je eceur leur étant fermés par une interdiction générale. C’est ainsi 
que Jes autres jouissant avec paix de toutes Jes douceurs, son 
coeur parmi tout cela était dans Pamertume la plus amére; c’est 
ainsi que son coeur tournait en amertume tout ce qu’il y avait de 


(1) Dolor meus super dolorem, in me cor mcum meerens. Jer. 8. 
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doux, et que tout ce qwil y avait d’amer deyenait en quelque 4. 


maniere, pour lui, une douceur. 
; § HI. 


Le second principe de l’amertume du cceur de Jésus était de ce 
qwil ne pouvait rien aimer d’un amour doux et agréable , et con- 
tenter ce feu dont ce méme cceur était incessamment brulé. Pour 
le comprendre , il faut supposer que l’inclination qu'il avait a ai- 
mer ¢tait incompréhensible , parce qu’étant tout amour de sa na- 
ture et d’ailleurs infini, c’était une suite que Vinclination qu’il 
avait a aimer devait étre incompréhensible , comme sa nature a 
aimer est infinie. I] faut encore, avec cela, supposer que toutes les 
créatures qui étaieut sur la terre étaient des objets qui n’étaient 
dignes que de haine a cause de la corruption du péché : et de ces 
deux suppositions jugez , Théonée, quel devait étre le martyre et 
Pamertume du coeur de Jésus. 

Car d’un cété, il ne pouvait retenir le mouvement inconcevable 
qwilavaitd’aimer son ceuvre et son image, pas plus que de chan- 
ger la nature de son cceur; et de l’autre, il ne pouvait toutefois 
satisfaire doucement cette inclination, pas plus que de faire re- 
poser son amour dans un objet criminel , et c’est de 1a que nais- 
saitla grande amertume de son coeur. Représentez-vous quelle 
est la peine d’une femme qui ne peut mettre au jour l’enfant 
qu’elle a concu dans ses entrailles : c’était justement la peine et 
Vamertume douloureuse du coeur de Jésus, qui desséchait en lui- 
méme, parce qu’étant plein du feu infini de )’amour et ne le pou- 
vant pas mettre dehors et le répandre par des saillies douces et 
consolantes sur des objets qui le méritassent, il en souffrait 
aussi secrétement une peine ameére qui ne pouvait étre comprise 
que de lui-méme (1). i 

Ah! c’est vous, Théonée, c’est moi, qui par anticipation avon 
donné alors tant d’amertume a son divin coeur , ayant empéché 
par les impuretés de notre vie de contenter en nous son amour , 
tandis qu il nous voyait nous-mémes contenter le nétre a Pégard 
des créatures que nous lui préférions : malheureux. cceurs , qui 


ont causé tant d’amertumes a un coeur si bon, si aimable et si 


aimant ! 


(1) Angustia possedit me sicut angustie parturientis ; emarcuit cor 
meum, Is, 
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BALSAM ih 


Le troisieme principe de ’amertume du cceur de Jésus venait 
de lingratitude qu’il recevait des créatures pour tant de bontés 
quw’il leur faisait (1). Tous les éléments n’eurent pour lui que de 
ta dureté , dés le moment de sa naissance ; tous les hommes qu’il 
comblait de graces et a qui il faisait du bien jusqu’aux miracles , 
ne l’ont-ils pas traité avec une barbare ingratitude? Ses propres 
amis ne lui ont-ils pas été ingrats jusqu’a le trahir et le renier? 
En un mot, qu’a fait autre chose toute la nature , chargée des 
effets de ses bontés , sinon de lui faire sentir de son cété les effets 
de sa plus dure ingratitude. 

Pour bien comprendre comme son cceur en sentait une douleur 
amére, il faudrait pouvoir auparavant comprendre combien V'in- 
gratitude est cruelHe 4 un coeur bon et bienfaisant. Or, celui de 
Jésus était infiniment bon par-dessus tous les cceurs , et s’était 
épanché en mille biens 4 proportion de son inclination infinie a 
bien faire. Oh! done quelle amertume ce cceur incomparable ne 
ressentait -il pas d’une si dure et si cruelle ingratitude? Il en était 
tout altéré par Vexcés de son amertume qui lui était méme sa si- 
tuation naturelle dans son propre sein, dit Jérémie, et le mettait 
tout en confusion (2) ! 

Mais , Théonée, oh! que nous avons bien sujet de nous mettre 
de Ja partie! car ne sommes-nous pas de ces ingrats qui, aprés 
mille biens dont Jésus nous a prévenus, avons outragéson bon ceeur 
par nos ingratitudes? Ah! que d’amertumes, mon doux Jésus , 
ai-je cotitées a un cceur si libéral et si bon a mon égard! Et que moi 
en particulier, plus que tout autre, je l’ai fait gémir par mes in- 
signes lachetés! Oh! je vous demande cette grace, que ma recon- 
naissance au moins ne cede pas a mon ingratitude, et que votre 
aimable coeur commence a ne pas recevoir moins de douceur du 
mien qu'il en a recu d’amertume. 

Vous venez de voir, Théonce, les trois principes de l’amertume 
du ceeur de Jésus , que nous pouvons dire avoir été 4 un exces 
que la privation quwil portait incessamment et de toutes les satis- 
factions de la vie, et de ne pouvoir rien aimer, et de ne voir de 
tous cétés que des ingrats , lui était aussi a tout moment comme 
une racine qui sans cesse ne produisait dans son cceur que fiel et 


qu’amertume. 


(41) Nihil ita displicet, presertim in filiis gratia, in hominibus conyer- 
sionis, quemadmodum ingratitudo. D. B. de E. 7. in panum. 


_ (2) Subyersum in me cor meum, quoniam amaritudine plena sum. Jer. 4. 
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§ V. 


Les principes de l’amertume de l’Ame de Jésus. 


C’est une vérité que Dieu seul peut faire les délices de ame, 
et ceux qui en pourraient douter n’ont qu’a se consulter eux- 
mémes , etl’expérienceleuren donnera une preuve plus convain- 
cante que ne feraient tous les raisonnements; car réunissez tous 
les plaisirs du monde les plus exquis pour contenter cette dame 
et pour remplir la capacité de son gotit, vous ne ferez pas plus 
que si vous jetiez un point dans un abime pour en remplir la ca- 
pacité. Il faut done en tirer cette conséquence, qu’il n’y a que 
Dieu qui puisse faire le plaisir de l’4me, et que, par une méme 
suite, la privation de ce plaisir doit en faire toute ’amertume ct 
Ja douleur. 

C’est aussi 14, Théonée, le principe de l’amertume de Jésus, 
dans laquelle sa divine 4me fut plongée toute sa vie , parce que 
toute sa vie elle ne gotta aucune consolation de la part de Dieu, 
quant ala partie inférieure. Elle s’en éloignait plutét et n’en vou- 
lait souffrir aucune approche, pour s’envelopper davantage et s’a- 
breuver de son amertume (1). Elle voulait méme qu’on se retirat 
delle et qu’on Ja laissét tout a Vaise gotiter son fiel et pousser 
avec amertume ses gémissements (2). Trois causes la portaient a 
cet éloignement de toute consolation divine et a vivre toujours 
dans une amertume intérieure. 

Savi. 

Elle était vivement pénétrée d’un esprit de pénitence , voyant 
tous les crimes dela terre qui outrageaient la bonté de Dieu, pour 
lesquels personne ne Satisfaisait a sa justice, et parmi lesquels tout 
le monde yivait encore dans la joie et les délices. C’est pour cela 
que, par un esprit de juste et de sévére penitence, comme répon- 
dant et caution pour totis ces crimes, elle ne voulait recevoir au- 
cune consolation du cdté de Dieu, voulant rester dans son amer- 
tume pure (3). Et, en effet , quelle consolation est due a une ame 
pénitente, qui cesserait de I’étre si elle s’approchait de la conso- 
lation ? Jésus done était le grand pénitent de toute la nature, son 

‘ame ne devait receyoir aucune consolation, pas plus du ciel que 
_ de la terre, 4 quoi il se condamnait encore lui-méme, autant 
par esprit de justice que par celui de pénitence ; et c’était aussi 

(1) Involvatur amaritudine anima mea, Job. 3. 

(2) Recedite ’ me, amaré flebo. Is, 22. 

(5) Anima mea jn amaritudine est. 1. Reg. 4. 
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par celte raison que, pendant tout le cours de sa vie, son ame fut 
toujours péenetrée d’une amertume secrete. Et c’est ainsi, Théo- — 
née, que l’amére et la cruelle disposition ot elle vivait 4 tout mo- 
ment, payait a la justice de Dieu pour toutes les joies vaines et 
criminelles des hommes, sans parler ici comme cette méme jus- 
tice le persécutait de ce méme cdté, comme je le dirai dans la 
Conférence qui suit. Or, comment n’avoir pas l’dme serrée d’a- 
mertume et de douleur , voyant celle de Jésus tout abimée, et n’y 
prendre pas au moins quelque part, puisque nous sommes les 
uniques criminels, pendant que la sienne , qui jamais ne pécha, 
en porte tout le poids? 


§ VIL. 


Cette divine Ame était encore toujours plongée dans l’amertume 
par un esprit de compassion; elle voyait ses fréres dans l’aveugle- 
ment, elle les voyait dans l’égarement comme de pauvres brebis ; 
et comment eiit-il pu se faire qu’un bon pasteur ett été capable 
de quelque joie, voyant ses brebis égarées de tous cdtés ? Com- 
ment eiit-il été possible que son dme n’en eut pas été dans I’a- 
mertume? Elle avait une faim de leur retour et de les voir éclai- 
rées de la vérité, et cela n’étant pas, elle en était toute saisie de 
tristesse et d’amertume, dont elle se nourrissait plus volontiers 
que de toutes les douceurs divines dont elle ett pu se contenter (1). 

Mais n’est-ce pas de nous, Théonée , que lame de cet aimable 
Jésus avait unesitendre compassion? Hélas! il nous est facile d’en 
juger par la connaissance que nous avons de notre aveuglement 
et de nos égarements , et jusqu’ot sa compassion est allée a notre 
sujet. Mais aussi nous pouvons juger sur cette connaissance a 
quelle profondeur et 4 quel excés d’amertume nous avons jeté son 
dame. O Jésus! que de peines dures et améres nous avons cau- 
sées a votre sainte Ame, pour en ayoir été trop aimés et pour avoir 
de notre cété été trop aveugles et trop égarés de votre amour! 
Misérables égarés , aussi indignes de la compassion de cette di- 
vine Ame, que nos égarements sont pleins de malice et d’infidélité! 

§ VIII. 

La troisitme cause, quia toujours pénétré son dme d’amer- 
tume, a été un esprit de gémissement continuel , parce qu'il voyait 
presque tout le monde tomber tous les jours dans les enfers. 


Cest a cette vue que son dme agonisait a tout moment, étant 
tout inondée d’amertume et de détresse ; eta cette vue en suryenait 


(4) Anima esuriens amarum pro dulci sumit. Proy. 27. 
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encore une autre, savoir, qu’au mépris de tous ses mérites, l’on 


courrait a la damnation, d’ou son dame tirait une angoisse et une 
amertume plus profondes. Cela faisait qu’il ne voulait rien ad- 
mettre qui le consolat , estimant son amertume trop juste quand 
elle venait d’une cause si funeste. Son pére méme ajoutait amer- 
tume sur amertume, lui en donnant jusqu’a l’en remplir et l’eni- 
vrant de l’absynthe la plus enfiellée (1). C’est ainsi que son ame 
désolée, étant elle-méme contre elle-méme, avait encore Dieu 
le Pére de son cdté', l'un et Vautre comme travaillant a lui faire 
sentir Pamertume la plus cruelle. 

Je vous dirai, si vous voulez, avec cela, que ’ame de Jésus fut 
toute sa vie aussi pénétrée d’amertume et d’agonie qu'elle le fut 
dans son oraison au jardin des Olives, parce qu’il eut, quanta 
Vintérieur , toujours les vues qui la lui causaient , aussi vives qu'il 
Jes eut au temps de sa priére. Et de 14 vous pouvez un peu com- 
prendre jusqu’ou fut, pendant le cours de toute sa vie , cette pauvre 
ame agonisante, parce que vous savez ce qui se passa dans le 
sanglant combat de son oraison. J] faut done dire que son amer- 
tume fut telle, que ’excés de sa dureté fut capable de lui dter la 
vie, puisqu’en effet il y expira(2). Dieu sait , Théonée , combien 
nous avons fait gémir cette divine 4me, non pas une fois, mais 
autant de fois que la nétre s’est perdue par quelque chute déplo- 
rable! Oh! dans quelle mer d’amertume ne I’avons-nous pas 
noyée , tandis que la nétre l’était dans sa corruption ! Et combien 
de sanglots lui avons-nous fait pousser sans effet , pour nous faire 
sortir de la profondeur de nos chutes. 

Vous voyez done maintenant, mon Théonée, comme nous 
avons blessé et navré de toutes les amertumes les plus cruelles , 
aussi-bien l’dme que le cceur de Jésus, et que son intérieur en eut 
toute sa vie une présence continuelle. O tout bon et aimable 
coeur! 6 sainte et divine 4me! n’ai-je done (été bon moi-méme 
que pour yous affliger cruellement, et ne vous donner que de !’a- 
mertume pour la douceur que vous en attendiez et que je vous 
devais. Ah! malheur a moi, et j’en serais inconsolable, mon Jé- 
sus, si pour toutes les amertumes que votre adorable intérieur a 
souffertes 4 mon sujet , je ne m’immolais pas a celles dont quelque- 
fois vous permettez que le mien soit pénétré! C’est a quoi je me 
sacrifie de tout mon coeur, pour imiter un peu ce coeur infini , qui 
yous y a toute votre vie sacrifié. 


(1) Repleyit me amaritudinibus , inebriavi¢ me absynthio. Lam. 3. 
(2) Moritur in amaritudine anime sue Job. 21. 
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CHAPTRE II. 


Les obligations que nous avons  élever dans l’amour des amertumes 
de l’intérieur. 


Il n’y a point de disposition oti ’on se dévoue moins qu’a celle 
d'un intérieur angoissé et plein d’amertume, et c’est pour cela 
qu il n’y ena point aussi qui soit portée avee plus d’immortifica- 
tion. Toutes les autres dispositions les plus pénibles ne sont pas 
toujours si mal recues; mais les angoisses, mais les amertumes 
intérieures déconcertent aussitét la conscience et la mettent en 
désordre. L’on trouve assez de moyens et de préceptes pour toutes 
les autres croix ; l’on s’applique assez a y former les Ames, et les 
Ames mémes y apportent aussi de leur cété assez de docilité. Mais 
ou en voit-on, Théonée , qui se fassent un soin particulier d’éle- 
ver les personnes dans l’estime et dans l’amour des amertumes de 
Vintérieur? et ou voit-on des pénitents qui souffrent volontiers 
qu’on les méne par ce chemin, et qu’on les faconne de si bonne 
main ? 

Il n’est rien qui soit commun comme les amertumes et les dé- 
tresses intérieures. Les personnes commencantes y ont leur bonne 
part, et les plus saintes souvent en gémissent; et toutefois il n’est 
point de disposition dont les dmes retirent si peu de profit. C’est 
ce qui me touche, je vous le confesse, et ce qui me porte aussi a 
vous montrer les obligations que l’on a d’élever son ame dans I’a- 
mour des amertumes intérieures , et des’en faire méme de grandes 
idées, comme de I’état intérieur qui nous rend plus conformes a 
Jésus. Nous n’avons qu’a voir cette vérité par des raisons prises 
du coté de Jésus, et par des raisons prises du cété de nous-- 
mémes. 

§ I. 


Raisons de cette vérité prises du cété de Jésus.- 


Comme je ne parle ici qu’a des personnes qui font profession 
de piété, dont je suppose , Théonée , que vous n’étes pas la der- 
niére , je leur demande , mais je vous demande plus en particulier 
a vous-méme, si vous étes jamais bien entré dans les angoisses et 
les amertumes intérieures de Jésus, pour découvrir les motifs qu’il 
aeus. Peut-étre trouverez- vous que, parmi toutes vos belles et gran- 
des contemplations , vous n’y avez jamais guére pensé, ou, si vous 
Vayez fait, que ce n’a été qu’avec une vue fort stérile, sans la 
porter jusqu’a ses desseins et d ses intentions, et sans descendre 
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apres jusqu’a vous-méme. Et néanmoins , ce doux Jésus ne s'est 
abandonné a toutes ces dispositions si agonisantes et si ameres (1), 
qu’afin de nous apprendre a bien porter les ndétres ; ou, si vous 
Yaimez mieux , il a voulu se charger des ndtres, avant qu’elles 
parvinssent jusqu’a nous, afin qu’y étant parvenues elles nous 
fussent moins améres et plus tolérables, aprés avoir passé par son 
Ameet par son divin cceur. Cela étant , n’étes-vous pas obligé d’ai- 
mer les amertumes de votre intérieur, bien loin d’en former aucune 
plainte et de vous en faire du chagrin ? Car quelle obligation avait- 
ib. lui-méme, cet aimable Sauveur, de se laisser pénétrer de tant 
d’amertumes, sinon pour vous soulager, et, 4 son exemple, pour- 
riez-vous refuser d’accepter par amour, ce qu’au reste vous ne 
pouvez vous dispenser d’avoir par justice et par nécessité. 

O Théonée, si une fois vous aviez bien renoncé a toutes les 
suavités intérieures par une grande abnégation de ce méme inteé- 
rieur, que toutes les amertumes et les angoisses de votre dme 
commenceraient a vous étre beaucoup plus supportables (2)! Car 
vous n’ignorez pas que c’est l’endroit le plus délicat de votre im- 
mortification ; i] vous faut des douceurs spirituelles; vous vous 
condamnez, je le sais , 4 n’en jamais avoir; mais quand elles vous 
manquent et que votre conscience est dans quelque amere désola- 
tion, vous vous écricz aussitét , et alors votre inclination secrete 
vous trahit. Si vous aviez done une bonne fois renoncé a toutes 
les douceurs spirituelles, les amertumes assurément ne seraient 
pas si mal recues, y ayant déja l’ame toute préparée. 

Mais je vous presse la-dessus, pour vous faire voir la bas- 
sesse ct méme l’indignité de cette disposition , qui aspire aux sua- 
vités intérieures. Répondez-moi , avez-vous jamais contemplé les 
dures angoisses et les amertumes de l’intéricur de Jésus? au moins 
vous ne les ignorez pas , et dans cette connaissance, serait-il bien 
possible que vous pussiez gotiter quelques douceurs , bien loin de 
pousscr un seul soupir pour en avoir, Quoi! Théonée , tandis que 

‘le divin coeur et l’dme de Jésus sont abreuvés pendant toute sa 
vie de l’amertume la plus amere (3) , étre capable de se satisfaire 
d’aucune consolation intérieure! Il faut, si cela est, ou étre aveu- 
gle dans Ja vue de ses détresses, ou n’avoir point de sentiment 
plus qu’une brute en les contemplant, ou s’aimer d’une maniére 
intolérable, ou avoir tout-d-fait renoneé ala compassion et a |’a- 
mour de Jésus. 

(1) Vere languores nostros ipse tulit. Js. 53. 

(2) Delicati mei ambulayerunt vias difficiles. Baruch. 4. 

(5) Numquid potest aliquis gustare quod gustatum affert mortem. Job. 6. 
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L’on dit tant, et vous ne manquez pas de le dire comme les 
autres , qu’on n’aspire a rien de plus qu’a l’union avec Jésus. L’on 
ne peut mieux dire, car ec’est le centre ou nous devons tous aller; 
mais afin d’y parvenir, je vous demande si, pour étre unia son 
divin intérieur tout plongé dans l’amertume , nous ne devons pas 
nous dévouer a une semblable disposition , et ’aimer autant que 
nous brilons d’entrer dans cette union. Notre cceur ne do't-il pas 
simmoler a ce qu’il y a de plus amer, pour étre capable de s’u- 
nir au coeur de Jésus , et notre Ame ne doit-elle pas étre sacrifiée a 
toutes les angoisses, pour pouvoir étre unie asa divine dme (1)? O 
Théonée! que les amertumes intérieures doivent nous étre douces 
autant qu’elles sont précieuses , elles qui nous conduisent a une si 
aimable union! autrement je n’entends plus pour moi, je vous 
Pavoue, ce que c’est qu’aimer Jésus. 

Encore ce mot, je vous prie, pour montrer combien il importe 
d’élever nos 4mes dans l’amour des amertumes intérieures. Ne 
savons-nous pas que Jésus en a eu jusqu’d un excés qui le de- 
vait faire mourir ? LH en devait mourir au jardin des Olives , si par 
un miracle il ne se fut réservé pour les tourments de sa passion ; 
il en eut di mourir pendant tout le cours de sa vie, si par un 
autre miracle il n’en etitsuspendu l’effet. C’est que son intérieur 
regorgeait tout d’amertume (2), n’étant rien en lui qui n’en fut 
pénétre ; c’est que son dme en avait jusqu’a l’oppression et a l’a- 
gonie, n’étant pas capable d’en porter davantage; c’est que son 
amertume était de celles 4 qui l’on ne peut rien ajouter de nou- 
veau pour les rendre plus améres (3). Si done son intérieur a été 
le fond et comme !’égotit de toutes les amertumes|es plus terribles , 
ah! comment apres cela ne pas aimer intérieurement les détresses 
les plus améres? Comment ne pas se former de hautes et grandes 
idées de ce divin état, et n’y pas Clever tous les amants de Jésus? 
Mais comment pouvoir se supporter dans quelque douceur inté- 
rieure auprés du coeur et aupres de l’dme de Jésus, inondé d’a- 
mertume de toutes parts. 

Oh! qu’il est peu de contemplatifs de l’intérieur angoissé de 
Jésus! mais qu’il en est encore bien moins qui veuillent en étre 
les imitateurs! Car, croyez-vous qu'il s’en trouve assez qui se 
eonsacrent @ son exemple aux attaques des tentations, et a sup- 
porter toute sorte d’épreuves de la part des créatures? mais a 


(4) Quid non tibi suave , ciim tibi collegeris omnes amaritudines Domini 
tui. Ber. de quadrup. debit. 

(2) Repleyit me amaritudinibus. Lam, 5. 

(3) Amaritudo amarissima. Js, 58. 
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peine en verrez-vous qui consentent d’étre continucllement avec 
lui dans l’amertume et les détresses de l’intérieur, soit que cela 
vienne du peu @’application qu’on y apporte, soit qu'il vienne de 
la délicatesse et de l’immortification des esprits , soit qwil vienne 
encore du peu d’amour qu’on a pour Jésus. : 

Jésus est donc ce pauvre abandonné dans les angoisses de son 
intérieur, qui n’est guére imité que de peu d’ames généreuses , 
qui savent s’y consacrer par une amoureuse imitation , en préfé- 
rant infiniment leurs dispositions pleines des plus dures amertumes 
a celles de toutes les suavités et des délices de la grace. Oh! Dieu 
veuille que vous et moi nous augmentions cette petite compagnie © 
des imitateurs de Jésus angoissé, et pour son. ame pénétrée de 
détresse , et pour son cceur toujours trempé dans le fiel de l’a- 
mertume ! 

SOLE: 


Raisons de cette vérité, prises du cété de nous-mémes. 


En yoila bien plus qwil n’en faut, mon Théonée , pour nous 
obliger & estimer et a aimer toutes les dispositions les plus améres 
de nos dames; et le portrait que j’ai fait de l'intérieur de Jésus 
noyé dans les amertumes , nous devrait suffire pour nous y aban- 
donner, avec des raisons que j’en ai encore alléguées , prises de 
son exemple : mais il est bon de nous y intéresser encore par 
nous-mémes, en produisant une foule de raisons qui feront voir 
manifestement les obligations et les avantages tout ensemble que 
nous avons a aimer les dispositions améres de notre intérieur au- 
dessus de toutes celles qui sont douces et agréables.. 

N’est-il pas vrai que , quoique l’on puisse faire , les amertumes 
sont inévitables a toute personne qui veut travailler 4 la vie inté- 
rieure ? Qui est-ce qui ne l’expérimente ? Qui est-ce qui ne Ie dit? 
Et ce ne sont pas les sujets les plus ordinaires de gémissements 
aux dmes qui cherchent Dieu, et qui veulent le trouver, de n’y 
rencontrer que dureté et tout ce qui peut enrendre l’exercice trés 
amer ? Cette amertume étant ainsi inévitable, la seule raison ne 
veut-elle pas que l’on s’y fasse , puisque l’on ne peut pas se dis- 
penser de travailler 4 son intérieur ? 

Kt puis cette vie est-elle autre chose qu’un séjour d’amertume 
et de larmes ({)? Sil’on n’en peut rien attendre que cela du cété 
des objets crées , ne croyez pas que l'intérieur doive étre mieux 
partagé ; car tout ce qu’il y a de choses affligeantes qui nous en- 


(1) Ostendisti populo tuo dura, potasti nos yino compunctionis, Ps. 59.. 
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environnent attaque d’ordinaire l’dme et le coeur, et le coeur avec 
lame étant pénétré d’amertume de la part de tant d’objets, ne 
faut-il pas conclure que la condition de cette vie n’est point autre, 
et quelle ne peut nous donner que ce qu’elle porte avec elle né- 
cessairement (1) ? 

Mais de quel grand avantage, Théonée, né nous sont pas en ce 
monde les amertumes , de quelque endroit qu’elles nous puissent 
venir, puisqu’il n’est rien qui nous éloigne tant des créatures? Car 
si ce sont les créatures elles-mémes qui nous causent cette amer- 
tume, elles nous deviennent par-la intolérables; et si c’est Dieu 
qui l’opére dans Vintérieur par toutes les maniéres qui sont si 
propres de la grace, c'est encore pour en augmenter davantage 
le dégout de la créature , auprés de laquelle il n’est pas possible 
de trouver hors de soi-méme ce qu’on ne trouve pas alors aupres 
de Dieu dans son intérieur. 

Ne découvre-t-on pas encore les amertumes de l’4me, le men- 
songe de tous les plaisirs de ce monde? Car il n’arrive que trop 
souvent que, voulant adoucir les dispositions améres de son inté- 
rieur par quelques satisfactions humaines , l’on connait aussitét 
combien elles sont fades , et il n’en revient au coeur qu’une nou- 
velle et plus grande amertume. 

Mais je veux que nous n’ayons pas tous ces avantagas des amer- 
tumes intérieures ; du cdté de Ja créature, elles ont au moins celui 
de purifier l’dAme plus qu’aucune autre voie ne peut le faire , parce 
qu’elles éloignent tout Pagréable et le doux , que les ames inté- 
rieures savent étre l’occasion ou le principe de toute la corruption ; 
et cet avantage n’est-il pas assez grand pour aimer les amertumes 
qui apportent a la conscience un bien si considérable ? 

Jajoute , ce qui doit faire beaucoup plus de poids que tout ce 
que je viens de dire, que Jésus lui-méme, en bien des endroits 
de l’Evangile, a donné une haute approbation a ce bienheureux 
état des amertumes de la vie; car n’appelle-t-il pas bienheureux 
tous ceux qui passent leurs jours dans l’amertume et dans les 
pleurs? et lui-méme, ou le vit-on jamais rire et donner aucune 
démonstration de vaine joie? Ne pensez-vous done pas que sur 
cet exemple une disposition triste et amere, portée dans lesprit 
dela grace , a quelque chose de saint et d’éminent devant Dieu? 

Enfin , pour bien juger de l’estime et de l'amour que vous devez 
avoir pour les amertumes de l’intérieur, c’est que ces amertumes 
acceptées avec amour sont un des grands sacrifices que vous pou- 


(1) Circumdedit me felle ct labore. Lam. 5 
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vez faire A Dieu; car vous lui donnez ainsi du fond de votre sub- 
stance, qui n’a plus rien a présenter a Dieu qui lui cotite davan- 
tage; et ce motif est suffisant , ce me semble, a une ame bien 
faite et généreuse, pour aimer les voies d’amertume plus que 
toutes celles qui feront toujours a Dieu un moindre sacrifice. 

I] ne faut pas encoreen demeurer 1a, Théonée, pour achever 
de vous conyaincre et pour vous montrer, au moins avec autant 
de force , combien les voies qui nous ménent a Dieu par les amer- 
tumes intérieures servent ala sanctification de l’dme; il faut en 
prendre l’obligation et les preuves, pour ainsi dire, comme de 
nos propres entrailles. 

Hélas! Théonée, quelle raison n’avez-vous pas de passer vos 
jours dans |’amertume de votre Ame, si vous retournez sur tous 
les pas de votre vie passée? Allez et remontez Je plus loin que 
vous pourrez, et voyez si vous n’y découvrirez pas des chutes 
funestes , et en tel Age, et en tel temps , et en tel lieu, et dans 
telles circonstances ; jugez, apres cela, de quelle amertume ter- 
rible votre Ame et votre cceur ne doivent pas étre saisis et péné- 
trés; si vous ne devriez pas jusqu’a la mort avoir l'une et l’autre 
abimés dans une sainte tristesse, et s'il n’est pas juste qu’une 
seule goutte de consolation n’approche jamais de vous : oui, ces 
démarches que vous avez faites, ces abimes ou vous vous étes 
précipité , tous ces endroits de votre vie si horribles et si difformes, 
ne yeulent pas moins de vous qu’un intérieur toujours plongé 
dans l’amertume Ia plus douloureuse (1) ; votre nourriture ne doit 
étre que de cette sorte de pain, et votre plus doux entretien avec 
Dieu doit étre de penser amérement a vos années criminelles et 
aux désordres de votre conscience. 

Si vous le devez, parla seule vue du tableau de voire vie pas- 
sée, ah! combien y devez-vous done penser avec une amertume 
profonde , sur ce que cette méme vie vous prépare au tribunal de 
Dieu un épouvantable jugement; car enfin ces péchés , Théonée , 
hélas! ces péchés dont image ne s’efface jamais de votre esprit, 
font la matiére sur laquelle vous serez jugé; et s’ils ont été 
grands, n’y a-t-il pas lieu de croire que le jugement en sera 
terrible! Et avec cela serait-il bien possible que votre 4me ne 
fit pas péneétrée a la fois @’amertume et de crainte? Serait-il pos- 
sible que votre coeur fit capable de donner quelque entrée a la 
joie la plus légere? 


(1) Recogitabo tibi omnes annos meos in amaritudine anime mew, 
58, 


, 


ttle tt a 
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Mais, si la-dessus vous pensez que le passage a ce jugement 
effroyable n’est pas bien éloigné, je veux dire la mort, de quelle 


‘terreur ne deyez-vous pas étre saisi, anticipant celle qui vous 


attend ? et puis, dans cette attente funeste, gotitez quelque vaine 
satisfaction , si vous le pouvez; voyez si l’amertume la plus 
grande et Pangoisse la plus cruelle ne doivent pas s’emparer de 
tout votre intérieur , et s’il est en votre pouvoir de vous en dé- 
fendre? 

Apres cela , portez enfin vos pensées sur l’épouvantable éternité ; 
perdez votre esprit dans l’étendue de ces révolutions de siécles in- 
finis; considérez que, quand les portes en ont été une fois ou- 
vertes , c’est pour étre aprés fermées 4 jamais; et demandez-vous 
a vous-méme s’il peut sefaire qu’ayant cet objet devant les yeux , 
votre coeur ne s’ouvre a aucune joie de la vie, et s’il ne doit pas 
méme aller bien au-dela de l’amertume que vous avez jusqu ici 
regardée comme un mal intolérable? 

‘Et ce qui peut encore achever , Théonée, de yous montrer les 
obligations que vous avez de former votre intérieur a l’amour des 
amertumes et des détresses, c’est que, parmi tant d’objets terri- 
bles , etde crimes, et de mort , etde jugement, et d’éternité , Vin- 
certitude encore plus terrible de votre salut doit vous faire aimer 
d’en étre pénétré, ear, enfin, vous ne savez ou aboutiront tous 
ces quatre spectacles effroyables. 

Oh done! que de sujets et que deraisons d’avoir l’intérieur tou- 
jours comme trempé dans amertume! Et, sila nécessité en est 
inévitable, quelle est la personne assez stupide ou aveugle qui 
puisse gotiter quelque joie en ce monde? Dites-moi plutét s’il ne 
faudrait pas que nous eussions a tout moment le coeur et l’Ame 
transpércées decomponction, et que cette plaie ne sefermat jamais 
qu’a la mort? Heureuse l’dme, heureux le cceur, qui n’en-sont 


jamais guéris! et encore plus sage la personne qui ne donne point 


al’un eta Vautre d’autrenourriturure et d’autre breuvage ! car l’on 
peut dire que ceux-la sont atteints de la derniére folie qui sont 
capables de courir apres les joies et les divertissements de la vie, 
Suivez en ce point l’avis que vous donne Jérémie, qui vous 
conseille @avoir toujours l’esprit élevé comme sur une éminence , 
d’ou , jetant les yeux en bas, vous découvrirez de tous cdtes les 
objets qui pourront entretenir votre intérieur dans une sainte 


amertume (1). 
Apres tout ce discours néanmoins , je ne veux pas dire, Theo- 


(1) Statue tibi speculam, pone tibi amaritudines. Jer. 54 


Lf 


504 DE LESPRIT DE VICTIME 


née, que de yous-méme vous vous enfonciez incessamment dans 
Vamertume, et que vous deviez vous y ensevelir ; tout mon en- 
tretien ne donne nullement 1a ; mais que vous fassiez une haute 
estime de cette yoie , si Dieu vous y méne ; que vous éleviez votre 
dme a en avoir de l’amour; que vous regardiez comme un temps 
précieux celui auquel vous y serez , et que vous l’acceptiez comme 
un bonheur tout particulier, qui vous donne quelque conformite 
avec l’intérieur de Jésus; car son seul exemple doit faire sur vous 
infiniment plus que toutes les autres. considérations, pour yous 
consacrer et vous immoler a cet état , pour vous retirer de l’immor- 
tification d’une vie spirituelle toute délicate , et pour vous désa- 
buser enfin que les voies améres de l’intérieur ne sont pas les 
meilleures et les plus saintes. 


CONFERENCE It. 


IL A PARU COMME UNE VICTIME, POUR DETRUIRE LE 
PECHE (1). 


t L’esprit de yictime de Jésus.- 


Il n’y apoint d’esprit qui convienne mieux a Jésus, et qui lui 
soit plus propre et essentiel que celui de victime, puisque son 
humanité adorable n’a été tirée du néant et unie au Verbe qu’afin 
de l’étre pour tout le genre humain. Cet esprit est a la fois si 
grand et si bas, qwil n’y a eu qwun Homme-Dieu qui lait pu 
parfaitement remplir; car personne n’a pu aller jusqu’a la pro- 
fondeur ou il est allé, et personne n’a pu faire monter la noblesse 
dune victime jasqu’au point ou il Pa exaltée. Mais, hélas! que 
cette qualité lui a cotité, dont la bassesse a bien égalé Ja gran- 
deur , et dont les ignominies sont allées de pair avec l’éclat de sa 
gloire : et c’est la, Théonée, ce que nous avons valu a cect aimable 
Jésus; mais il nous faut voir a quel prix ila acheté cette qualité, 
afin que nous sachions nos obligations , et que nous tachions d’en- 
trer avec lui dans le véritable esprit de victime. 

It nous faut toutefois développer auparavant ta nature de ce 
nom , qui aune grande étendue dans tous les sens qu’il renferme. 
Le mot de victime précisément en soi dit une chose souffrante , et 
qui, parsa souffrance , tend a sa destruction; et de cette sorte, a 
Ja prendre en elle-méme , il y aune victime publique qui paie pour 


(1) Ad destitutionem peccati per hostiam suam apparuit. Heb. c, 9. 
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les autres, sans que son intérét propre y soit aucunement regardé ; 
il y a une victime particuliére qui ne satisfait que pour elle, se 
regardant seule , et n’étant regardée que sous cette qualité; ily a 
encore une victime nécessaire , comme le sont celles qui souffrent 
dans les enfers , auxquelles la nécessité de victimes donne ce ca- 
ractere ; il y a enfin une victime velontaire, soit qu’elle se fasse 
souffrir elle-méme, soit qu’elle accepte volontiers l’impression 
de la souffrance qui lui est faite. 

La victime, de plus, se prend par rapport ala cause qui lui donne 
ce caracteére en fa faisant souffrir ; car c’est tantot Dieu, par des 
peines intérieures ; tantét le démon, par les tentations ; tantdt les 
créatures, par leurs persécutions ; tantdt les maladies, par la dou- 
leur qu’elles nous font souffrir. Ainsi, nous disons quwil y a des 
victimes de Dieu , des victimes du démon , des victimes des créa- 
tures , et des victimes des maladies. 

La victime, en troisiéme lieu , peut se considérer par rapport 
a son objet et a sa fin, comme lorsqu’une personne souffre pour 
maintenir les intéréts de Dieu , pour la réparation des péchés , 
pour satisfaire ala justice divine. 
~ Or, il faut savoir maintenant que Jésus fut une victime volon- 
taire; car, quoique son Pére en eut porté l’arrét , il ne le fit néan- 
moins qu’aprés l’oblation volontaire de son Fils (1) : il fut une 
victime publique , l’ayant été seul pour tous les hommes; il fut 
encore une victime active et passive, s’étant chargé de souf- 
franees par sa volonté propre, et l’ayant été par celle d’autrui. 

Pour ce qui est de la fin qu'il a eve comme victime, elle n’a 
point été autre que de réparer les outrages que la gloire de Dieu 
avait recus par les péchés des hommes (2); de sorte que les pé- 
chés en faisaient une triple victime en faisant souffrir son cceur, 
son dme et son corps; ou disons plutdt qu’a la vue des péchés , 
4° son amour faisait souffrir son coeur ; 2° la justice divine, par 
elle-méme , faisait souffrir son Ame; 3° Jes hommes , comme in- 
truments , faisaient souffrir son corps. 

‘Ce sont les trois regards sous lesquels nous allons voir l’esprit 
de victime de Jésus. 1] en porta l’esprit toute sa vie, pour le coeur 
et pour l’Ame, sans aucune interruption, comme il le porta pour 
le corps au temps de sa passion. Oh! quelle lecon vous allez ap- 
prendre , Théonée! oh! quel maitre dont vous allez étre instruit , 
plutét en le yoyant que non pas en l’entendant! Souvenez- “At 


(1) Oblatus est quia ipse yoluit. Is. 55. 
(2) Ad destitutionem peccati, per hosfiam suam apparuit. Heb. 9. 
43 
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que, si vous en youlez étre un disciple, il faut vous résoudre a 
toujours souffrir, pour apprendre a étre bien detruit. Voyez la- 
dessus si vous étes disposé a le suivre ou a renoncer a Jésus. 


i 


CHAPITRE I. 


L’amour faisait souffrir le coeur de Jésus, comme victime. ° 


L’on ne peut guére comprendre ce que c’est que la peine de 

Yamour divin, si on n’a jamais recu la plaie au coeur, cette 
science venant plutét de l’expérience et du gotit que de la specu- 
lation. Bien moins done peut-on seulement approcher des dures 
peines que l’amour a fait souffrir au cceur de Jésus, en faisant sa 
victime de ce divin ecewr, car la peine en a été infiniment pro- 
fondc , et cependant presque personne n’est blessé de ce céte (1). 
Peut-étre, Théonée, ne I’étes-vous pas plus que les autres, et 
ainsi n’aurez-vous pas plus d’entrée dans les agonies amoureuses 
du eur de Jésus ; je vais pourtant vous en tracer le portrait , et 
ainsi il pourra se faire que votre cceur en recevra quelque atteinte 
pour en mieux connaitre la vérité. 
_ Trois objets d’amour faisaient infiniment souffrir le coeur de 
Jésus : 1° toutes les Ames fidéles teintes de son sang ; 2° les ames 
devenues ses épouses, et consacrées par les veux ; 3° et les ames 
prévenues de grace spéciale et extraordinaire ; ces trois différents 
caractéres faisant qu’elles Inui étaient autant de sujets de souf- 
france que d’amour, puisqu’il a souffert a proportion qu’il a aimé. 
Mais qui peut comprendre ce qu’il a souffert? car qui peut com- 
prendre jusqu’ou est allé son amour ? 


§ I. 

La premiere plaie était faite 4 son cceur de la part des ames, je’ 
ne dis pas seulement de celles qu’il regardait en général comme 
eréées 2image de Dieu, ainsi que je l’ai dit en peu de mots dans 
Ja Conférence précédente , mais des dmes qui devaient étre ar- 
rosées de son sang. Et voici comme l’amour le tyrannisait et en 
faisait sa victime. Il lui représentait comme ces dmes devaient 
déshonorer son sang par leurs crimes; qu’elles le profaneraient 
indignement ; qu’elles souilleraient par Pimpureté de leurs vices 
ce qui était purifié par un divin sang, et qu’elles en seraient bien 
plus les profanatrices que celles qui ne seraient jamais lavées dans 
le sang de Vagneau : il lui mettait encore devant les yeux que, 

bes. 


(1) Angustia et dolores tenuerunt cam quasi parturientem. Jer. 49. 
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nonobstant l’effusion de ce sang dont elles étaient comme teintes , 
elles seraient toutefois des réprouvées , s’attirant elles-mémes ce 
matheureux sort par leur malice, sans se servir, pour se racheter, 
dun prix qui leur était donné. Et puis cet amour lui faisait voir 
qu éternellement ces mémes ames porteraient jusque dans les 
enfers la couleur de son sang, qui ne pourrait jamais s’effacer par 
tous les feux et les flammes. Or, il n’était pas possible que la 
force de son amour ne le portat vers des objets dont il ne pouvait 
jouir. Cette méme teinture de sang les faisait aimer; mais leurs 
crimes en empéchaient la jouissance : et c’est ainsi que son coeur 
était déchiré de son amour, quien faisait continuellement une 
victime (1). 

Oh! plaise 4 Dieu , Théonée, que vous ne soyez pas du nom- 
bre de ces dmes qui ont fait gémir son cceur! vous étes arrosé, 
commé elles, du sang de Jésus (2) ; voila en quoi vous leur étes 
semblable (3) ; mais voyez aussi si vous n’étes pas dans les mémes 
désordres de vie qui profanent en vous , commeen elles , ce divin 
sang; si, peut-étre, 4 cause de cette profanation volontaire , il 
n’est point a craindre que vous portiez le caractére de votre ré- 
probation ; si la couleur de ce sang dont votre 4me est empourprée 
ne se verra pas un jour dans les enfers ; si ce n’est point vous qui 
avez couité par-la de si cruelles souffrances au coeur de Jésus. I] ne 
tient , au reste, qu’a vous d’honorer ce sang et de ne point vous 
attirer ces malheurs. 


¢ I. 


Le second tourment que l’amour de Jésus faisait a son coeur 
comme a sa victime, était causé par la vue des ames qui devaient 
en étre les épouses. I] faudrait concevoir ce que c’est que amour 
de Jésus époux , a l’égard de son €pouse , pour en concevoir aussi 
la sainte tyrannie. Ah! Théonée , quelles vues cruelles et doulou- 
reuses n’étaient pas celles qu’il avait pour tant d’ames, qu’il 
prévoyait devoir étre ses épouses, et de quel trait son cour, 
comme une victime d’amour, n’était-il pas transpercé! II en 
prévoyait qui se mettraient du parti du monde , pour condamner 
ses maximes, et quien blameraient hardiment la dureté, elles qui 
ne porteraient le caractére d’épouses que pour parler le langage 
de leur époux, et pour en défendre la cause. I] en prévoyait d’au- 
tres qui, dans toute leur maniere, n’auraient pas moins @’immorti- 


(1) Amoris yiolentia nulla impossibilitate fraeenatur. R. a S. F. 
(2) Electis in aspersionem sanguinis Jesu Christi. 1. Pet. 4. 
(5) Layit nos in sanguine suo. 4poc. 1. 
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fication, de vanité et de sensualité, que les séculiers les plus 


i 
} 


terrestres et le plus charnels , et qui, ne pensant point a la pureté © 


et a la grandeur de leur caractére, dégénéreraient a une vie tout 


animale , et, quoique épouses de Jésus , se feraient néanmoins es- 
claves de la chair et du sang. Mais il en prévoyait encore d’autres 
qui, passant bien au-dela, seraient des épouses adultéres, par une 
horrible prévarication, comme il l’a bien expliqué par un pro- 
phete, et qui, comme des exécrables parjures, profaneraient 
leurs voeux et violeraient leur foi, donnée si solennellement a leur 
époux (1). C’est ici que son dme souffrait des peines infernales, et 
que tout son coeur en était une victime toujours sanglante, voyant 
- qu’a son préjudice et avec tant d’outrages, ses épouses le quitte- 
raient , et s'abandonneraient au monde, a la chair et au démon. 

Ah! mon Théonée, si votre 4me est du nombre de ses épouses, 
qu’elle ne le soit pas de celui des malheureuses prévaricatrices ! 
Parlez en tout temps comme Jésus , vivez toujours comme Jésus, 
et ne soyez pas déloyale et assez horrible pour jamais violer la foi 
que vous lui avez donnée par vos voeux (2). Vous savez de tout 
cela ce qui en est, Théonée, je n’ose y penser ; mais assurément 
votre cceur y pense pour yous, si votre langue, si vos meurs, si 
Vintégrité de vos voeux ont été d’une véritable épouse , et si vous 
n’avez point fait une cruelle victime du cceur de Jésus votre 
époux , si vous ne lui avez pas fait pousser bien des sanglots , si 
vous ne l’avez pas obligé a éclater en bien des gémissements. @ 
Dieu! que cette considération va loin pour des épouses ! 


§ If. 


Afin de comprendre la troisiéme plaie que l'amour a faite aw 
coeur de Jésus, achevant ainsi d’en faire sa victime, il faut suppo- 
ser qwentre les épouses il y en a qui ont des priviléges de grace, 
qui les prévient d’une maniére extraordinaire , selon les desseins 
éternels de sainteté que Dieu a sur elles. I] est maintenant question 
de ces dmes , dont il n'y a que trop, qui se révoltent et secouent 
le trait qui leur est porté, plutét que de se rendre au grand em- 
pire que veut avoir la grace; et ce sont celles-ci qui faisaient en- 
core une profonde plaie au coeur de Jésus (3), autant que Pamour 
qwil avait pour elles était un amour a se faire des épouses de 
choix , tirées du nombre des vulgaires et des communes; car ce 
motit divin, dont il était plein, était changé en amertume a son 


(4) Dura sicut infernus emulatio. Cant. 
(2) Confirma yerbum, et fideliter age cum ilo. Eccli. 29. 
(5) Vulnerata charitate ego sum. Cant. 


ne 
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ame, et le feu de cette sainte ivresse lui abattait les forces et 
formait dans son cceur de profondes et de cruelles plaies (1). 

O Théonée! 1° il en voyait tant aprés lesquelles il courrait , 
sans pouvoir les gagner, et qui ne feraient qu’échapper toujours 
a ses poursuites , sans vouloirseulement l’écouter ! comme en effet 
on en remarque tous les jours que la grace poursuit et sollicite par 
des attraits particuliers , et qui nonobstant ne veulent point en- 
tendre , fatiguant en quelque manieére toutes les sollicitations du 
Saint-Esprit , 4 qui elles préférent usage d’une malheureuse li- 
berté. Ce sont elles qui pereaient de douleur le coeur aimant 
de Jésus, qui par anticipation sentait vivement tous les mépris 
qui seraient rendus aux recherches de son amour. 2° Cet amour 
ne blessait pas moins son cceur par la vue des caresses qu’il fe- 
raita ces ames, pour se les assujettir entiérement, sans que pour 
eela elles en fussent plus a lui; connaissant que ses plus douces 
earesses n’auraient point d’autre effet que de les rendre plus sen- 
suelles, et non pas plus dévouées a son amour (2). 8° II voyait avec 
cela que les grands desseins de perfection , que son amour avait 
concus sur elles de toute éternité , ne seraient pas remplis dans le 
temps par l’opposition qu’elles y apportaient , refusant de secon- 
der toutes les opérations du Saint-Esprit , et qu'il faudrait qu’une 
misérable créature ’emportat, pour ainsi dire, sur les projets 
d’un Dieu. Mais ce qui achevait de navrer son cceur par la plus. 
eruelle plaie de l'amour, c’est qu’ayant dessein de faire de ces 
dmes le sujet particulier de ses délices, il voyait qu’il en serait 
privé par leur rebut et par leur infidélité. 

Jugez, Théonée, par ce que je viens de dire, jusqu’a quel exces 
Ja peine de l’amour devait consumer le coeur de Jésus; car la 
teinture de son sang, le caractere d’épouses et les prévenances 
des graces, signalées dans toutes ces dmes, qu’il prévoyait devoir 
en abuser, étaient trois sources qui lui causaient des peines inex - 
plicables , et dont son cceur était incessamment martyrisé comme 
une véritable victime de l'amour. 

Si vous venez de porter ce jugement avec toute l’équité gu’il 
merite, voyez aussi , Théonée, si vous n’avez pas sujet d’en for- 
mer un autre avec la méme équité , en disant que votre dame est 
de celles que Jésus a prévenues de mille faveurs pour en faire les dé- 
lices de son cceur? Vous ne le désavouez peut-étre pas; mais, hélas! 


(1) Amaritudo anime mulfum yinum potatum : ebrietatis animositas , mi- 
norans virtutem, et faciens yulnera. Eccl. 54. 
(2) Filios enutriyi, et exaltayi; ipsi autem spreyerunt me. Js. 
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en méme témps ne reconnaissez-vyous pas aussi que jusqu’ici 
vous n’avez fait que disputer contre lui? car si, d'un cdté, il a té- 
moigné qwil voulait faire un choix de vous (1) pour lui étre comme 
un doux refuge parmi toutes les angoisses qui ’environnent (2) , 
de l’autre , vous avez renoncé a ce choix , vous tournant ailleurs 
avec beaucoup d’infidélité. Ah! qu’avez-vous fait , Théonée, de — 
mépriser les poursuites de votre Dieu, de vous plaire a détruire tous 
ses desseins , de lui refuser la demeure et Vasile de votre ceur, 
lorsqwil vous donne la préférence a tant d’épouses, et d’avoir 
ainsi tyrannisé le cceur de Jésus. Dites-lui done : O mon doux 
Jésus! que mon ecceur est touché d’avoir commencé de si bonne 
heure a faire souffrir le votre, lors méme que je-n’étais pas! Quoi! 
serait-il bien possible que je continuasse a le faire apres avoir 
recu l’étre de vous? Non, mon aimable Sauveur, autant que 
j’ai causé de douleur a votre coeur dans votre état passible , 
autant je veux maintenant lui donner de joie dans votre état 
glorieux. 

CHAPITRE If. 


La justice divine fait souffrir Pime de Jésus, comme vietime. 


Si le. eceur de Jésus a souffert de son amour, son dme n’a pas 
moins souffert dela part de la justice divine ; et, pour bien juger de 
Ja grandeur de cette souffrance , il faut concevoir ce que ¢’est que 
la justice de Dieu armée de toute sa force. Quand les rois exer- 
cent leurs vengeances, quand les juges font chatier les criminels,. 
les uns et les autres ne le font qu’en hommes. Jésus lui-méme, dans 
sa passion , toute terrible qu’elle paraisse, ne se plaint sinon de 
ce que les pécheurs ont déchargé toute leur rage sur son dos (3) ; 
ce n’a toujours été que l’effort d’un homme qui s’est fait sentir. 
Mais quand Dieu chatie, il chatie en Diew ; voila pourquoi ce doux 
agneau dit que la main de Dieu lui a fait sentir son poids et sa 
pesanteur ; et pour voir jusqu’a quel point il en sentait le traite- 
ment (4), il est contraint de se tourner vers ses amis pour leur 
demander quelque compassion par des gémissements redoublés ;, 
et, pour nous donner encore mieux a connaitre Ja vérité, ne 
dit-il pas, par la bouche d’un prophete , qu'il est plein de toute la 
fureur de Dieu, en ayant autant que Dieu semble étre capable 
den faire porter ? be 
Elegi te, et non abjeci te. Lecl. 4. 

Tu es refugium meum & tribulatione qua circumdedit me. Ps. 34. 
Supra dorsum meum fabricayerunt peccatores. Ps, 128. 
Aggrayata est super me manus tua. Fob. 25. 


@ 
(2 
(3 
( 


) 
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C’est la, Théonée, Vétat pitoyable ou fut toute sa vie Padme 
de Jésus sous la justice divine, et non pas seulement quelques 
heures , comme le fut son corps sous la main des impies. Je yous 
ai moniré, dans la Conférence précédente, les principes de l’amer- 
tume de son dme, savoir : un esprit de pénitence, un esprit de 
compassion et un esprit de gémissement; mais voici bien une 
autre voie pour mener au comble l’amertume de l’Ame de Jésus, 
ou la justice de Dieu la plus rigoureuse en entreprend l’opéra- 
tion. Et, pour bien voir comme il était objet de cette justice qui 
lui Gasant sentir toute sa rigueur, nous allons considérer sept 
voies quelle a prises pour cet effet, afin qu’il n’y edt point de 
maniere dont elle n’affligedt cette dme désolée. Et, aprés cela , 
nous oserons nous plaindre que la nétre est intérieurement dans 
ja moindre désolation ! 

$I. 

La premiere voie dont a usé la justice de Dieu fut d’abandon-. 
ner ame de Jésus aux délaissements, aux angoisses, aux tristesses 
et a tout ce qui était capable de lui faire sentir ce que peut souf- 
frir une ame délaissée de Dieu , lorsque ’amour lui en fait désirer 
Ja jouissance. Toutes les créatures méritaient le dernier abandon 
de Dieu , et comme cette divine dme s’était rendue caution pour 
toutes , la justice divine lui faisait porter ainsi toutes les angoisses 
et tous les délaissements qu’elles avaient mérités (1). Persuadez- 
vous donc que l’ame de Jésus était 4 tout moment abimée dans la 
détresse et dans les ennuis , et ces légéres sorties qui nous ont été 
manifestées dans l’oraison de son agonie et dans son délaissement 
ala croix , nous font assez comprendre ou elle en a été pendant 
toute la vie. O pauvre ame délaissée et toujours agonisante ! dont 
n’approcha presque jamais la moindre consolation , et qui nev i- 
viez que dans les continuels gémissements que votre profonde an- 
goisse vous faisait pousser. Hélas! ’on ne yous a point connue , 
Yon ne vous connait pas encore présentement, et il n’en est 
presque point qui se mettent en peine de connaitre vos angoisses. 


et vos douleurs (2)! 
§ Il. 


La seconde voie dont se servit la justice divine pour faire souf- 
frir P4me de Jésus , fut la vive et continuelle représentation qu'il 


(1) Sponsor factus est Jesus. Heb. 7. 
(2) Circumspexi , et non erat. auxiliator ; quesiyi, et non erat qui adjuya- 


ret. Is. 63. 
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avait des tourments qui l’attendaient a sa passion. Dans ce temps — 
funeste , les tourments furent successifs , chaque temps n’ayant 
que son tourment particulier ; mais chaque moment de sa vie lui 
représentant a la fois tous les tourments de sa passion par la pein- 
ture que lui en faisait som imagination, on peut dire qu’a la fois, 
dans le méme moment, il agonisait, il était flagellé , il était cou- 
vert d’épines, il portait sa croix , il était erucifié ; d’ot Pon peut 
conclure que la peine de chaque moment de sa vie, par rapport 
a sa passion, était bien plus vive, en quelque maniere, qu’au temps 
de sa passion méme (1). Et c’était Pinvention de la justice divine, 
pour faire sentir ala fois 4 cette sainte dme , pendant le cours de 
sa vie, ce que son corps ne devait souffrir que pendant un jour. 
Si vous entrez donc dans la divine poitrine de Jésus , vous y trou- 
verez une ame toujours navrée de toutes les plaies que son corps 
~ devait aprés recevoir successivement dans sa passion. Oh! quelle 
justice divine, aussi inventive qué rigoureuse ! Mais quelle ame, 
qui n’a jamais cessé d’étre la victime de cette méme justice ! 


¢ Ill. 


Mais Ja voie la plus dure et la plus cruelle que prenait fa jus- 
tice de Dieu pour faire souffrir en victime l’ame de Jésus , etait la 
vue qu’elle lui donnait d’une infinité d’ames qui seraient damnées,, 
quelque amour qu’il ett pour elles , quelque peine qu il dit souf- 
frir, et quelque sang qu’il dut répandre pour les sauver, lui en 
mettant un tableau vif devant les yeux, outre celui que nous avons 
vu que lui faisait son propre amour, qui lui montrait tant d’ames 
damnées. Si bien que la justice divine lui faisait voir encore de 
son cété, avec une nouvelle force, et d’une maniere plus péneé- 
trante et plus affligeante, que son amour, ses peines et son sang se- 
raient inutiles a ces dmes pour qui tout cela serait employe : il 
faudrait comprendre, Théonée, la grandeur de cet amour, la va- 
leur de ces peines et le prix de ce sang, pour comprendre com- 
bien le tableau de ces ames réprouvées , que lui représentait conti- 
nuellement la justice de Dieu , faisait souffrir celle de Jésus (2). 
Regarde bien , lui disait cette justice de Dieu, cette foule de ré- 
prouvés. Ils ne penseront pas seulement a toi, ou ils se moque- 
ront de tes maximes ; ils mépriseront tes poursuites et tes graces ; 
ils ne feront aucun cas de tes souffyances ; ils fouleront ton sang 


(4) Redundant fluctus ejus in conculcationem et luctum. Is. 56. 


(2) Numquid Deus audict clamorem cjus, cim yenerit super cum angus- 
tia? Job, 27, 
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aux pieds ; et cependant tu est condamné a faire tous ces grands 
frais , et a n’avoir point d’autre récompense de leur part, que de 
les voir éternellement damnés et les ennemis de Dieu. Conce- 
vez, s'il est possible, Théonée, quelle peine l’Ame de Jésus rece- 
vait dun spectacle si terrible. 


§ IV. 


Elle en recevait encore une effroyable, mais tout-a-fait anéan- 
tissante , parce que la justice divine , toujours enflammeée de co- 
‘lére et de fureur , ne regardait Jésus que comme le plus grand 
criminel de la terre , le paraissant seul autant que tous les hom- 
mes, dont les péchés lui étaient transportés : cette dme sainte 
n’était pas moins couverte de la confusion qui leur était due, que 
de leurs crimes , et ainsi toute recourbée en elle-méme, elle s’a- 
bimait comme indigne d’étre exposée aux yeux de Dieu son pere, 
et autant que la pureté lui était infiniment aimable (1), lui-étant 
essentielle, autant l’impureté de tous les péchés, dont elle était 
chargée , lui causait-elle une mortelle souffrance. Voila comme la 
justice de Dieu avait toujours de nouvelles maniéres pour faire 
souffrir cruellement l’dme de Jésus; car elle usait du droit qu’elle 
avait sur celui qui, par imputation , était le plus grand et le plus 
criminel du monde. 


Sy. | 


Ce caractére de grand criminel lui attirait une autre souffrance 
terrible qui en était une suite: c’est que Jésus, portant tous les 
péchés de la terre, n’était plus regardé de la justice divine que 
comme une victime maudite , sur qui tombaient toutes les malé- 
dictions (2) dont les hommes devaient ¢tre frappés. De sorte que 
lui seul, ale prendre sous cette forme, était aux yeux de Dieu 
Vobjet de la nature qui en était le plus rejeté; et comme il se 
voyait le seul pécheur par éminence, il se voyait aussi la seule 
victime maudite de tout le genre humain, que la justice de Dieu 
frappait et rejetait avec un regard d’aversion et de colere. Croyez- 
vous , Théonée , quece regard n’était pas le supplice le plus dur a 
Vdme la plus innocente , la plus pure et la plus sainte, et que 
celle qui aimait Dieu d’un amour infini, ne devait pas souffrir in- 
finiment de ce regard? Jésus étre une victime et un objet de Ja 
derniére malédiction! cette peine surpasse toute conception ima- 


(1) Effudit super eum indignationem furoris sui. Is. 42. 
(2) Vindemiavit me Dominus in die furoris sui. Jer, Lam. 1. 
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einable. Vous pouvez voir un discours entier sur ce sujet de Pame 
de Jésus, chargée des péchés des hommes, dans le livre des 
Progrés, 

Vil. 


La sixiéme voie dont la justice divine se servait envers sa vic- 
time, est que, de l’infinité des péchés de tout le monde, elle lui 
faisait sentir ’horreur de chacun en particulier. Concevez done 
Vhorreur qu’un seul péché pouvait faire aP ame de Jésus , ramas- 
sez aprés toutes les horreurs d’une infinité de péchés, et la-des- 
sus voyez, Théonée, dans quel abimede douleur elle était noyée ; 
car on peut dire que tous les péchés du monde faisant comme un 
gros , chacun faisait sa victime de l’ame de Jésus, en la tyran- 
nisant par sa malignité particuliere, et que cette Ame avait au- 
tant de différentes peines que les péchés different de la nature de 
la malice. Si ce que la main la plus cruelle peut faire souffrir au 
corps est quelque chose quia de l’horreur, dites que c’est a peine 
une ombre de ce que le péché a fait souffrir a cette divine dme ; 
et si cela est vrai d’un seul péché pris séparément , que peut-on 
penser d’une masse infinie de péchés? 


§ VIL. 


Enfin la divine justice fai8ait sa victime de l’dme de Jésus, en 
lui faisant elle-méme sentir ce que e’était qu’un Dieu offensé (1). 
Il faut donc porter sa douleur jusqu’ot ila porté la vue qwil avait 
dun Dieu offensé ; et comme cette vue était au-dela de ce qu’on 
peut concevoir, la douleur aussi lui était proportionnée. Et e’est 
ainsi que la justice de Dieu, pénétrant toujours Jésus de cette 
connaissance dans toute la profondeur, elle était aussi toujours 
comme un dur exacteur qui, par cette représentation , le tenait 
incessamment dans le supplice ; mais disons , Théonée, que lui 
seul a compris ce que c’est qu’un Dieu offensé. 

Apres ce que je viens de vous dire , ne direz-vous pas aussi 
maintenant vous-méme que la justice de Dieu s’est comme épuisée 
pour tourmenter l’ame de Jésus, cette pauvre et pitoyable vic- 
time, et que toute invention d’un Dieu a cherché les moyens les 
plus ingénieux pour la faire souffrir? O justice de Dieu! 6 
ame de Jésus! Qui des deux l’'emporte, ou cette justice par sa 
rigueur, ou cette divine Ame par la grandeur de son immolation ? 

“e 


(i) Cim satiatus fuerit arctabilur, estuabit, et omnis dolor irruet super 
eum, Job. 22 


f 
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I] n’est point de sévérité ot cette justice ne soit allée, et il n’est 
point de profondeur ou cette dme ne se soit jetée. Tl fallait done 
une telle justice pour trouver des tourments si rigoureux , et il 
fallait une telle 4me pour pouvoir en porter toute la reueur. 


§ VIII. 


Mais, hélas! ou sont maintenant les Ames qui consentent a étre 
sous tous les traits de la justice de Dieu , a l’imitation de celle de 
Jésus ; ef ou en trouve-t-on qui veuillent en étre comme elle de 
parfaites victimes? Voila comme on I’a abandonnée sous les ri- 
gueurs de la justice divine , sans qu’on en puisse presque voir 
qui soient avec elle des victimes fidéles et des compagnes insé- 
parables. En voulez-vous voir un trait , Théonée , a notre honte 
et a notre opprobre , ne faisant qu’aller sur les mémes pas que je 
viens de yous marquer, et qui font de l’ame de Jésus une epou- 
vantable victime a la justice de Dieu? 

1° Elle souffrait par les délaissements les plus tristes et les plus 
agonisants , et ou en voit-on qui ne se plaignent sitét que leur 
intérieur est un peu dansle dégouit, quine laissent alors tout aller, 
et qui ne se découragent lachement , n’ayant aucun soutien avec 
Dieu. 2° Elle souffrait par la représentation des tourments qui lui 
étaient préparés; et n’est-ce pas la coutume que I’on ne veut avoir 
dans l’esprit que des représentations des choses douces et des 
états les plus beaux , et que l’on éloigne bien loin tout ce qui peut 
avoir Pimage de la moindre amertume? 3° Elle souffrait se voyant, 
parVimputation de tous les péchés, la plus criminelle de toute la 
nature; et qui est-ce qui au fond et avec un esprit de pure vérité 
veut souffrir de passer pour fort criminel , quoique la vue de ses 
péchés ne mérite point d’autre estime , et qui, en se condamnant, 
porte cependant un secret amour pour lui-méme? 4° Elle souffrait 
se voyant un objet de malédiction pour toute la nature (1); et 
trouvera-t-on presque une seule personne qui n’ait un grand désir 
de se hien établir dans les esprits et d’en avoir la plus haute appro- 
bation? 5° Elle souffrait étant pénétrée de l’horreur de tous les 
péchés des hommes en particulier ; et n’est-il pas vrai de dire de 
chacun aussi en particulier, ou que son péché ne le pénétre ja- 
mais ou que son péché prend quelque couleur pour en couvrir 
Ja laideur? 6° Elle souffrait sentant parfaitement ce que c’est qu'un 
Dieu offensé ; et presque tout le monde n’en est-il pas 1a, de voir 


(1) Factus pro nobis maledictum. Gal. 5. 
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froidement une offense de Dieu comme une chose qui serait de 
la derniére indifférence ? 

Ou est done l’dme , mon Théonée, qui, par cette conformite , 
veuille étre victime de la justice de Dieu avec Jésus (1), et qui 
entende en pratique cette divine lecon @’aimer tout ce qui peut in- 
térieurement la tenir toujours en holocauste sous la rigueur de ce 
saint et de ce redoutable attribut ; et ne faut-il pas dire que, si 
V’dme désolée de Jésus a été triste jusqu’a la mort par les coups 
et les traits que la justice de Dieu lui a portés, elle n’y a pas 
moins été par abandon qu’en font presque tous les hommes qui 
en sont les laches et les perfides déserteurs. 


CHAPITRE Hl. 


Les hommes faisaient souffrir le corps de Jésus par les tourments , comme 
leur yiclime. 


Afin qwil ne manquat rien pour faire de Jésus une victime 
achevée, les hommes sont comme venus au secours de son amour 
et de la justice de Dieu. L’amour s’était fait une victime de son 
cceur; la justice de Dieu s’en était fait une de son dme (2), et 
comme il ne restait plus que le corps pour recevoir ce caractére , 
les hommes en firent aussi leur victime sur la fin de ses jours, de 
méme que le coeur et l’Ame l’avaient été pendant toute sa vie. 

Il serait done a propos que je vous montrasse ici les divers 
tourments dont le corps de Jésus a été la victime des hommes , et 
que je yous fisse voir qu’ils ont été les plus cruels , les plus igno- 
minieux et les plus injustes que l’on puisse jamais imaginer; je 
devrais, ce semble, vous en faire le tableau le plus exact qu’il me 
serait possible; mais vous souffrirez, Théonée, que je n’en touche 
presque rien, parce que ce sont des choses qu’on trouve partout, 
et que je ne ferais que rebattre ce que tant d’autres ont si digne- 
ment traité, Et pour ce qui est de ses tourments ignominieux , je 
n’en dirai rien , me réservant d’en parler au long dans le discours 
suivant; mais je ne parlerai aussi que trés peu de la cruauté et 
de linjustice de ses tourments , et ce peu pourra vous suffire pour 
comprendre que son corps a été aussi peu épargné que son dame 
et que son cceur. ’ 

O bon Jésus! fallait-il done qu’il ne fat point d’endroit né- 


(1) A seculo confregisti jugum meum, rupisti yincula mea, et dixisti : 
Non serviam. Jer. 2. 
(2) Quem {u percussisti, persecuti sunt. Ps. 


a a 
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cessaire ou vous souffrites , comme si votre coeur et votre dme 
eussent fait de vous une victime imparfaite, 4 moins que votre 
corps innocent eit été abandonné a la cruauté des bourreaux. 
C’est que vous vouliez, par une bonté infinie , que nos sens, ne 
pouvant pas étre les témoins de votre dame souffrante et de votre 
ceeur, le fussent de votre corps; qu'il n’y elt rien dans vous 
qui ne fut un objet particulier de notre contemplation, et que, 
comme votre coeur arrétait nos cceurs et votre Ame nos ames, aussi 
votre corps arrétat la contemplation de nos sens. Vous avez voulu 


' que les douleurs de votre corps ne cédassent guere a celles de votre 


coeur et de votre ame, achevant ainsi la victime, et payant par 
toutes les parties de vous-méme pour toutes les parties de nous- 
memes qui avaient péché. Oh! quel amour consommeé de Jésus 


dans la consommation d’une véritable victime (1) ! 


Je vous dirai donc , Théonée, que les tourments qui firent une 
victime de son corps furent les plus cruels qui se soient jamais 
vus, parce que les principes de sa douleur ne se rencontrerent ja- 
mais dans aucune pure créature souffrante. 1° Je le prends du 
coté de son tempéramment, dont les qualités ayant été de la der- 
niére justesse et dans la plus juste proportion, ce qui ne fut jamais 
si parfaitement dans aucun autre corps, aussi les sens étaient-ils 
vifs et délicats a l’exces pour recevoir les impressions.de la dou- 
leur, au-dessus de ce que tous les corps sont capables d’en rece- 
voir. 2° Je le prends du cdété des agonies de son dme, car une 
ame angoissée est bien moins capable de porter les peinés du 
corps qu'une qui ne lest pas ; et comme nous avons vu que eelle 
de Jesus avait été toute sa vie une victime des dernieres agonies, 
son corps, dans les tourments de sa passion , en devait aussi tirer 
un sentiment infimiment plus vif et plus cruel qu’aucun corps n’en 
peut experimenter. 3° L’on peut encore juger jusqu’ou allait Ja 
cruauté des supplices de son corps par la rage de ses bourreaux , 
que quelques Péres ont cru avoir été possédés en ce temps des 
démons qui, animant ces sentiments exécrables , se contentaient 
eux-mémes aussi en déchargeant toute leur fureur sur un corps 
dont le sang et la mort devaient, contre leur attente, leur ravir Jes 
dépouilles et leur empire. 4° Mais Ja justice de Dieu ne faisait 
pas moins ses instruments des bourreaux et des démons, les lais- 
sant agir selon toute leur liberté pour tourmenter le corps de Jé- 
sus, et comme pour aider a en faire mieux leur victime comme 
Jasienne. Si d’ailleurs ou la justice divine met la main, rien ne 


(1) Consummationem ipse faciet. Yah. 4. 
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Jui est comparable, rien aussi ne peut étre comparé aux supplices © 
dont ce divin corps est chargé. 

Vous venez de voir, Théonée, a quel point ce divin corps a été 
la victime des hommes, et ce que l’on peut penser de la cruauté 
de ses tourments, par les quatre principes que je vous ai allégués. 
Et c’est ce corps, mon Théonée, hélas! c’est ce corps innocent 
que les plaisirs du vdtre ont déchiré plus que les mains des bour- 
reaux, eten ont fait votre victime. Oseriez-vous bien vous en 
approcher et regarder votre corps en présence de celui de Jésus , 
puisque le sien est le reproche et la condamnation du vétre? Et puis, 
vous pourrez encore aimer cette chair criminelle et lui accorder 
des soins et des douceurs qui, par leur bassesse , ne seraient pro- 
pres que pour des bétes! Oh! il faut, si cela est, en contemplant 
le corps de Jésus , avoir renoncé par une dureté inhumaine a toute 
la compassion et a ’amour pour Jésus! 

Je coupe court sur l’injustice de ses tourments (1), laquelle n’est 
pas moins connue que l’exces de leur cruauté, et qui n’a pas peu 
contribué 4 les rendre plus douloureux , s’exercant sur ce corps 
de victime, quin’eut jamais de semblable, de quelque cdté qu’on 
veuille le considérer. Is furent injustes , parce qu il souffrait en 
son corps pour des péchés qu’il n’avait point commis ; quelle plus 
grande iniquité de la part de ces impies, que de faire souffrir 
pour des crimes dont une personne est innocente! Ils furent in- 
justes, parce que toutes les accusations que l’on fit contre lui 
étaient fausses et reconnues pour de pures calomnies; quoi de 
plus scelérat et de plus horrible? Ils furent injustes , parce que le 
juge méme, étant convaincu de son innocence, ne laissa pas de 
le condamner comme une victime criminelle ; fat-il jamais rien 
qui méritat du ciel une plus terrible vengeance? Ils furent in- 
justes , parce que, quand bien méme les charges qu’on lui faisait 
eussent été véritables, la rigueur des chatiments fut portée au-dela 
de toute humanité. 

C’est ainsi, Théonée , que la cruauté des hommes ne fit pas une 
moindre victime de son corps, que la justice divine deson ame et 
que amour de son coeur. Kt c’est ainsi que de quelque part que 
se tournat ce pitoyable Sauveur, il ne pouvait trouver aucun lieu 
de repos et de paix, a cause de la tribulation dont il était plein et 
environné. Car s’il voulait entrer dans son intérieur, il n’y ren- 
contrait quwune divine justice armée des plus terribles coléres 
contre son dme; s’il approchait de son ceeur, ce n’était que pour 


(1) Circumyeniamus justum , quoniam contrarius operibus nostris. Sap. 2. 
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y gouter les fruits les plus amers et les plus cruels de l'amour; et 
s’il sortait hors de Jui-méme pour chercher qui le covsolit fine 
voyait pour toute consolation que des tourments et des bourreaux 
Disons donc: O vietime incomparable de l'amour! 6 victime 
épouvantable de la justice de Dieu! 6 victime la plus cruelle de 
Vinhumanité des bourreaux ! Jésus ’unique amour de mon ceur, 
le doux supplice de-mon dame, et le martyre agréable de ma chair 


' et de mon corps, toute la grace que je vous demande pour hono- 


rer votre divin état de victime, c’est que je vive et que je meure 
victime de votre cceur par un amer dégout de tout ce qui est au 
monde et qui n’est point de vous. Victime de votre ame par toutes 
les angoisses et les délaissements dont la mienne est capable , et 
victime de votre corps par l’éloignement de tout ce qui peut sa- 
tisfaire le mien, comme par la haine dune chair criminelle et 
maudite. 


CHAPITRE IV. 
Les qualités d’une yéritable yictime. 


Je ne puis mieux finir ce discours, Théonée , qu’en vous lais- 
sant quelque juste idée d’une véritable victime, afin de vous 
mettre hors d’excuse si vous n’entrez pas.dans son esprit et dans 
sa pratique. Je vous en montre done cing qualités , et comme Jé- 
sus les a tres parfaitement remplies; sur quoi vous pourrez voir 
si de votre cété vous ne vous en étes pas autant éloigné qu'il ena 
été pénétré en sa personne. 

Lapremiére qualité est qu’une victime ne doit jamais se plaindre 
en tant que victime , quelque traitement qu’on puisse lui faire , 
parce qu’on ne lui fait point d’injure , sa nature étant d’étre vic- 
time. C’est ainsi que Jésus, ce doux agneau, ne s'est jamais 
plaint des rigueurs qui lui ont été faites , un seul mot ne lui étant 
pas tombé de la bouche contre ceux qui le traitaient avec tant 
d'injustice et de dureté; et votre délicatesse a vous plaindre est si 
grande sitét que l’on vous touche, que vous ne pouvez pas seule- 
ment supporter la pointe d’une parole, sans que !’on voie quelque 
saillie de votre immortification. Vous voila bien éloigné de ce si- 
Jence d’agneau qui se laisse tondre, et n’en pousse pas le moindre 
gémissement. 

La seconde qualité d’une victime est qu’elle ne dit jamais ¢ est 
assez. Elle pourrait bien ne pas se plaindre, quand la souffrance 
est modérée; mais aussi elle pourrait n’étre pas disposée a porter 
tout ce qui lui en pourrait venir. Non, Théonée, la parfaite vie- 
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time va toujours plus loin, parce qu’elle est toujours dévouee a 
beaucoup plus que ce qu’elle souffre. L’aimable Jésus n’en a-t-il 
pas été la, car quelque tourment que la justice de Dieu, son cceur 
et les bourreaux Jui fissent souffrir, son dévouement allait tou- 
jours au-dela par une grandeur d’dme qui ne savait jamais dire 
e’est assez. Et pour vous, il se trouvera que vous avez coutume 
de vous borner toujours dans vos souffrances , et que vous n’en 
voulez que d’une certaine nature et jusqu’a un certain terme, n’en 
voulant que de votre gout et voulant y mettre partout des me- 
sures , sans y vouloir d’autre loi que celle de votre volonté. 

La troisieme qualité essentielle 4 une victime est qu’elle doit 
souffrir par nécessité ; autrement elle perd son nom et sa nature, 
parece qu’elle n’est que pour cela comme pour’sa fin: c’est aussi 
pour cette raison que Jésus a dt souffrir; car étant une victime 
publique pour tout le monde (1), dont il s’était rendu caution , 
toutes les créatures avaient comme un droit acquis sur lui pour 
le faire souffrir chacune a sa facon. Or, elles n’ont pas un moin- 
dre droit sur vous , Théonée, étant de vous-méme pécheur et cri- 
minel; et, toutefois, faites- vous autre chose que de vous défendre 
de toutes les croix, comme si elles ne vous étaient point dues et 
qwelles vous fussent injustement envoyées , et que vous eussiez 
un privilége de ne point souffrir ? 

La quatrieme qualité que l’on donne a une victime est qu'elle 
doit étre au-dessous de tout , n’étant rien de si bas au-dessous 
duquel elle ne doive encore étre; car que peut-on se figurer de 
plus bas et de plus abject qu’une victime? Eh! n’est-ce pas la 
vette qualité que Jésus a remplie dans toute sa perfection (2)? 
Autant qu’un insecte et un ver rampant sont au-dessous de 
Vhomme, autant Jésus I’a-t-il été, se disant Iui-méme étre un 
ver, et se dégradant de la noblesse qui est attachée a la nature 
de ’homme. IL ne fut jamais de victime au monde plus abaissée; 
et il ne fut peut-étre jamais de personne qui eit tant aimé son 
élévation, Théonée, ou qui ett tant abhorré sa bassesse; car 
vous sayez combien vous avez peine de voir quelqu’un au-dessus 
de vous, et combien vous portez impatiemment la plus légére 
abjection qui vous arrive. 

La cinquieme et derniére qualité d’une victime est de ne ten- 
dre qu’a la mort et a la destruction d’elle-méme , parce que c’est 
la fin et le terme pour lequel elle est et ot elle doit se consommer. 


(1) Dedi dilectam meam in manus inimicorum ejus. Jer. 12. 
(2) Ego sum vermis et non homo. Ps. 21. 
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_ Or, Jésus n’a pas moins bien rempli cette qualité qué les autres. 


I] devait mourir et étre détruit comme il l’a tant dit lui-méme , 
et comme il l’a tant dit et tant soupiré aprés pendant sa vie; aussi, 
Va-t-il confirmé a la croix , et par sa parole et par la consomma- 
tion de la victime (1). Si vous vous examinez bien sur ce point , 
Théonée, que trouverez-vous, sinon que vous vous ménagez par- 
tout et que vous apportez un soin particulier pour votre conserva- 
tion ? que , pour tous les dehors , vous les observez tant que vous 
pouvez , afin que rien ne vous soit incommode? et que, pour l’in- 
térieur, vous voulez toujours voir et sentir, appréhendant, comme 
Je non-étre , cette sainte perte de vous-méme ? 

_Et puis, vous nous parlez tant de l’esprit de vietime, tandis 
wen pratique vous y renoncez autant que vous en faites de 
~ beaux discours , et que yous vous plaisez a vous en former de ma- 
gnifiques idées. "Tout ce que vous ferez, si vous n’y mettez ordre, 
c’est que vous ne serez toute votre vie qu’une déplorable victime 
de vos passions , une victime de votre sensualité , une victime de 
votre ambition. 

Et si vous voulez encore, soit pour vous animer, soit pour vous 
confondre , que je vous donne, en finissant , un fort petit trait de 
Jésus victime dans l’adorable Eucharistie, je vous dirai qwil y 
remplit éminemment toutes les mémes qualites qu’il a portées pen- 
dant sa vie. 

1° Car ou l’a-t-on vu se plaindre de toutes les indignités qui lui 
sont faites? nous sommes encore a veir une seule parole sortir 
‘du tabernacle. 2° OU V’entend-on jamais dire: C’est assez, 
quelques terribles et énormes que soient les traitements que l’on 
fait A son divin corps? 3° Mais ne diriez-vous pas qu’il ne soit 
aussi sous les espéces sacramentales que pour souffrir tous les 
outrages des créatures, qui peuvent lui en faire avec impunité? 
4° Mais derechef peut-il ¢tre plus bas qwil y est, puisqu’il n’est 
point d’usage effroyable ou la sainte hostie ne soit mise par 
une permission de Dieu tout incompréhensible? 5° Et, enfin, 
quelle destruction peut étre au monde plus grande que celle de 
ne faire sous Jes espéces aucune fonction de la vie, d’étre tout 
entier sous un atome de ces mémes espéeces , et de ne paraitre pas 
plus que s'il était dans le néant. 

Apprenez au moins au pied des autels, Théonée, a étre vic- 
time, voyant que Jésus , tout glorieux qu’il est dans le ciel, n’en 
a pas néanmoins voulu perdre la posture sur la terre, afin qu’a 


(1) Consummatum est. Joan. 19. 
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son exemple, pendant que vous y serez, vous travailliez aussi a 
en étre la copie , et 4 devenir en effet une victime toute transfor- 
mée par Punion fréquente que vous avez avec lui dans Ja com- 
munion. 


CONFERENCE IV. 


VOTRE IGNOMINIE A ETE CONNUE DE TOUT LE MONDE (I). © 


Les croix ignominieuses de Jésus. 


L’on peut faire une question, savoir: quelles eroix sont les 
plus dures a supporter, ou les ignominieuses, ou les douloureuses ? 
ear on peut douter si la douleur l’emporte au-dessus de ae 
nie, ou si Vignominie l’emporte au-dessus-de la douleur : Ie 
ames vulgaires et communes seront pour ladouleur, parce qu’elles 
ne jugent ordinairement que par ce qui touche les sens et qui at- 
taque le corps, leur esprit naturel n’allant pas plus loin que la 
matiére et que tout ce qui est palpable et visible. Mais les ames 
intelligentes seront assurément pour les ignominies, parce qu’elles 
mesurent tes choses par l’esprit et non point par le corps; et au- 
tant que l’esprit est au-dessus du corps, autant les croix , selon 
leur jugement , en seront-elles plus dures et plus cruelles. 

C’est surce principe que l’on peut juger des croix ignominieuses 
de Jésus. Toutes les Ames grandes et généreuses le jugeront ainsi, 
elles & qui les peines du corps ne sont rien , comparées a celles 
de Vesprit. Or, si des perSonnes qui ont l’dme grande et le coeur 
bien placé souffrent infiniment plus de ce qui blesse Vesprit que 
de ce qui touche le corps, Jésus ayant eu une grandeur d’dme 
au-dessus de tout ce qu’on peut comprendre , combien ses igno- 
minies ont-elles surpassé tous les tourments qui ont été exercés 
sur son corps? Ses croix corporelles se confondent d’ordinaire 
avec ses ignominies, et il en faut faire une si grande sépara- 
tion , que l’esprit se distingue du corps, si nous voulons entrer 
dans les plus justes sentiments de son dme. Mais j’estime encore 
qu'il en faut faire aussi une considération fort séparée , parce que 
imitation de ses ignominies nous est bien plus aisée en pratique 
et plus naturelle que celle des tourments de son corps ; et il im- 
porte extrémement d’aller toujours ace qui nous est plus facile 
ct plus imitable, les croix ignominieuses nous étant bien plus com- 
munes et plus ordinaires que toutes les cruautés que son divin 
corps a expérimentées. 


(1) Reyelata est ignominia (ua. Ez. 16. 
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Je trouve trois sortes d’ignominies dont Jésus a été couvert : 
1° il a été traité comme le dernier des hommes ; 2° il a été comme: 
la fable du peuple , 3° il a été traité comme un fou. Quel abime 
@ignominie, 6 mon cher Théonée! ou le Roi des rois est a la der- 
niére abjection, ou la grandeur est dans le mépris le plus profond, 
et ou la sagesse est traitée de folie (1) ! 

Oh! que Jésus est seul dans ces tristes états, et que d’ordi- 
naire les esprits qui contemplent les douleurs de son corps s’ar- 
rétent peu a ses ignominies! L’on contemple les tourments de son 
corps qu’on ne souffrira jamais , et l’on n’approche presque point 
de la contemplation de ses ignominies, dont l’imagination se pré- 
sente si souvent dans tant d’incidents de la vie. C’est que l’on fuit 
Pabjection , l’on abhorre le mépris et l’on se moque de la sagesse 
de la croix. Et, pour parler plus clairement et dans la vérité, 
cela veut dire que l’on fuit Jésus, que l’on abhorre Jésus, que l’on 
se moque de Jésus. 

O Jésus ! chargé d’opprobres et d’ignominies, est-ce done ainsi 
que yous ¢tes souvent traité de vos meilleurs amis (2), qui vous re- 
noncent dans l’occasion , et qui se défendent de l’abjection, du 
mépris et des moqueries , comme font ceux qui se sont déclarés- 
vos ennemis les plus cruels ? Tachons de le soulager, mon Théo- 
née, et pénétrons-nous si bien l’Ame de ses ignominies dans tout 
ce discours, qu’au moins nous les recevions avec estime et amour,, 
quand la divine Providence nous en ménagera la faveur. 


CHAPTTRE I. 


Les ignominies de Jésus, traité comme le dernier des hommes , nous préchent 
la sainte abjection. 


L’on peut dire que c’est le Pére éternel qui a commencé le pre- 
mier a traiter Jésus comme le dernier des hommes , auxquels il 
semble comme avoir donné l’exemple d’user a son égard du méme 
traitement ; et cela s’est fait d’une maniére que Jésus n’a pas 
seulement été abject; mais son Pere I’a fait lui-méme abjection , 
au milieu et en face de tous les peuples , les ayant comme autori- 
sés pour le mettre au dernier rang de la nature. 

Ce fut lui qui, par une secréte condnite de sa Providence , 
eommenca a le faire naitre dans une eétable, ou il n’eut point 


(1) Reyelata est ignominia tua. Ez. 16. 
(2) Repletus es ignominid pro gloria : bibe tu quogue, et consopire. 
Hab. 2. 
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autre Lit pour se roposer qwune erdche et un peu de foin, et ou — 


il dépendit dos betes pour recevoir quelque soulagement de leur 
hateine contre la rigueur de la saison, Od a-t-on jamais vu un 
homme si bas en naissant? Ov peut aller plus avant la bassesse 
dune naissance ? Et ce Pore celeste ne paratt-il pas manifestement 
avoir cherché ce qui était au monde de plus abject pour y jeter 
son Fils, sitot qu'il est venu sur la terre? N’est-il done pas 
traité, dans ce premier pas de sa vie, comme le dernier des 
hommes? Et, en effet, ils ne s’en sont pas mal acquittés autant 
par la fareur qui les animait, que son-Pove avait fait par les se- 
erets desseins de son amour. Je laisse ce qui s’est passé dans le 
cow's de sa vie d ce sujet, pour voir wn tableau plus exact de ce 
traitement au temps de sa passion, ov il s'est fait a son égard 
tout ce qui se peut faire de plus bas au dernier des hommes, Je 
vous prie, Theonée, den peser toutes les cireonstances, et de 
voir si l’on peut pousser plus loin la bassesse d'un homme. 

Lorsque lon se saisit de Jésus au jardin, on se mit a le gar- 
otter aussitdt et A lui jeter une corde au cou, afin qwil ne put 
pas s’echapper, et alors on le tive et on Te tratne comme une béte ; 
ot je vous laisse & penser si, par la violence de ces enragés, il ne 
tombait pas d terre, s*il n’était pas foulé aux pieds, selon qu'il 
se rencontrait, et s'il n’etait pas roulé et vautré dans la boue? 
Peut-on faire une capture plus ignominieuse au dernier des 
hommes, ety peut-on ajouter quelque cireonstance qui descende 
plus bas? : 

Il n'est point daction plus basse et plus indigne que celle de 
cracher au visage dune personne, et c'est le traitement que lon 
fait A cour que Mon regarde comme un égout de Ta nature, Hélas ! 
Theéonde, n’est-ce pas celui que lon ft au divin Jésus? car son 
visage, qui faisait le ravissement des anges, ne fut-il pas couvert 
dos erachats que lui jetaient les infimes bouches des soldats, qui, 
pamldr, montraient en faire moins de cas que de ce qui sortait de 
four puante poitrine? 

Mais comme si ces erachats , dont le visage de Jésus était cou- 
vert, noussent pas ete assex pour montrer qu'il était traité 
comme te dernier dentre les hommes, il est encore chargé et 
mourtri de soufilets par des mains saerileges , ce qui est le traite- 
ment que Pon fait aux personnes de neant, sans que les charmes 
ot los dclats quien sortaient pussent en arrcter le mouvement. Or, 
jodomande quelle marque Pon peut donner plus grande et plus igno- 
miniouse de la bassesse une personne , que d’ajouter les era- 
chats aux soufilets ?O divine face de Jésus , traitée comme lobjet 
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le plus difforme et le plus horrible, vous qui méritiez l'estime , 
Vamour et l’adoration de tous ceux qui vous contemplaient ! 

Ce que nous venons de dire n’était que des marques qui faisaient 
voir que Jésus recevait des traitements qui ne se donnent qu’aux 
derniers des hommes , sans toutefois I’y assimiler; mais en voici 
un qui effectivement le mit dans ce rang, lorsque , par arrét du 
juge, unscélérat, Barabbas, luiest préféré. Il semblait ne rester 
que cela pour en faire le dernier de la nature , suivant la passion 
et les clameurs d’une populace enragée, qui voulait absolument 
lui donner cette place et la préférence 4 Barabbas. Voila done 
Jésus traité comme Vinférieur du plus méchant homme qui fut 
alors dans Jérusalem. 

Mais, afin qu’il ne manquat rien 4 l’ignominie de ce traitement, 
ce nest pas assez qu’il soit le dernier dans l’estime des hommes , 
on luien donne enfin la posture, le mettant en croix au milieu de 
deux larrons ; car aprés cela est-il possible de lui donner une place 
plus basse que celle qui le fait voir le plus insigne entre des vo- 
leurs et des scélérats? 

Et de tout ce que je viens de dire, vous voyez, Théonée,l’exces 
de Vignominie faite a Jésus, laquelle a été portée aL extrémité : 
en ayant été enivré et en ayant bu jusqu’a la lie: ou vous pouvez 
remarquer cing profondeurs d’abjection au-dela desquelles rien 
ne peut aller plus avant; car i! est universellement au-dessous de 
tout ce qu’il y a de plus bas dans la nature, 1° Il est au-dessous 
dela boue, y étant vautré et foulé aux pieds comme une béte; 
quoi au monde de plus bas comme de plus abject? 2° I est au- 
dessous des crachats dont sa divine face est couverte ; quelle or- 
dure aussi plus basse, qui n’est bonne qu’a étre rejetée et vomie? 
3° Il est au-dessous des mains sacriléges qui lui couvrent lcs 
joues ; peut-il étre rien de plus exécrable? 4° Il est au-dessous 
dun seélérat : ; quoi de plus horrible seulement a entendre? 5° Il 
est au-dessous des plus insignes voleurs ; peut-on rien se figurer 
de plus bas comme de plus criminel parmi Jes hommes ? Ce sont 
la les profondeurs et les abimes d’abjection ot: a été Jésus , et on 
ne peut s’en figurer qui puissent aller au-dela de quelque degré; 


et c’est pour: cela qu’on dit de lui que son adorable humanité a été 


‘comme jetée sur la face de la terre, portant l’abjection jusque 
dans le fond de son ame. 

Oh! quelle lecon d’abjection ne nous a point faite Jésus a ses 
dépens ! et qu'il lui a couté a se faire maitre, pour n’avoir souvent 
que de mauvais disciples! Mais voyons, Théonée, les différentes 
abjections ou ila été pour nous apprendre ay étre a son exemple. 
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J’en trouve de bien des sortes, qui sont autant de lecons qui nous 
sont faites de sa part. 
§ I. 

lly a une abjection que l’on peut appeler une abjection cachée, 
lorsqw’une personne abjecte n’est connue que d’elle-méme , de- 
meurant seule dans son obscurité (1) : lorsqu’elle n’a aucun ap- 
probateur qui lui donne ce quelle mérite , et lorsqu’elle n’est 
connue ni possédée que de Dieu seul , qui se donne aussi a elle- 
méme avec plus de plénitude , parce qu’il en aseul la possession ; 
tel fut autrefois saint Alexis, dont la vie abjecte fut cachée jus- 
qu’a n’avoir que Dieu uniquement pour spectateur. Cette sorte: 
d’abjection ne s’est-elle pas vue dans Jésus? L’abjection de sa: 
naissance dans une créche a été cachée a toute la terre et enve- 
loppée des ténébres de la nuit (2); ’'abjection de son enfance et 
de sa vie laborieuse dans la boutique d’un charpentier, jusqu’a: 
VPage de trente ans, n’a été connue que de Marie et de Joseph. 
Et aprés cela, Théonée, nous voudrons paraitre ! et aprés cela nous 
n’abhorrerons pas de voir le jour! et apres cela nous n’aimerons 
pas a nous voir éteints et cachés dans les ténébres! Car qui est-ce 
qui n’aime ase produire? Qui est-ce qui ne regarde l’obscurité 
comme une disgrace, et qui n’en sorte le plus tét qu'il peut , 
quand il y est? En vérité , Jésus a bien peu gagné sur nous , pour 
nous obliger a lui tenir compagnie dans sa vie cachée! 

Il y aune autre sorte d’abjection qui est beaucoup exposée aux 
yeux des hommes, dans des personnes qui peuvent d’ailleurs 
avoir un grand mérite; celle-ci est bien plus sensible et cotite 
bien plus a supporter, a cause de la honte qui en revient, et dont 
Yon goute toute la bassesse ; mais aussi-elle est , d’un autre cdté, 
bien plus sujette 4 la vérité, parce qu’etant portée de bonne 
grace, elle gagne l’estime des esprits, elle en attire la compas- 
sion , et on vient encore souvent a son secours. Jésus a gouté de 
celle-ci aussi-bien que de l’autre , son abjection n’ayant pas été 
moins mise en évidence en face de son peuple qu’elle a été cachée; 
mais ¢’a été pour n’avoir ni estime , ni compassion , ni secours de 
la part des créatures , mais tout le mépris , toute la dureté ét tout 
Vabandon. Mais nous “autres » quand nous en avons devant le - 
hommes , 6 Théonée! vous ne savez que trop comme nous la por- 
tons impatiemment , comme ‘nous nous en défendons de toutes 


(1) Humiliatio tua in medio tui. Mich. 6. 
(2) In tenebrosis collocayit me, quasi mortuos sempiternos. Lam. 3. 
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| nos forces, et, si nous voulons en faire vertu, comme notre vanité 
| s’y retranche finement ; et ce n’est que Jésus qui en a bu toute la 
honte, tandis que nous n’en voulons pas avaler seulement une 
goutte. 

| Je trouve maintenant une sorte d’abjection que j’appelle juste, 
soit que la personne ait d’elle-méme tout ce qui peut la rendre 
: abjecte , et que le bon sens veuille qu’on la cache dans les teé- 
| nébres (1); soit que les qualités naturelles veuillent que, pour 
l'assurance de son salut, elle ne soit jamais exposée au grand 
jour. Cette abjection n’appartint jamais 4 Jésus , de quelque cété 
qu’on la prenne; mais elle nous appartient tout entiére, étant 
trés juste, par toute sorte de raisons , que nous soyons ensevelis 
dans l’abjection , qui nous appartient encore en particulier 4 vous 
et a moi, parce qu’autrement nous ne pourrions peut-étre nous 
sauver qu’a labri d’une vie abjecte et obscure, comme d’un port 
assuré (2). 

Il y a de plus une abjection injuste, lorsqu’une personne qui 
ade rares qualités est mise dans le rebut, soit par la jalousie de 
. ceux qui en ont mal aux yeux et ne la peuvent supporter, soit par 
. les persécutions qui lui sont faites de tous cétés. Or, il n’en fut 
~~ jamais d’injuste comme celle ou fat Jésus dans toutes les maniéres 
| les plus basses et les plus indignes qui se puissent imaginer, ayant 


24. 


été Veffet dela persécution la plus enragée contre celui a qui était 
_ due la gloire la plus illustre, et ayant été comme retranché du 
~ nombre des hommes , puisqu’il était mis au-dessous de toute la 
nature (3). Pour l’abjection ou nous autres nous pouvons étre, oh! 
jamais, Théonée, elle ne fut injuste , et je vais maintenant vous 
montrer les obligations et les avantages que nous avons d’y étre 
| perdus. 
Enfin, il y a une abjection qui, de quelque maniére qu’elle- 
soit, continue jusqu’a la mort, la personne y étant ensevelie aussi- 
bien que dans son tombeau (4). N’est-ce pas 1a celle de Jésus, 
qui, ayant fait le premier pas dans l’abjection de la creche, y a 
continué presque toute sa vie , jusqu’a y mourir sur la croix , plus 
rejeté encore pour nos crimes aux yeux de son Pere, qu’il ne 1’¢- 
tait aux yeux. de toutes les créatures ? Eh! combien y en a-t-il qui, 
a l’exemple de Jésus , veulent étre abjects jusqu’a la mort, puis- 
qu’il y en a si peu quile veuillent étre quelques moments pendant 


(1) Nescivit autem iniquus confusionem Soph. 3. 

(2) Erit in securitatem , et in absconsionem 4 turbine et pluyid. fs. 4. 
(5) Ex hominibus abjectus est. Dan. 4. 

(4) Abjectus sum a conspectu oculorum tuorum. Dan. 
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la vie! L’on peut mourir abject ; et , en effet, il n’est rien qui le 
soit tant qu ’un corps mourant par son Kore et par sa mauvaise 
odeur ; mais ou est l’esprit qui le soit alors véritablement, comme 
l’est son corps, et qui porte autant de bassesse dans son ie 
que le corps en a dans son extérieur ? 


6 Il. 


Totites ces différentes abjectiuns n’étaient point dues a Jésus, 
et bien moins celles de sa passion, dont je vous ai fait le portrait 
au commencement de ce discours ; il ne les a prises que pour nous 
apprendre a porter celles qu’il nous envoie par la conduite de sa 
providence. Et cependant vous venez de voir comme noussommes 
des disciples rebelles contre la doctrine d'un si bon maitre; il n’é- 
tait obligé par aucune raison de tomber dans cet abime d’a- 
haissements (1), et nous en avons de toutes les facons pour nous 
y abandonner. 

Car, quelque abjection qui nous puisse arriver en cette vie, de 
quelque cété qu’elle vienne, et quelque grande qu’elle puisse étre, 
nous n’aurons jamais sujet de nous plaindre, Théonée, qu’on 
nous fasse tort. L’on fait tort 4 une personne de la pousser dans 
l’abjection , lorsqu’elle mérite de nous quelque considération et, 
quelque honneur (2). Je vous demande , 4 nous regarder, ce que 
nous sommes en vérité, quel honneur nous est da, de quel coté 
et pour quelle raison ? S’il n’y a done rien de tout cela , quelle juste — 
plainte pouvons-nous faire quand nous sommes dans quelque état 
humble et abject? 

Au contraire, je fais instance et je demande encore si nous ne 
méritons pas d’étre au fond de labjection méme. Nous avons as- 
surément de quoi pour cela, et bien au-dela de ce qu’il en faut ; 
nous he sommes que corruption et impureté, dont tout notre étre 
est comme pétri, faisantune masse de péchés et d’abomination (3): 
étant ainsi faits , il n’y a rien qu’on ne puisse dire étre abaissé et 
abject , venant jusqu’a nous. Si donc les choses sont abaissées , 
prenant quelque alliance avec une nature si corrompue et si im- 
pure , ne faut-il pas conclure qu’étant la méme impureté, il n’est 


(4) Quid durum esse poterit, si recordatus fueris quod Christus yenit ad 
limum tuum ut dicitar, usque ad cubitos in limo profundi. D. Bern. de 
quadr. deb. 

(2) Erant decidentes sine honore. Sap. 4. 

(3) Cadet morticinium quasi stereus super faciem regionis, et quasi foenum 
post tergum metentis. Jer. 9. 
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point d’abjection si profonde , que nous n’en méritions encore une 
plus grande. 

Et-quand bien méme teut ce que je viens de dire ne serait pas 
vrai, il est au moins toujours vrai qu’il n’y a point d’état ot se 
conserve mieux la pureté de l’ame que dans l’abjection , et oti cette 
méme pureté se purifie davantage pour dire ainsi, y étant a cou- 
vert de tout ce qui en peut souiller la beatité ; et , de ce seul cété, 
ne devrions-nous pas aimer la sainte abjection , si nous avons 
quelque zéle pour notre sainteté, le moyen ne devant pas étre 
moins aimhé que la fin. 

Mais revenons a l’ignominie des abjections de Jésus dans sa 
passion , rappelez un peu, Théonée, tous les traits que je vous en 
ai tracés. Quoi! peut-il étre rien de plus abject dans Ja nature ? 
car vous l’avez vu vautré dans la boue, couvert de crachats, ou- 
tragé de soufflets, moins estimé que Barabbas, placé le premier 
entre des voleurs. Apres cela, peut-il étre quelque chose d’imagi- 
nable, ou Jésus ait pu étre plus abject pour nous inviter 4 aimer 
Pabjection (1)? Et qui peurra ne s’y pas aimer, ayant une telle 
compagnie, a moins que de renoncer a Jésus ; car pourrait-il étre 
plus bas? et pourrait-on avoir plus de lacheté ? 

Enfin, Théonée , si vous aspirez a cette possession mutuelle de 
Jésus et de vous, sachez qu’elle ne se fera plus aisément que dans 
Vabjection ; c’est que, dans l’abjection , notre ame posséde tout 
Jésus , et Jésus posséede toute notre dme, parce que |’dme trouve 
son centre dans Jésus abject , et Jésus trouve aussi comme son ’ 
centre dans l’dme abjecte, une chose dans son centre y étant tout 
entiére , sans souffrir de partage et de division. Oh! qui n’aimera 
done la sainte abjection , pour étre capable de posséder Jésus et 
d’en étre possédé! Vous pouvez voir uve maxime entiére sur ce 
sujet dans le premier tome des Maximes spirituelles, 


“CHAPITRE I. 


Les ignominies de Jésus traité comme la fable du peuple, ou il nous fait une 
lecon du mépris de nous-mémes. 


Si cette maniére -d’ignominie n’a pas en apparence quelque 
chose de si cruel que celle dont nous venons de parler, ellea néan- 
moins je ne sais quoi qui est plus dur et plus intolérable a l’esprit, 


(4) Passionis ejus ludibriis, quasi quibusdam aculeis incilati sancti effe- 
runtur effrenes in abyssum abjectionis, in profundum charitatis. R. a S. Vic. 
de 4 qr. cl. 

45 
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qui est pénétré bien plus vivement du mépris que de toute autre 
chose; c’est par-la que nous pouvons considérer combien les igno- 
minies du mépris fait A Jésus lui ont été sensibles, car il a été 
traité comme la fable du peuple, n’ayant eu personne, jusqu’a la 
derniére canaille , qui ne se soit donné le droit de lui insulter de 
Ja maniére la plus indigne (1): ce qu’on lui a fait de mépris pen- 
dant le cours de ses prédications n’était que des traits forts légers, 
comparés a ceux qui lui ont été faits dans sa passion. Et voici, 
Théonée, les pas et les démarehes de ces insignes mépris dont il 
a été accablé par uneinsolente populace. 

Sitét quwil est saisi , et que l’on commence a le preduire par les 
rues, représentez- vous les huées dontil est accueilli , les railleries 
et les sanglantes insultes, n’étant rien d’outrageux qui ne lui fat 
dit, comme a un séducteur et a un seélérat : c’était une confusion 
de voix dont il était autant chargé que de coups, comme triom- 
phant de sa capture; ces langues d’aspics et de serpents s’ani- 
maient a qui en dirait davantage (2) ; il n’y avait point de sorte de 
railleries quwils ne mélassent aux outrages, et chacun se faisait 
une joie de pouvoir avec liberté lui dire toutes les injures, comme 
au plus misérable des hommes , et comme si chacun en ett fait sa 
proie particuliére; en un mot, Théonée , figurez-vous ce que le 
poison et la rage sur la langue peuvent faire vomir pour marquer 
le mépris que l’on fait d’une personne: c'est ot en a été le doux 
Jésus. 

Mais ce mépris ne parut pas moins toute la nuit qu’il passa chez 
Caiphe; car les malheureux soldats 4 qui on en avait commis la 
garde en firent leur jouet et leur divertissement d’une maniére 
aussi nouvelle que méprisante , ils lui vuilérent la face , comme si 
ces divins yeux , 4 qui rien ne peut étre caché, eussent pu ne pas 
voir ceux qui l’outrageaient ; et puis, Je frappant inhumainement, 
lui disaient par insulte : Devine , prophete , celui qui t’a frappé (3) ; 
se moquant ainsi de toutes les prophéties dont ils prétendaient 
qu’il avait abusé le peuple. C’est de cette maniére qu’ils se délas- 
saient des fatigues dela nuit, et qu’ils en faisaient un jouet, afin que, 
du moins, il leur servit de quelque chose pour ne se pas ennuyer. 
Oh! a quel mépris n’a-t-il point voulu étre abandonné, comme 
siln’etit plus été bon qu’a divertir une insolente canaille, et Aen 
étre la fable ! 


(i) Omnes yidentes me deriserunt me. Ps. 21. 

(2) Venenum aspidum sub labiis eorum. Ps. 15. 

(3) Velaverunt eum et percutiebant faciem ejus dicentes : Prophetisa 
quis est qui te percussit. Luc. 22. 
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Le Thepris qu’on en fait pousse toujours plus loin, Apres avoir 
été renfermé dans une salle, et avoir été le jouet d’une poignée 
de soldats toute la nuit, il est maintenant produit sur le thédtre 
de toute une ville, étant promené de tribunal en tribunal : une 
foule de peuple l’environne et le suit, courant de tous cétés pour 
voir celui dont il fait présentement sa fable, et qui avait été jus- 
qu’alors Vobjet de ses admirations. I] est ainsi conduit avec toute 
la dérision , comme dans on insolent triomphe(1); et, étant es- 
corté de la sorte, on le ballotte par tous les tribunaux (2), pour 
recevoir de la bouche des juges (3), comme du peuple, tout ce 
que l’on peut donner de mépris au plus méprisable des hommes (4). 

Remarquez , Théonée, que les mépris que l'on fait jusqu’ici de 
Jésus n’ont été que les effets d’une insolence populaire qui, par 
un certain épanchement, en faisait son plaisir. Mais la dérision 
succéde a l’insolence pour le rendre encore plus méprisable : parce 
qu’il s’était fait roi , comme, en effet, il l’était , on s’avise de lui 
en donner toutes les marques; mais , hélas! ‘quelles marques , 
qui ne pouvaient venir que du mépris le plus impudent, le plus 
effronté et le plus brutal! On lui met sur le dos un vieux morceau 
de drap rouge en forme de manteau royal (5); on lui donne en 
main un roseau pour Jui tenir lieu de sceptre (6) , et on lui place 
sur la téte une couronne d’épines (7) , comme le troisiéme carac- 
tére de sa royauté imaginaire , faisant de lui quelque chose de bien 
plus ridicule que d’un roi de théatre : peut-on se figurer de mépris 
plus étudié , plusrecherché et plus outrageux ? Et en fallait-il donc 
un de cette nature pour celui a qui tous les princes du ciel et tous 
les saints de la terre ne peuvent rendre assez d’honneur? O Jésus, 
la gloire et la splendeur du Pére éternel , devenu aujourd’hui , pour 
notre amour , la fable et le mépris de son peuple (8)! 

Mais, pour mettre comme le comble a ces insolentes railleries, 
chacun vient encore a son tour fléchir devant lui le genou, afin de 
rendre hommage a celui qu’ils regardaient comme un roi extra- 
vagant (9), ne le traitant pas moins du dernier ridicule par cctte 


(1) Duxerunt ad domum principis sacerdotum. Luc, 22. 
(2) Duxerunt illum in concilium. Luc. 22. 

(3) Duxerunt illum ad Pilatum. Luc, 25. 

(4) Remisit eum ad Herodem. Luc. 23. 

(3) Induunt eum purpura. Marc, 15. 

(6) Posuerunt arundinem in dextera ejus. Marc. 15. 

(7) Imponunt ei spineam coronam. Mare. 45. 

(8) Erit in proverbium et fabulam cunctis populis. 1. R. 9. 
(9) Ponentes genua , adorabant eum. Mare. 15. 


at 
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eérémonie, qu’ils ’avaient fait par les ornements méprisables de 
sa royauté. Cependant Jésus en recevait les hommages avec la 
méme douceur qu’il s’en était laissé habiller, buvant tous ces 
mépris , quanta la partie supérieure, comme s’il eit gotté quel- 
que chose de delicieux. 

O Dieu! Théonée, vit-on jamais rien sur la terre de si mé- 
prisé, comme si la bassesse de ses mépris efit du aller de pair avec 
l’élévation de sa gloire ? Je ne m’en étonne pas, puisque Dieu , le 
Pére , s’était mis comme de la partie, dit Jérémie, en laissant 
jouer tous ces ressorts , pour le rendre le plus petit et le plus me- 
prisable de tous les hommes (1). 

Je demande 1a-dessus s’il y eut jamais au monde personne char- 
gée de mépris plus ignominieux , a qui l’on ait fait des insultes 
plus sanglantes, dont on ait plus fait son jouet et son divertisse- 
ment, qui ait plus été traitéen simple et en imbécile, qui ait été 
plus tourné en ridicule, et pour qui on ait comme raffiné , afin de 
témoigner Vinsigne mépris qu’on en faisait; car il n’a point fait 
de pas , que partout l’ignominie et l’opprobre ne l’aient suivi (2). 

O Jésus bafoué et méprisé! ne serai-je donc jamais compa- 
gnon de vos mépris avec vos grands serviteurs qui en ont été les 
imitateurs (3)? Serez-vous toujours seul dans vos ignominies, et 
sera-t-il dit que je ne commence pas enfin @’étre conformea Jésus 
méprisé pour mon amour? O Jésus! que l’on yous abandonne , 
hélas! dans cet état de mépris! que l’on abhorre d’en porter les 
livrées, et que l’on vous renonce dans l’occasion, vous laissant 
tout souillé de vos opprobres , pendant que nous n’en voulons pas 
seulement gouter du bord des lévres , tant nous avons une déplo- 
rable délicatesse ! Disons, avec un saint, que nous receyons au 
moins quelque coup de votre amour , si nous n’avons pas le cou- 
rage d’en souffrir plusieurs (4). 


S I, 


C'est cependant une nouvelle école ou Jésus , comme un divin. 


maitre, nous apprend par son expérience la lecon du mépris de 
nous-mémes; car s'il ena senti les excés dans sa personne, il en 


(1) Ecce parvulum dedi te in gentibus contemptibilem inter homines. C. 46. 

(2) Sequuntur eum ignominia et opprobrium. Prog. 18. 

(5) Quadam sana et sancta insanid mente translati parum amare se repu- 
fant, sic amari. R. dS. V. de gr. ch. 

(4) Si non plus accipiam pro crucifixo mco, saltem unum ictem pretiosum, 
habeo. S, ddalb, apud. Sur. 
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@ aussi expérimenté toutes les différentes espéces dont limitation 
nous est proposée en particulier. Or, vous devez savoir, Théonée, 
quelles en sont Jes maniéres différentes. 

Il y ades mépris que l’on ne mérite pas, soit qu’ils viennent 
de l’aveuglement de la personne qui méprise et qui ne connaft pas 
le mérite de Ja personne méprisée, soit que ce mépris soit l’effet 
de la passion de celui qui méprise. Il y a des mépris manifestes 
quand on s’en déclare ou de parole ou d’action ; car pour les mé- 
pris cachés et secrets , celui qui en est l’objet n’en souffre pas 
pour cela davantage. Je trouve encore des mépris insolents lors- 
que l’inférieur s’éléve jusqu’au mépris contre son supérieur. En- 
fin il y ades mépris extrémes qui vont si loin quelquefois , qu’on 
n’y peut rien ajouter , la personne méprisée ne pouvant plus avoir 
rien au-dessous d’elle. 

Si maintenant nous considérons de prés tous ceux par ou iecue 
a passé, il nous sera facile de voir qn’il n’y en a aucun dont il 
n’ait porté la confusion et ’ignominie (1). Hélas ! il ne mérita ja- 
mais tous ces mépris , puisqu’il avait de quoi ravir les ccears et 
les esprits de ceux qui le méprisaient sans le connaitre, et ce n’é- 
fait que l’effet de la rage aveugle dont ils étaient animés. 

Pour ce qui est des mépris manifestes , les siens le pouvaient- 
ils étre davantage, puisqu’ils ont été a la vue de toute une ville 
et que on n’y a point épargné toute sorte d’actions et de paroles, 
afin de les rendre plus éclatants. 

Les mépris qu’on lui a fait sont encore été les plus insolents qui 
se puissent imaginer ; car que peut-il étre de plus insolent que de 
voir de malheureux esclaves insulter 4 un roi par toutes les ma- 
niéres les plus ignominieuses (2) ? 

Et si nous youlons peser Vexcés de ses mépris, il ne faut que 
retourner sur toutes les scénes par ou j’ai promené votre esprit , 


_ pour voir s’il peut rien aller au-dela et si toutes les inventions qui 


se peuvent apporter , pour mépriser outrageusement une personne, 
n’ont pas été épuisées dans celle de Jésus, tous ses divins ta- 
lents n’ayant pu détourner Jes mépris du peuple, parce qu’il était 
en apparence un pauvre misérable (3). 

N’est-ce pas 14, Théonée, un véritable maitre qui nous ensei- 
gne si bien a ses dépens? Mais ou trouve-t-il de véritables disci- 
ples qui, sur son exemple , en pratiquent toutes les instructions? 


(1) Contemptibilis tu es yaldé. Abdias. 
(2) Servus meus contempsit me. 1. Reg. c. 15. 
(5) Sapientia pauperis contempta. Eccli. 9. 
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C’est pourtant & nous et non pas a Jésus que sont dus tous es 
mépris par toutes les raisons imaginables , étant de notre cdté au- 
tant méprisables que du sien il était digne de toute gloire. Voyez. 
si votre esprit pourra se défendre de la force des raisons que je 
vais yous alléguer. : 


§ Il. 


Je dis done que nous méritons tous les mépris les plus grands 
qui se puissent figurer. Oui, Théonée, nous les méritons , parce 
que nous-mémes nous avons méprisé Dieu une infinité de fois par 
nos péchés. C’est un effet de justice rigoureuse et indispensable , . 
i faut que le mépris soit payé par le mépris (1). Un ver de terre 
s’est élevé contre son Dieu en le méprisant ; apres cela n’est-il pas 
juste que ce ver soit méprisé et foulé aux pieds de tout le monde, 
et que ceux qui nous méprisent soient comme les vengeurs des 
meépris et des outrages que nous avons faits a Dieu? Et la-dessus 
avons-nous jamais quelque droit de nous plaindre, quand nous 
sommes méprisés? 

Nous ne sommes. pas seulement méprisables du cété des mépris. 
insolents gue nous rendons tous les jours 4 Dieu par nos iniqui- 
tés, nous le sommes encore par notre propre nature. Car qu’étes- 
vous , Théonée, autre chose qu’une poignée de pourriture et un 
peu de terre et de poussiére (2)? Et que mérite la poussiére , la 
terre ? que mérite l’ordure , sinon d’étre foulée aux pieds ? Et cette 
ordure et cette poussiére voudra s’élever (3) ! elle osera se plain- 
dre si on la méprise , le mépris. et la bassesse étant une chose es- 
sentiellement due a sa nature. 

Mais pour le prendre derechef du cété de la justice, n’est-il 
pas vrai que cent fois le respect humain a fait que nous avons 
méprisé Dieu , en lui préférant la créature (4) ? N’avons-nous pas 
dans les rencontres balancé I’un et l’autre avec beaucoup d’in- 
justice? Et enfin , portant la chose jusqu’a outrage , n’avons-nous 
pas donné l’avantage a la créature au-dessus de Dieu, pour qui 
nous avons eu honte de nous déclarer ? N’est-il done pas juste que 
tout nous soit aussi préféré, et que par le dernier mépris nous 
soyons au-dessous de tout? Et toutes les eréatures n’ont-elles pas 
droit de nous insulter , aprés que nous avonsinsulté a Dieu méme ? 

Si nous sommes ainsi méprisables devant les créatures , avec 


(1), Cum fatigatus desieris contemnere , contemneris. Is. 1:3. 

(2) Homo putredo, et filius hominis vermis Job. 25. 

(3) Ascendet foetor ejus et ascendet putredo ejus, quia superbe egil. Jocl.2., 
(4) Quid superbis, terra et cinis ? Eccli. 40., 


DE JESUS. LIV. VIII. 535 


combien plus de raisons le sommes-nous devant Dieu (1)? Vous le 
savez , Théonée; car yous n’ignorez pas les impuretés et les hor- 
reurs secrétes de votre conscience; et c’est ce qui vous rend a ses 
yeux digne de tous les mépris imaginables , jusqu’a mériter d’en 
étre rejeté comme un objet d’aversion. Dites-moi donc si avec 
cela il ne serait pas horrible que vous voulussiez avoir quelque 
estime des hommes, et s’il ne serait pas intolérable que vous n’en 
pussiez pas souffrir le moindre mépris? 

' Enfin ne serait-il pasindigne et bien étrange qu’une Ame, 
épouse de Jésus, ne fit pas capable de supporter seulement un 
mépris léger , l’'en voyant plein et accablé? Car si une épouse doit 
avoir quelque ressemblance avec ce divin époux, elle mériterait 
aussitét d’étre dégradée, si elle refusait d’étre méprisée a son 
exemple et en sa compagnie (2). Et néanmoins il ne s’en voit que 
trop qui se contentent de porter ce nom, sans vouloir jamais le 
meriter par aucun trait de mépris et d’ignominie, tant elles sont 
délicates sur elles-mémes. 

Et au reste je vous demanderais volontiers , Théonée, ce que 
nous perdons quand nous sommes méprisés, pour nous en dé- 
fendre avec tant de délicatesse et d’immortification? Nous per- 
dons tout au plus une certaine imagination avantageuse , que 
nous prétendons avoir dans les esprits? Et qu’est-ce, je vous 
prie, que cette imagination , qui n’est autre chose qu’une pure 
et creuse idée, pour nous en faire tant de peine lorsqu’elle est 
ruinée par quelque Iéger mépris que l’on fait de nous ? S’en lais- 
ser abattre, ce ne peut-étre que l’effet d’une grande faiblesse , qui 
marque un esprit petit, ou d’une grande ignorance qui montre 
que l’on ne connait pas ce que l’on est et ce que l’on mérite; je 
suppose que vous n’avez pas le premier , et je souhaite que vous 
n’ayez pas le dernier. 

Il faut toutefois conclure, qu’avec tout ce que nous avons de 
raisons pour aimer le mépris, nous sommes de tres mauvais 
disciples de Jésus, dont toutes les lecons font si peu d’effet sur 
nos esprits. O Jésus encore une fois |’abandonné des hommes , 
comme le méprisé, et qui dans vos mépris n’étes aujourd’hui guére 
moins en pratique ’horreur des chrétiens et méme de vos servi- 
teurs , que vous l’étiez autrefois parmi les Juifs (3) ! Car qui est-ce 
qui ne vous abandonne , quand il s’agit de mépris ? et ou voit-on 


(1) Colligata est iniquitas Ephraim, absconditum peccatum ejus. Os. 15. 

(2) In similitudinem improperii. Sap. 4. 

(3) In maledictionem, ef in sibilum, et in opprobrium cunctis gentibus. 
Jer. 19. 
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des faveurs de vos mains passant par celles des créatures? C'est 
ainsi que l’on a confusion d’étre en votre compagnie , et que vos 
propres amis vous désayouent souvent dans Ie besoin. 


CHAPITRE If. 


Les ignominies de Jésus, traité comme un fou, ow il nous fail une lecom 
de la sainte folie de la croix. 


Voici , Théonée, le dernier trait d’ignominie dont un homme 
en ce monde puisse étre flétri, qui est de passer pour un fou ; 
e’est une vérité dont personne ne peut disconvenir , et c’est la 
qualité dont Jésusa voulu encore se charger , afin qu’il ne fut rien 
du dernier ignominieux dont il n’ait paru vouloir se charger pour 
notre amour(1). Ou n’est pas capable d’aller une personne qui 
aime , pour témoigner l’excés de son amour a l’objet aimé? Et qui _ 
a pu jamais aller plus loin que Jésus I’a fait, puisqu’il n’est point 
de marque de folie qu’il n’ait voulu- prendre, et en boire toute la 
confusion (2)? Car les marques de son ignominie n’ont pas été dans 
Vobscurité, mais son pére a permis que les hommes les missent 
en évidence aux yeux de tout le monde (3). 

Accompagnons-le donc chez Hérode , dont la maison est comme 
Je théatre ou je trouve cing scénes de cette ignominieuse tragedie, 
qui sont cing traitements de fou qu’on lui a faits, et qu’il a néan- 
moins voulu choisir pour.confondre les sages du siécle (4). Je 
vous prie de faire ici attention jusqu’ot l'amour des ignominies 
est ingénieux et passionné dans Jesus, afin dele faire passer pour 
un fou dans.la cour d’Hérede , oti il en affecte tous les traits et 
toutes les marques. 

I. Un fou ne répond rien a toutes les demandes qu’on peut lui 
faire, en étant empéché d.cause de sa stupidité qui lui a été tout 
esprit. C’est ou en est Jésus devant Hérode. Ce roi avait enyie 
depuis long-temps, par une vaine curiosité (5), de voir des mi- 
racles de elu dont on vantait tant les merveilles.,, et qu’on, Jui 
faisait passer pour un grand prophéte. La-dessus , et plein de cette 
passion , il Vinterrosee mais il n’en peut tirer de réponse (6). II le 


(41) Stultus factus est. Jer. 10. 
(2) Stultum se esse demonstrat et confusione dignum. Pr. 8. 
(5). Nunc reyelabo stulliam ejus. Osce. 
(4) Que stulta sunt mundi elegit Deus, ut confundat sapientes. 1. Cor. 4. 
) Sperabat signum aliquod yidere ab co fieri. Luc. 25. 
(6) Interrogabat cum multis sermonibus, at ipse nihil illi respondebat, 
Lue, 23, 
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» presse et il le tourne de tous cétés, mais Jésus persiste toujours 
dans son silence , et n’a pas le mot a dire, comme une personne 
quia perdu lesprit , affectant de passer pour un homme qui ena 
perdu l’usage comme celui de la parole. 

II. La secondé marque d’un fou est qu’on le méprise au-dessus 
de tout ce qui est méprisable, tant parce qu’en effet il n’est rien 
dans homme qui soit capable de lui attirer plus de mépris , que 
parce qu'il n’est pas en état d’en ressentir la pointe et l'outrage ; 
n’est-ce pas ou en a été Jésus? Car le roi Hérode et toute sa cour 
eommencerent a le mépriser (1), voyant la stupidité qu’il faisait 

paraitre en ne répondant rien a toutes leurs interrogations , et se 

croyant par-1a bien détrompés de la fausse créance qu’ils avaient 
eue de la grandeur de ses miracles. 

IIT. La troisieme marque de folie que l’on donne a quelqu’un , 

est de le revétir d’un habit blanc pour montrer que c’est un bon 

innocent et un idiot. C’est aussila marque qu’Hérode voulut qu’on 
donnat a Jésus ; car il commanda aussitét que l’on apportat une 
robe blanche, voulant ajouter ce signe extérieur de folie a la dé- 

rision que l’on venait d’en faire , tandis que le doux Jésus, ne ]a- 

chant pas une seule parole (2), attendait en patience cette mar- 

que de son ignominie qui déclarait bien plus hautement que son 
silence et que les moqueries qu’on en venait de faire , que c’était 
un imbécile qui avait perdu l’esprit. 

IV. Un fou se Jaisse habiller et déshabiller , ne faisant plus de 
discernement de rien , pas plus qu’un enfant (3), et il est dit de 
Jésus, que la roble banche étant portée, ils’en laissa revétir comme 
un innocent qui souffre tout sans résistance , a cause de la faiblesse 
de son esprit : de méme, qu’on la lui jeta sur le dos., qu’on l’ac- 
ecommodait , qu’on lui prenait les bras, comme aun enfant , pour 
les engager dans les manches , et qu’on Jui donnait ainsi, en I’ha- 
billant, tous les tours que l’on donne a habiller un bon innocent, 
4 qui la faiblesse de l’esprit ne permet pas de se servir lui-mémce. 
Oh! quelle douceur! quel agneau! quelle victime d’ignominie! 
votre esprit , Théonée , ne se perd-il pas dans cette vue ? 

Y. Enfin , aprés qu’on s’est bien joué d’un fou, et qu’on en a 
pris tout son plaisir, on le rejette et on le renvoie. C’est aussi 
comme Ja cinquiéme scéne par ou finit la comédie que I’on fit de 
Jésus dans la cour d’Hérode. Car apres qu’on leut revétu de 


(1) Sprevit autem illum Herodes cum exercitu suo, Buc. 25. 
(2) Mlusit indutum yeste alba. Luc. 25. 
(5) Tusit indutum. Luc. 235. 
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cette robe blanche, et que l’on s’en fut satisfait tout au lovg par’ 

toute sorte de railleries , i] le renvoya (1) ainsirevétu comme un fou 

innocent, afin que hors dela cour, comme dans la cour, tout le 

monde eit son plaisir de ce nouveau spectacle de folie. 
§ I. : 

O mon Théonée! ot en sommes-nous? Car si aux deux pre- 
miers chapitres nous avons pu étre saisis et pénétrés, voyant 
Jésus étre traité comme le dernier des hommes dans la profon- 
deur de l’abjection et comme la fable du peuple dans les mépris 
les plus outrageants , nos esprits ne doivent-ils pas étre mainte- 
nant perdus et hors d’eux-mémes le voyant, ce qui seulement 
donne de l’horreur a dire , passer pour un fou. 

O sagesse infinie, qui avez voulu perdre pour moi le nom qui 
vous est le plus essentiel ! Et si l'amour dte lesprit, n’est-il pas 
vrai que le votre vous I’a ici été en quelque maniére a mon sujet? 
Vous m’aviez déja donné vos douleurs , vos opprobres , votre ré - 
putation ; disposé 4 me donner encore votre vie , il ne vous restait 
plus que le nom d’homme sage et raisonnabie , et c’est ce nom 
et ce dernier caractére (2), quoique vous le préfériez a tous les 
autres , que vous avez encore voulu me sacrifier , vous mettant 
au nombre des fous et des insensés. = 

Ah! c’en est trop, Théonée, c’en est trop pour ne pas mourir 
d’amour , ou pour ne pas perdre l’esprit a ce spectacle! Et si vous 
voulez , j’ajouterai encore ce mot pour vous faire voir le poids et 
lhorreur de cette ignominie au-dessus de tout ce que Jésus a ja- 
mais souffert. Il a été souvent dans l’abjection , dans les persécu- 
tions , dans les opprobres , dans Jes douleurs , dans les calomnies , 
ou plutét toutes sortes d’épreuves lui ont été ordinaires pendant 
tout le cours de sa vie; mais vous ne trouvez que ce seul en- 
droit chez Hérode ot il ait voulu passer pour un imbécile et un 
fou ; ce qui montre combien ce trait, entre toutes ses ignominies 
et ses opprobres, est celui qui luia le plus couté. 

Néanmoins, pour mieux contempler encore V’exces de cette 
ignominie, je vais vous le faire paraitre dans cing réflexions que 
je fais sur cing traits de folie que je vous ai marqués aupara-~ 
vant. 


(1) Et remisit ad Pilatum. Luc. 25. 
(2) Natus est stultus in ignominiam, Pray. 17. 
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T. Le Verbe incarné s’appelle particuligrement la sagesse éter- 
nelle du Pére; et est-il rien qui en soit si épouvantablement éloi- 
gné que le seul nom de folie? La bassesse de notre chair mor- 
telle , les fatigues de la vie, les supplices , la croix et la mort en 
avaient un éloignement terrible et infini, je ’avoue. Mais aussi 
toutes ces choses nous marquaient dans lui une grandeur d’dme 
et de cceeur infinie ; mais pour ce qui est de la folie, jointe avec 
la sagesse éternelle, ah! c’est une chose dont la seule pensée 
fait horreur, et une sorte d’ignominie faite 4 Jésus , qui surpasse 
toutes les autres. 

II. Nous savons assez comme il est naturel a VPhomme de dé- 
tourner tous les maux et toutes les incommodités de la vie, et 
qu’il n’épargne rien pour s’en affranchir; mais il en est bien au- 
trement , lorsqu’il s’agit d’éviter l’opinion et la tache de folie qu’il 
pourrait avoir dans les esprits , n’étant rien au monde qu'il ne 
sacrifie pour en détourner seulement le nom. Jugez done par-la, 
Théonée , dela grandeur du sacrifice qu’a fait Jésus , n’ayant pas 
youlu dire un mot pour éviter cette ignominie (1). 

III. De ce que je viens de dire , formez maintenant ce raison~ 
nement. J] n’est rien qu’abhorre tant la nature de l’homme que 
Ja folie , et dont il s’éloigne avec plus de force et d’emportement ; 
que ne faut-il done pas inférer, avec infiniment plus de raison , 
de l’éloignement terrible et infini qu’elle a avec Ja nature d’un 
Dieu ; et ce sont néanmoins ces extrémes que Jésus a voulu unir 
a sa personne. 

1Y. Entre toutes les folies dont homme est capable, celle de 
la stupidité est la plus basse; parce qu’elle approche plus de la 
béte, et c’est celle sous laquelle Jésus a voulu paraitre dans la 
cour d’Hérode, afin qu'il ne se put rien ajouter en ce point a son 
ignominie. 

V. Enfin, passer pour fou, quand on ne l’est pas, devant une 
populace grossiére et parmi des esprits matériels et communs , 
e’est une chose dure en vérité; mais la dureté en est incompara- 
blement plus intolérable quand on a cette réputation parmiles gens 
de qualité et spirituels , dont le jugement porte son poids avec lui. 
N’est-ce pas:la que Jésus a voulu étre, a qui c’ett été peu d’avoir 
Vignominie du nom de fou parmi une populace sans naissance et 


(1) Excelsa stulto sapientia, in porta non apcriet os suum. Prog, 24. 
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5: 
sans esprit, s ‘il n’en edt bu toute la confusion dans la cour d'un 
roi, parmi des gens d’esprit et de qualité (1). 

6 Dieu! Théonée, quelles facons et quels tours Jésus lui- 
méme ne se donne-t-il pas jusqu’a toutes les extrémités et a toutes 
les profondeurs de Pignominie pour nous en apprendre une troi- 
sieme lecon (2). Il nous a déja fait celle de l’abjection et du mé- 
pris de nous-mémes , et maintenant il vient nous faire celle de la 
folie de Ja croix a laquelle il donne toute l’exaltation en sa per- 
sonne (3), et par laquelle il réprouve toute la prudence charnelle 
du monde, faisant voir qu’elle n’est qu'une véritable folie. 


§ Ill. 


Il sera facile de comprendre combien cette sagesse mondaine 
est blamable , et mérite qu’on l’ait en horreur , si l’on en consi- 
dére toutes les qualités : elle est pleine de superbe , parce que 
la conduite qu’elle donne, avec une certaine modération affectée, 
ne vient qued’une secrete présomption de son esprit et de ce que 
’on adore ses idées par une abondance de son propre sens qui 
régle tout et qui se fait arbitre des choses (4). Et c’est cet esprit 
empoisonné qui combat l’humilité et la simplicité du christianisme, 
voulant assujétir toutes les conduites de la vie 4 une raison pure- 
ment naturelle. 

De plus , cette sagesse mondaine combat toutes les maximes de 
VEvangile; car ces maximes allant a détruire tout l’esprit hu- 
main pour le faire passer dans celui de Jésus-Christ par une con- 
tinuelle captivité, cette sagesse de la chair veut toujours se con~ 
server (5), ne voulant point sortir de ses maniéres molles et pré- 
somptueuses , et réprouvant tout ce qui lui est opposé , sans épar- 
gner ce quwil y a de plus saint. 

IIf. Elle étouffe encore tous les mouvements du Saint-Esprit 
dans sa conscience (6); car cet Esprit saint, voulant des dames 
dociles pour recevoir ses impressions, trouve dans les sages. 
selon la chair et le sang , une résistance fiére qui rejette et qui 


(4). Exaltat justitiam suam. Pr. 14. 

Be Perdam sapientiam Apna et prudentiam prudentum reprobabo. 
. 43. 

“Ge Stultam facit Deus capienteal hujus mundi. 1. Cor. 1. 

(4) Va yobis, qui sapientes estis in oculis vestris , et coram yobis metipsis 
prudentes. Is, 5 : 
(5) Sapientes sunt, ut faciant mala, bené autem facero nesciunt. Jer. 4. 

(6) Quis est vir sapiens qui intelligat hoc, et ad quem yerbum oris Do- 
mini fiat. Jer. 9. 


DE JESUS. LIV. VIII. 54 
étouffe tout ce qui peut ’humilier, tout ce qui n’a pas d’éléva- 
tion et tout ce qui n’est pas la production de son propre sens. 

TV. Enfin, je dis que cette sagesse de la chair rend une per- 
sonne entiérement incapable de conversion (1), plus que ne le 
pourraient faire tous les autres déréglements de mceurs , parce que 
cette disposition ne parait pas criminelle , et qu’elle a méme tous 
les dehors d’une vertu prudente, discréte et modérée , ce qui fait 
que l’on est aussi éloigné d’une véritable conversion que l’on croit 
n’en avoir pas besoin , et étre dans les justes idées d’une vertu 
fort raisonnable. 

Cette sagesse mondaine et politique est donc bien abominable 
aux yeux de Dieu , puisqu’elle n’est que superbe, qu’elle combat 
toutes les maximes de |’Evangile , qu’elle résiste partout au Saint- 
Esprit , et qu’elle donne une déplorable incapacité 4 une conver- 
sion sincére; et c’est donc la tout le fruit, Théonée, que rem- 
porte Jésus , ayant voulu passer pour un fou, afin de condamner 
la sagesse du monde, savoir : de n’avoir presque point de servi- 
teurs qui ne se défendent de cette sainte folie, dont il s’est revétu , 
et qui n’aiment cette malheureuse sagesse qu’il a réprouvée en sa 
personne. Oh! ne soyez pas de ces sages du monde et de ces 
politiques qui font abomination du cceur de Jésus ; mais que ia 
sage et la sainte folie du crucifix fasse la régle de vos actions , 
aimant-mieux passer pour une personne folle dans vos conduites 
avec Jésus , l’unique et |’éternelle sagesse , que de paraitre sage 
selon la chair , suivant les maximes du monde qui, en vérité, ne 
sont que pure folie, 


S IV. 


Pour finir heureusement ce discours , je n’ai que trois mots a 
vous dire, afin que vous soyez capable de tenir compagnie a Je- 
sus dans ses croix ignominieuses. 

J. Renoneez 4 vous-méme sans aucune réserve, afin d’entrer 
dans sa sainte abjection; car celui qui n’a pas fait ce renonce- 
ment total , et qni se réserve toujours quelque chose, ne pourra 
jamais approcher de cet état abject qui veut qu’on serenonce en- 
tiérement sans se ménager d’aucun céteé. 

If. Travaillez incessamment a faire mourir en vous toute la 
délicatesse que vous avez pour vous-méme ; autrement, comment 
pourrez-yous boire dans le calice des mépris de Jésus; car ayant 


(41) Peribit sapientia 4 sapientibus, et intellectus prudentium abscondctur. 
Is, 29. 
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toujours quelque tendresse pour vous, les moindres approches 
du mépris vous feront fuir Jésus et le laisser sous le poids de ses 
opprobres , sans le soulager , aimant mieux le voir abimé dans 
l’excés de ses mépris que d’avaler seulement une goutte de son 
amertume. 

III. Estimez et aimez singuliérement l’esprit de votre simpli- 
cité dans toute votre conduite, et formez dans votre coeur une 
grande horreur de cette sagesse politique du monde, si vous 
voulez étre capable de comprendre et de gouter dans l’occasion 
ce que vaut la folie de la croix ; car si vous n’étes prévenu contre 
cet esprit malheureux et empoisonné, il nemanquera pas lui-méme 
de vous corrompre et de vous donner du mépris pour la sainteté 
et pour la sage folie de la croix que Jésus a consacrée et sanctifi¢e 
en sa personne. 


LIVRE IX. 
CONFERENCE I. 


LA MANIERE DONT IL FAUT ETRE SOUS LA MAIN DE DIEU DANS 
LES GRANDES EPREUVES. 


Ce n’est pas ici mon dessein de vous parler de toutes les tribu- 
lations qui ont coutume d’arriver dans la vie; car la matiére en 
serait infinie, mais de certains rudes coups qui effraient, ou la 
nature est dans la consternation , ot l’esprit se perd, dont on est 
frappé comme de la foudre , qui jettent dans la derniére désola- 
tion , qui semblent étre plus forts que tous les remédes consolants, 
et ou, comme a Job , tous les consolateurs sont intolérables (1). Ces 
rudes coups sont, par exemple, quelque maladie extraordinaire 
qui offre un spectacle pitoyable aux yeux de ceux qui contemplent 
la personne; des pertes de biens qui vont anéantir une famille 
entiere et la faire tomber du plus haut en bas; quelque noire ca- 
lomnie qui va ruiner totalement la réputation; quelques tenta- 
tions secrétes et terribles qui passent tout ce qui s’en peut figurer. 
Ce sont la les coups, Théonée, et les rudes accidents dont j’ai a 
vous parler; ce que je fais d’autant plus volontiers que les sujets 
sont capables de pénétrer de douleur ceux qui les entendent , et 
que les remédes communs ne peuvent pas y apporter de guérison 
ni de soulagement. 


(1) Consolatores onerosi omnes yos estis. Job. 16. 
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C'est pourquoi vous remarquerez que comme ce n’est done pas 
‘mon dessein de vous parler ici de toute sorte de tribulations , comme 
je viens de vous le dire, mais de certaines grandes et extraordi- 
naires , telles que je vous les ai marquées , aussi ne l’est-ce pas de 
vous présenter des considérations et des vues communes pour les 
porter saintement. Je veux les prendre dans leur source et dans 
leur principe, je veux aller les chercher dans des raisons éter- 
nelles , je veux par leur force et par la grandeur de leur poids vous 
mettre au point de n’oser pas seulement ouvrir la bouche ; je veux 
que vous disiez , et j’espére aussi que vous le ferez, que ces ma- 
ladies effroyables ne méritent pas seulement les moindres gémisse- 
ments , que ces grandes pertes de biens ne sont pas méme dignes 
d’étre rapportées , que les calomnies les plus noires ne méritent 
pas un seul mot de défense , que les tentations les plus infernales 
ne doivent se regarder que comme des hénédictions de graces ou 
comme un désespoir des démons. 

C’est 1a justement la maniére , mon cher Théonée, dont je pré- 
tends que vous receviez ces épreuves de Dieu, s'il vous appelle a 
eette sorte de combat; car il est bien pitoyable de voir dans 
un accés tant de personnes qui deviennent d’ordinaire plus cri- 
minelles pour ne pas savoir élever leur 4me aux admirables 
principes , qui sont plus que tout autre capables de les soutenir. 

Allons done (encore une fois, cher Théonée), allons et appre- 
nons bien aujourd’hui a recevoir comme il faut, en véritables 
victimes, les maladies les plus cruelles, les calomnies les plus 
atroces , les pertes de biens les plus désolantes, les tentations de. 
Vabime les plus terribles; c’est ce que je vais tacher de vous ap- 
prendre avec I’assistance de la grace qui est bien nécessaire dans 
la difficulté et dans la profondeur du sujet. 

Je vous indiquerai donc quatre grands principes pour porter 
saintement la dureté de tous ces états , dont je vous ai parlé. Ces 
principes sont 1° V’arrét de Dieu qui en a été porté de toute éter- 
nité; 2° la sagesse de sa providence qui a tout conduit et tout 
ménagé ; 3° sa volonté qui, dans le moment marqué, en est ve- 
nue a l’effet , 4 Vexéeution; 4° son domaine qui a mis le poids et 
la mesure jusqu’au peint qu'il a voulu. Voila les quatre prin- 
cipes que je vous présente , capables de fortifier et de soutenir une 
Ame contre les plus terribles attaques de la vie, et de faire qu'elle 
y trouve sa plus haute perfection. 

Et afin que vous en soyez plus convaincu et que vous en com- 
preniez mieux la solidité, je vous ferai deux choses : un enchai- 
nement naturel de ces quatre principes, savoir, comme l’arrét 
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porte “n conséquence la sainte Providence, comme cette provi- 
dence se rapporte a la volonté de Dieu opérant, et comme cette 
volonté se conforme dans le domaine de Dieu; la seconde chose 
que je vous ferai voir sera l’esprit avec lequel vous devez regar- 
der Dieu dans ces quatre conduites a votre égard. 


CHAPITRE I. 


La soumission qu’on doit rendre 4 V’arrét éternel de Dieu dans les grandes — 
épreuyes. 


Je vous considére donc, Théonée, dans quelqu’une de ces dures 
épreuves que je vous ai représentées ; cela supposé, oh! je vous 
prie d’abord de jeter vos regards sur cet arrét éternel qui ena été 
porté. Persuadez-vous qu’avant que le monde fit de toute éter- 
nité, et depuis que Dieu est (1) , il a arrété dans ses décrets éter- 
nel§ , par un amour spécial qu’il a eu pour vous et par Je choix 
qu il en a fait a Ja gloire de son Fils , que dans un tel temps mar- 
qué vous seriez attaqué d’une telle maladie , que vous seriez dé- 
pouillé de vos biens par une perte générale; que vous seriez sous 
les coups de langue , que vous seriez terriblement abandonné a la 
tentation , et que c’est 14 un décret passé entre les trois personnes 
de la Trinité (2). 

Fixez bien votré regard , et pensez que , parce qu’il est éternel, 
ila été considéré avec toute l’attention et la maturité, et que parce 
que c’est un arrét porté par Dieu méme, il est irrévocable. N’en 
retirez donc point votre vue , remplissez bien votre esprit de cette 
grande et premiére vérité , et plein dela persuasion que cet arrct 
ne changera pas plus que Dieu (3) , c’est-a-dire que cet arrét doit 
avoir absolument son effet, et pour cette maladie , et pour cette 
perte, et pour cette persécution, et pour cette calomnie, et pour 
cette tentation , commencez alors a regarder la nécessité comme 
’immutabilité de cet arrét, par lequel Dieu veut vous purifier et 
non pas vous perdre (4). 

Mais ce n’est pas assez , Théonée , que votre vue y soit toujours 
appliquée; oh! il faut de plus que, tenant toujours votre regard 
fixé sur cet arrét éternel de la justice de Dieu , vous lui rendiez 


) Dilexisti me ante constifutionem mundi. Joan. 17. 

) Elegit nos in ipso, ante mundi constitutionem. Eph. 4. 

) Ego enim Dominus, et non mutor. Mal, 3. 

) Te yero non consumam, sed castigabo te in judicio, nec quasi inno- 
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aussi Phommage qu’elle en attend, savoir, un hommage de sou- 
mission. Voyez pour le bien comprendre ce que fait un criminel 
quand il a été condamné dans une cour souveraine; il se soumet 
sans dire mot a J’arrét qui a été porte contre lui, et ne refuse pas 
de subir le supplice qu’il a mérité. C’est 14 ce que vous devez 
faire , Théonée , en regardant l’arrét éternel que la divine justice 
a prononcé contre vous ; soumettez-vous-y donc en subissant votre 
supplice , qui n’est point autre que votre maladie, que votre perte , 
que votre perséeution, que votre calomnie, que votre tenta- 
tion (1). + 

~ Mais vous devez faire bien plus que ce criminel de la justice 
“séculiére , car il sait pourquoi on Il’a condamné, et cette connais- 
sance fait aussi-bien que sa propre conscience , qu’il ne se con- 
damne pas moins Iui-méme. Je sais que vous étes , vous el vos 
semblables, sous les dures épreuves de Dieu, et que vous n’en 
ignorez pas souvent la cause, puisque votre conscience criminelie 
prononce aussi bien l’arrét contre vous que la justice divine ; mais 
il peut se faire anssi que vous ne voyiez rien en particulier de si 
considérable que votre conscience vous reproche , pour étre dans 
un état aussi terrible que celui ou vous gémissez; et c’est en ce 
cas, Théonée, que vous devez rendre a l’arrét de la divine jus- 
tice, dans votre rigoureux état, non-seulement un hommage 
de soumission , mais encore de soumission profonde et aveugle; 
disant, que Dieu a eu ses vues en prononcant contre vous; que 
vous yous y soumettrez sans vouloir les comprendre ; et que pour 
cela yous vous soumettez volontiers, et sans aucun raisonne- 
ment, a l’épreuve rigoureuse ou vous vous étes condamné. 

Dites done: Diewa parlé, il a prononcé l’arrét contre moi (2), 
oh! qu’ilest juste que je m’y soumette, et que je lui rende un 
prefond hommage, ne voulant pas éviter un seul de ses coups. 
C’est pourquoi je me soumets aux persecutions Ies plus sanglantes , 
aux calomnies les plus outrageuses, aux pertes les plus désolan- 
tes, aux tentations !es plus ‘dures en toute maniére et: les plus 
‘sensibles. 

C’est ainsi, Théonée , que vous devez ence pour trouver vo- 
tre paix, votre repos et votre sanctification dans Ia dureté de vo- 
tre état ; car autrement ne pourrais-je pas dire : Hélas! pauvre ct 
malheureux malade, que gagnez-vous de vous révolter (3) contre 


(A) Subjicite corda yestra sub jugo regis, et servite ei, et yiyetis. Jer. 27 
(2) Justus es, Domine, et rectum judicium, Ps, 448. 
(5) Usquequd non yis subjici mihi? Ex, 10. 
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votre maladie, par vos impatiences et vos emportements? car 
Varrét éternel de Dieu en est porté. Que gagnez-vous, pauvre 
homme abattu de fortune, de vous laisser aller a tant d’abatte- 
ment , a tant de transports , et quelquefois a tant d’imprécations ? 
ear l’arrét en est porté. Mais vous, que gagnez-vous, battu et 
percé de tant de persécutions , a vous en tourmenter comme vous 
faites? car l’arrét en a été prononcé. Mais vous encore, vous, 
objet pitoyable des plus noires calomnies , que gagnez-vous par 
toutes vos récriminations , et par le tourment que vous vous faites 
de tant de justifications (1)? car l’arrét en est prononcé. Et voi 
enfin , triste et déplorable victime des plus terribles tentatlgaaae 
que gagnez-vous 4 vous en déchirer l’4me par tant de gémisse- 
ments? car l’arrét en est irrévocable. 

Ah! mon cher Théonée, n’imitez pas et n’augmentez pas ces 
misérables révoltés, car il n’en est que trop de ce nombre; mais 
soumettez-vyous comme une douce victime sous cet arrét inviola- 
ble, et dites 4 Dieu: Juste Dieu , je me soumets donc aveuglé- 
ment a votre arrét, en me soumettant a la dureté de mon épreuve, 
et ne voulant point détourner une seule pointe des donleurs de ma 
maladie , réparer un seul denier de mes pertes, me défendre des 

-persécutions par le moindre effort, en repoussant la force par la 
force , me justifier contre les ealomnies par une seule parole, et 
pousser un simple soupir pour me délivrer de ma tentation , parce 
que, sans raisonner, je yeux me tenir a l’arrét que votre justice 
a prononceé. 

C’est la savoir parler, Théonée, et c’est de cette maniére qu'un: 
grand criminel se sanctifie parmi les épreuves de Dieu, quelque 
grande dureté qn’elles puissent avoir, en s’unissant a Varrét du 
Ciel, et faisant tout de concert avec lui. 


CHAPITRE ITI. 


Le respect qu’on doit rendre 4 la proyidence de Dieu dans les grandes 
épreuyes. 


Une cour souveraine, aprés avoir fait le procés au criminel , 
et avoir prononcé l’arrét , a coutume d’apporter toute la sage con- 
duite et toutes les formalités pour le mener au lieu du supplice qu'il 
a mérité, Dieu n’en fait pas moins pour ce qui est des grandes 
epreuves dont il punit et purifie les péchews comme de grands 
criminels. En ayant porte l’arrét, comme nous ayons yu , la com- 


(1) Nelite rebelles esse contra Dominum, Yum. 14° 
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mission, pour ainsi dire, est donnée ensuite a la sainte Provi- 
dence , de conduire les choses a leur fin. 

Et c "est ouje vous attends , Théonée, pour vous pacifier et vous 
calmer dans les dures épreuves ou vous pourriez gémir; car 
eonsidérez, je vous prie, avec moi la sagesse , la douceur et la cir- 
conspection admirable de cette sainte Providence, avant qu’une 
personne soit dans l’épreuve, suivant Parrét qui en a été porté 
par la divine justice. 

Si Dieu veut frapper une personne de quelque grande maladie (1), 
quel ménagement pensez-vous que n’y apporte pas sa douce pro- 
vidence qui ne précipite rien? Cette personne n’usait pas de sa 
santé pour la gloire de Dieu, selon ses desseins , ou elle ne s’en 
servait que pour gouter les douceurs de la vie, ou elle en prenait 
avantage pour faire servir son corps aux plaisirs les plus crimi- 
nels ; Ja-dessus la sage Providence suspend le coup et la plaie ; 
elle attend quelque moment favorable , ot la maladie puisse ou- 
vrir les yeux a cette personne; elle la fait tomber dans des inci- 
dents ot tantét tout lui manque, afin qu’elle puisse mieux payer 
a la justice divine ,; et ou tantét rien ne lui manque , ayant égard 
a la faiblesse , qui ne pourrait autrement supporter son mal; ce 
sont partout des égards admirables qu’elle observe avant que le 
mal tombe sur cette chair criminelle; elle lui envoie de petites in- 
commodités , comme des avants-coureurs de ce qui l’attend , pour 
la rendre capable des grandes maladies par les petites. 

Quant a ce qui est des grandes pertes de biens, pour lesquels 
telle personne avait une passion fort déréglée, soit pour soutenir 
son luxe et sa vanité, soit pour fournir a l’exces de ses plaisirs , 
i] est trop juste de les lui retrancher, pour Pun et pour l’autre ; mais 
cette aimable Providence comment s’y prendra-t-elle? Elle en 
Jaisse quelque temps la jouissance, pour voir si la personne ne 
viendra point peu a peu a s’en lasser ; aprés elle permet des causes 
de chagrin, dans la jouissance inquicte qu’en a la personne; et 
puis, elle permet seulement de légéres pertes, afin d’inspirer le 
dégout de tout ce malheureux périssable ; prenant ainsi toutes 
ces voies douces , pour faire rentrer la personne en elle- -méme (2), 
avant que de permettre qu’elle tombe dans le dépouillement uni- - 
versel de toutes ses facultés. 

Mais que ne fait-elle pas, cette Providence tout aimable , a 1’é- 
gard de ceux qui sont dans les persécutions , et sous les coups de 


(1) Omnia in mensurd, et numero, et pondere disposuisti, Sap. 14. 
(2) Cum ergo sis justus , just¢ omnia disponis. Sap. 12. 
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langue? Elle permet auparavant de petites disgraces, pour déta- 
cher le coeur des créatures ; elle fait qu’elle en éprouve quelques 
infidélités , pour ne s’y plus fier; elle leur seme sans cesse des dé- 
gotts sur tout , afin qu’ils en reconnaissent l’inconstance; elle per- 
met méme qu’ils ne trouvent pas toute la fidélité, parmi les per- 
sonnes qui Jeur sont le plus liées. C’est ainsi que, par ces doux 
avis , comme par autant de dispositifs , elle les prépare a recevoir 
les grands coups de persécytion (1), comme n’ayant pas voulu 
manquer de leur en donner avis auparavant, parla suayité de sa 
conduite. ; : 

Mais enfin , que ne fait pas eette providence pleine d’amour, 
avant qu’une personne soit la proie de quelque tentation ? Elle vy 
dispose les uns, en les établissant auparavant dans la vertu, pour 
étre capables d’en supporter les efforts; elle inspire aux autres 
pendant un fort long-temps, par de seerets mouvements, de ne 
pas se négliger comme elles font, parce qu’elles sont proches de 
tomber dans de terribles états; elle permet que quelques petites 
attaques de tentations exercent celles-la, afin qu’elles se précau- 
tionnent contre les grandes qui les attendent ; elle fait voir a de 
certaines , par d’intimes impressions , le bonheur et la grace par- 
ticuliére des tentations, afin qu’elles y ouvrent leur coeur, quand 
les excés viendront aprés en avoir connu Je prix. 

O providence de mon Diew! que vous étes sage, que vous éles 
douce , que vous étes modérée dans vos conduites , avant que de 
permettre que nous sentions les effets dela divine justice (2)! Mais 
que vous étes une bonne mére, qui nous ménagez avec tant de 
soin et avec des applications si tendres et si étudiées! que vous 
nous menez par des tours et des détours, afin de nous faciliter 
Pissue du chemin, et de nous adoucir la dureté et la peine du 
terme ou nous devons arriver et ot nous sommes destinés! En- 
core une fois , sainte Providence , qui ne faites pas moins éclater 
votre sagesse et votre bonté dans toutes les voies par ol vous nous 
conduisez , ‘en ordonnant les choses avec tant de justes mesures , 
afin de nous m‘eux disposer a recevoir le coup de la justice. 

Ne sont-ce pas 1a les sentiments de votre cceur, Théonée, et 
apres cela, je vous demande quel hommage ne doivent pas Jui 
rendre ceux qui sont dans les épreuves les plus dures, puisqu’ils 
y ont été conduits par la main d'une mére si bonne, si sage et st 


(1) Disponit omnia suaviter. Sap. 8. 
(2) Tu autem, Deus noster, suayis et yerus es, patiens, et in misericord.a 
disponens omnia, Sap. 45. 
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aimable (1)? Je vous dirai que ’hommage que lui doivent rendre 
les personnes souffrantes , est un hommage de profond respect et 
d@amour. Il faut que, tandis que la partie inférieure gémit dans 
les plus cruelles épreuves, ces personnes respectent et aiment la 
main d’une telle Providence qui les y a conduites avec tant de 
précautions , avec tant de mesures et avec des entrailles de bonteé, 
comme dans un état de salut et de sainteté ; il faut qu’elles disent : 
O admirable Providence! que je révére votre conduite , qui en a 
ainsi disposé pour ma personne, qui pas a pas m’avez conduit 
dans mon état de douleur, et qui m’en avez ainsi adouci et facilité 
si aimablement le chemin (2)! Hé! quej’aime tous ces états , puis- 
c’est vous-méme qui les avez marqués! 

Maisen particulier, que croyez- vous qu’en doivent dire et pen- 
ser nos malades, nos persécutés , nos calomniés, nos ruinés des 
biens de la fortune et nos tentés? Je vais vous apprendre. 

Dites donc, pauvre malade : Oh! que j’aime a voir ainsi mon 
corps sous le poids de la justice de Dieu, cet état m’ayant été pro- 
curé par les soins d’une Providence dont je respecte la conduite , 
qui ne peut jamais s’égarer, et qui a si bien ménagé ce qui était 
nécessaire 4 mon corps, ne précipitant rien par une sagesse admi- 
rable, et ayant tout si bien préparé, eps que mon corps rectit la 
plaie de salut qui lui a été faite! 

Et vous, déplorable persécuté , dites : Je goutais trop le plaisir 
d’une vie douce , je me fondais trop sur les amitiés et sur Ja fa- 
veur, et ce grand calme était cause que je ne me faisais point 
d’autre félicité. Mais vous, 6 sainte et douce Providence, qui 
faites comme |’dme et le ressort des esprits et des coeurs, vous 
avez tellement conduit toutes choses, que vous m’avez enfin re- 
tiré de ce funeste repos par l’orage des persécutions , qui me sont 
un fruit précieux de vos conduites , n’ayant pas voulu que j’aie cté 
plus long-temps dans une douceur de vie qui ne m’inspirait que 
poison. 

Et vous encore qu’une mauvaise fortune a abattu, dites : Je 
rends des actions de graces infinies 4 cette Providence toute bien- 
faisante qui, prévoyant les derniers malheurs qui m’attendaient 
dans l’abondance ou je vivais, a tout renversé par des affaires et 


_ par des événemens inespérés , afin qu’étant déchargé du poids de 


mon malheur, je commencea me pouvoir élever de la terre au ciel. 
Et vous enfin qui étes dévoré de la tentation, dites : Oh! que 


(1) Dilige eum qui fe fecit. Honora Deum ex tota anima tua. Eceli, 7 
(2) Quoniam he mihi dicta sunt per proyidentiam Dei. Jud. 14. 
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obligations j’ai a la divine providence de mon Dieu, laquelle par 
degrés a depuis long-temps si bien manié ma conscience, qu’a la 
fin j’ai été rendu capable de porter toutes les humiliations secretes 
de mon dme! Oh! que je respecte et que je révére toutes ses con- 
duites , et qwavec cette vue je suis volontiers dans mon état hu~ 
miliant, ou insensiblement et pas a pas elle m’a fait entrer, et ou 
elle me fait trouver heureusement ma sanctification par des voies: 
si opposées. 

Voila, Théonée, comme il faut rendre hommage a la Provi- 
dence dans les dures épreuves de la vie, et pourtant n’arrive-t-il- 
pas tout le contraire tous les jours? Car, combien voit-on de mu- 
lades qui se soulévent contre elle, piqués par exces de la dou- 
leur! combien de gens ruinés qui blasphément contre ses con- 
duites! combien de personnes qui crient qu’elles n’ont rien fait 
pour étre menées par des voies si rudes! et combien de personnes: 
tentées qui n’ont que des révoltes a son égard! 

J’espére bien , Théonée , que vous ne serez pas de ce nombre , 
mais de ceux en quila dureté de leurs épreuves ne Jaisse qu’un 
hommage de profond respect, rendu a la sagesse d’une si sainte 
Providence. 

—CHAPITRE IIl. 


L’adoration qu’on doit rendre 4 la yolonté de Dieu dans les grandes épreuyes: 


Je demeure toujours dans la comparaison d’une cour souve- 
raine qui, aprés avoir prononcé l’arrét et fait mener le criminel 
au lieu du supplice, en commande l’exécution. C’est a peu prés la 
méme maniére que Dieu prend a !l’égard de ceux a qui il enyoie 
de grandes épreuves : il ena prononcé l’arrét , nous l’avons vu (1). 
La commission a été comme donnée & la Providence, de disposer 
les choses pour en venir a l’exécution, c’est ce que j’ai encore 
montré; et maintenant la volonté de Dieu frappe et fait le coup, 
c’est ce que nous allons voir (2). 

Vous saurez donc, Théonée, quec’est cette volonté de Dieu qui 
execute larrét quia “été prononcé de cette épreuve , ou des per- 
sonnes sont condamnées ; et comme nous l’avons dit, l’arrét en 
étant irrévocable , I’ exécution aussi en est nécessaire , et cette vo- 
lonté cbsolue ne fait qu’agir conséquemment, et je “dirai quasi , 
comme exécuter les ordres arrétés et donnés, pour mettre les cri- 
mminels aux grandes épreuves qui leur sont dues. 


(1) Concilium meum stabit , et omnis yoluntas mea fiet. Is. 49. 
(2) In ditione tua cuncta sunt posita, et non est qui possit resistere (ue 
voluntati. Eph, 13. 
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C'est elle, c’est cette volonté de Dieu qui, suivant la hauteur 
de son pouvoir, frappe, abat, dépouille , détruit comme il lui 
plait. C’est elle-méme qui attache au lit un corps malade, et le 
frappe d’ulcéres et de douleurs; c’est elle qui enléve tous les biens 
et abat les plus hautes fortunes; c’est elle encore qui veut que la 
réputation et innocence de certaines personnes ne soit pas moins 
déchirée et abattue, que le sont les corps par les plus cruelles ma- 
ladies ; et c’est elle-méme qui permet aux démons de tenter de 
saintes Ames, avec toute la fureur dont ils sont capables (1). La 
seule volonté de Dieu est celle donc qui préside et qui exécute les 
ordres qui ont été portés , de mettre de certaines personnes aux 
plus dures épreuves. 

I] faut done aussi vous tous , et malades, et persécutés , et ca- 
lomniés , et ruinés , et tentés , que vous pensiez dans le temps que 
vous gémissez sous le poids , que ce sont les impressions de cette 
yolonté souveraine. Mais bien plus, ajoutez et pensez que vous 
étes trop honorés d’étre sous une telle main , de pouvoir dire que 
c’est l’ceuvre d’un Dieu qui s’opére en vous, et qu’alors vous en 
faites toute Vapplication. Pensez que toutes vos plaies sont glo- 
rieuses yenant desa part , que votre maladie est une caresse qu’elle 


_ vous fait; que vos pertes sont une heureuse décharge, dont elle 


yous soulage; que toutes vos persécutions sont plutdét des pour- 
suites de son amour, et que vos tentations sont des feux puri- 
fiants , afin que vous lui soyez plus agréable. C’est ainsi que vous 
ne pouvez penser assez hautement des rigueurs qui vous sont 
faites (2) , en les regardant comme une opération de cette volonté 
divine, qui vous fait un trop grand honneur de vous toucher de 
ses divines mains, de quelque nature que soit impression qui 
vous en est faite. 

Or, si c’est un honneur, Théonée, d’étre ou malade , ou persé- 
euté , ou dépouillé de vos biens , ou tenté, votre état ctant un effet 
de son opération, pensez aussi, quoi que vous ev puissiez dire , 
que la souveraineté de cette volonté doit s’exercer absolument sur 
vous , et qu’ainsi elle ne doit jamais étre contredite dans l’exécu- 
tion. Il faut et que le corps , et que les biens, et que la réputa- 
tion , et quel’intérieur , soientla matiere sur qui elle fasse voir son 
pouvoir, abattant le corps, ruinant la réputation, perdant les 


‘biens, exterminant lintérieur ; car qui est-ce qui peut résister a 


(14) Mea hoc est gestum voluntate. 1. Par. 14. 
(2) Toties homo lonoratur quoties manus Dei patitur, dum decerpitur, 


dun deducitur, dun effingitur. Tert. de Res. 
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cette volonté souveraine (1)? parce que , sitoute la nature n’est 
pas quelque chose d’assez grand pour lui étre immolé dignement, 
si Jésus-Christ lui-méme n’a pas été trop pour étre sacrifié a cette 
volonté supréme , par les plus cruelles rigueurs, quoi! Théonée , 
- vous qui n’étes qu’un morceau de boue, oseriez-vous seulement 
laisser échapper un soupir pour vous plaindre, quand elle exécute 
les ordres de la justice divine, et cela pour un point de chair, : 
pour quelques biens de terre, pour une misérable réputation , 
pour un honteux intérét , pour un je ne sais quoi de peines inté~ 
rieures ? 

Oh! laissez-vous détruire, de quelque maniére que cette sainte 
volonté le voudra, diit-elle exterminer votre corps , ne vous laisser 
que la terre nue et la paille pour tous biens, vous anéantir aux 
yeux du monde par les persécutions, et faire de vous un monstré 
par les tentations (2). Voila son regne, voila son empire le plus 
éclatant, auquel toutes les créatures doivent étre immolées comme 
autant de victimes. 

Mais ce n’est pas assez, il faut encore que je continue a vous 
montrer ce que vous pouvez attendre de moi. Je vous ai fait voir 
que l’esprit avec lequel vous deviez voir dans vos grandes peines ” 
larrét que Dieu en a porté, était un esprit de soumission , que 
celui dans lequel vous deviez regarder sa providence, était un 
esprit de respect. Et maintenant je dis que, du fond de vos peines 
les plus terribles , vous devez y regarder la volonté de Dieu avee 
un. esprit d’adoration. 

Adorez done , Théonée , dans-la profondeur de vos plaies, ‘cette 
volonté divine, qui exécute si bien.l’arrét porté contre vous. C'est 
’hommage que vous lui devez rendre incessamment , par la pos- 
ture que vous donne votre souffrance, puisqu’elle est un effet de 
son adorable opération , imitant en quelque manieére ce que fit Job 
autrefois , quand il se vit abattu sous le poids des afflictions (3) 
Dites-lui donc: Volonté sainte , volonté souveraine, volonté sur- 
éminente , je vous adore, et je vous rends mon hommage pour 
tous les coups que vous me portez, qui me sont chers et précieux, . 
mon état me devenant en quelque facon adorable , parce qu’il est 
l’ceuvre de votre esprit et de vos mains; et je prétends que tous 


(1) Juxta voluntatem suam, tam in virtutibus cceli , quim in habitatoribus 
terre ; et non est qui resistat manui ejus et dicat: Quaré fecisti? Dan. 7. 

(2) Quocumqué ea yoluntas gubernantis duxerit, ad omne quodcumque 
preceperit illis super faciem orbis terrarum. Job. 37. 

(3) Tune surrexit Job, et scidit vestimenta sua, et ccrnuus in terram ado- 
ravit. Job. 4. 
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les accés de mon mal, que toutesles flétrissures de ma réputation, 
que tous les dépouillements de mon bien, et. que toutes les atta- 
ques de mes tentations soient comme autant de voies qui vous 
disent que je vous adore, par ’humble acceptation que j’en fais. 

Mais aprés tout il me semble, Théontée , que vous pourriez en- 
core mieux faire, sans recourir a tant de retours; voici comment. 
Persuadez-vous bien une bonne fois que tous vos états de dou- 
leur, aprés avoir été acceptés avec un esprit d’immolation, seront 
pour vous toutes choses, et rendront sans parler un culte et un 
hommage d’adoration a cette adorable volonté qui les opere. 
Aimez done votre état, acceptez-le de grand cceur, et tout est 
fait, adoration rendue se faisant ainsi d’une manieére bien plus 
digne de Dieu; car c’est alors son ceuvre, qui parle bien mieux 
que ne le pourraient faire toutes vos conceptions. 

Souvenez-vous done de vous regarder toujours comme une 
victime adorante, qui n’a que le silence et l’abaissement dans sa 
douleur (1), ce corps pourri d’ulcéres , si vous le voulez , cette 
nudité de tous biens, cette réputation perdue, cette tentation 
monstrueuse , faisant ainsi mieux sa fonction et son devoir, et 
voila le moyen de rendre a cette volonté divine, lorsqu’elle ruine, 
quelle tourmente et qwelle extermine, tout le culte qu'elle 
attend et qui lui est du. — 


CHAPITRE IV. 


Z’abanden qu’on doit faire au domaine de Dieu , dans les grandes épreuyes. 


Pour conclure par la comparaison d’une cour souveraine , qui 
ordonne de 14 rigueur du supplice , selon que le criminel l’'a mé- 
rité, je vous dirai aussi qu’enfin il appartient au domaine de Dieu 
de donner aux épreuves telle étendue et telle profondeur qu’il lui 
plait. 

C’est done sous ce regard qu’on doit contempler le domaine de 
Dieu, quand il afflige, et que chacun doit dire en particulier 
dans son état: Ii est vrai que mon corps a un accablement de 
douleurs inexplicables , mais c’est son domaine. Je suis assommé 
sous les persécutions, dont les coups me sont portés de tous cdtés , 
mais c’est son. domaine, Et moi, je n’en puis plus, percé des 
traits de la calomnie, mais c’est la hauteur de son domaine. Et 
moi, me voila dépouillé de tous les biens , comme un autre Job , 


(A) Adorantes dicite in cordibus yestris ; Te oportet adorari, Domine. 
Par. 6. 


AT 
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mais c’est le domaine de Dieu qui se déclare. Et pour moi, je né 
me connais plus, plein de l’horreur des tentations , mais c’est le — 
domaine de mon Dieu qui s‘exerce; et en effet, c’est ce grand — 
dominateur qui montre son pouvoir, en yous détruisant et en vous 
humiliant (1). 

Voila, Théonée, comme la vue du domaine de Dieu arréte 
toutes les plaintes que la nature pourrait former, quelque exces 
et quelque rigueur que puisse avoir l’état affligeant ou I’on est, 
car il lui appartient et de multiplier tes peines, et de leur donner 
le point de rigueur qu'il juge a propos. C’est 1a son emploi, et 
quand la eréature jette les yeux sur ce grand principe, lorsque 
ses épreuves sont extrémes, elle n’a plus que dire, parce qu'elle. 
pense que c’est effet du domaine de Dieu. €’est aussi ce qui 
cause le silence et la patience dans les plus rudes acces , et quel- 
que redoublement qu’il y ait, elle ne dit mot; car qui oserait par- 
ler et s’aigrir le coeur, quand il pense: Je suis sous le domaine de 
Dieu, sous lequel toute créature doit étre, sans y mettre de 
bornes? Et puis, que servirait-il d’en youloir mettre par ses 
désirs , par ses raisonnements et par ses impatiences, car qu’y 
gagnerait-on autre chose qu’une augmentation de sa peine? et 
qui peut régler et arréter ce domaine souverain et indépendant? 

C’est ainsi, Théonée , qu’il faut plier sous son poids, et que l’on 
doit en regarder et recevoir volontiers la pesanteur, voyant qu’elle 
vient de ce grand domaine, qui ne recoit point de lois que de lui- 
méme, pour donner la mesure a nos afflictions, selon les desseins 
éternels. Que les maladies aillent done a tout ce qui pourrait faire 
un nouveau Job sur Je fumier, que la désolation d’un fortune 
abatiue ne puisse pas descendre plus bas, que les plus dures 
persécutions soient épuisées, et que les tentations aient épuisé la 
rage et l’invention des démons (2). A tout cela, une ame yrai- 
ment chrétienne et immolée n’a qu’une parole a dire : C’est le 
domaine de mon Dieu, sous lequel jesuis, et il lui donne telle 
étendue et telle profondeur quwil lui plait, me ruinant de tous les 
cdtés, et mettant comme le feu partout. Si vous en voulez davan- 
tage sur ce sujet, vous le pouvez voir dans le livre des Progrés , 
au chapitre du domaine de Dieu, dans les tentations. 

Vous m’apprenez bien, me direz-vous, Théonée, quil faut étre 
sous le domaine de Dieu dans les grandes €épreuves; mais yous 


(4) Ecce dominator Dominus exercituum, confringet lagunculam in ter- 
rore, et excelsi statura succidentur, et sublimes. humiliabuntur. Js, 10. 

(2) Mittet dominator Dominus in pinguibus ejus tenuitatem, et subtus 
sloriam ejus succensa ardebit quasi combustio ignis. Is. 10. 
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ne m'instruisez pas avec quel esprit il faut que je lui rende cet 
hommage , comme je l’ai rendu a son arrét, asa providence et a 
sa volonté. Je vous réponds que c’est avec un esprit d’abandon qui 
soumet sans réserve la créature a ce haut domaine par un hom- 
mage qui va aussi loin que ce méme domaine peut aller en s’exer- 
cant. C’est ici que je devrais vous expliquer toutes les manieres 
de cet abandon; mais comme, au premier tome des Maximes 
spirituelles , j’en ai donné une tout entiére de l’esprit d’abandon, 
jy renvoie le lecteur qui voudra s’en contenter, n’étant pas a 
propos de le fatiguer ici d’une redite. 

Ce qui me reste seulement a vous dire , Théonée, sur tout ce 
discours, ¢c’est que, quand Dieu vous éprouvera rudement , votre 
regard soit toujours arrété sur l’arrét de Dieu, sur la providence 
de Dieu, sur la volonté de Dieu et sur le domaine de Dieu. Sou- 


-mettez-vous a cet arrét , respectez cette providence , adorez cette 


volonté, abandonnez-vous a ce domaine. 

O cher Théonée! que cela est juste! Car n’est-il pas juste, et 
quoi méme de plus juste qu’une chétive créature souscrive a l’arrét 
d’un Dieu, aime et respecte sa providence , adore sa volonte, et 
s‘abandonne a son domaine, dans quelque épreuve terrible qu’elle 
puisse étre ? Ayez donc toujours dans l’esprit et dans le eceur ces 
grands mots quand vous serez tout accablé dans la douleur : Arrét 


_ de mon Dieu , providence de mon Dieu, volonté de mon Dieu , 


domaine de mon Dieu! Avec cela il n’est point de dure épreuve 
a laquelle vous ne vous soumettiez , que vous ne respectiez , que 
vous n’adoriez, “eta laquelle vous ne vous abandonniez. Vous 
vous jugerez vous-méme sur ces quatre grands principes, vous 
yous en animerez pour porter votre croix, et vous en tirerez votre 
satisfaction comme de quatre divines sources. 

Courage donc , mon Théonée , car il est si peu de victimes vé- 
ritables, et il faut que vous en soyez une, et de cet arrét, et de 
cette providence, et de cette volonté, et de ce domaine, en rece- 
vant cemme quatre coups qui vous sacrifient : alors il ne sera 
point de maladie qui ne vous soit douce, point de perte de biens 
qui ne vous soit légére; point de persécutions qui ne vous pa- 
raissent faibles , et point de tentations que vous ne regardiez 
comme précieuses. Et c’est ainsi qu’a cette grande école vous ap- 
prendrez si bien comme il faut étre sous la main de Dieu parmi 
Jes plus dures épreuves de la vie. 


556 DE LA PENITENCE. 


‘CONFERENCE Il. 


FAITES PENITENCE (1). 


De Vobligation indispensable de la pénitence. 


Cette obligation de la pénitence est tellement indispensabie, 
que ce qui peut rendre inexcusables tous ceux qui refuseraient de 
la faire, est que la méme pénitence n’est pas pour tout le monde ; 
car il yena de différentes que l’on accommode toujours a la dis- 
position des sujets; ce que je dis pour tirer d’erreur la plupart 
des esprits du siécle quand on leur parle de pénitence, parce qu’ils 
ne s’en forment point d’autre idée que celle de toutes les rigueurs 
qui peuvent s’exercer sur le corps; ce qui fait aussi ou quwils 
s’emportent beaucoup plus loin que la discrétion ne les devrait 
conduire, ou qu’apres ils laissent tout, ne pouvant plus supporter 
ja longueur d’une telle dureté, ou que @’abord ils se rebutent et 
s’effraient a la premiére vue qui leur en est montrée. 

La pénitence done se proportionne a la disposition des per- 
sonnes , et chacun doit seulement user.de celle que son esprit , 
son tempérament et sa grace peuvent supporter. Les unes ont 
une grande détermination de courage pour se traiter avec toute 
Ja rigueur d’un esprit vraiment pénitent ; les autres , qui n’ont 
point cette force de grace et d’esprit, se contentent de la privation 
des choses agréables qu’eilles s’interdisent; et d’autres, qui n’ont 
pas Je courage de se priver de rien, pas plus que We se faire aucun 
mauvais traitement, ne font simplement qu’accepter ce qu'il y a 
@affligeant dans la vie , lorsqu’elles ne peuvent s’en défendre. 

C’est ainsi que personne ne peut justement rien alléguer pour 
se dispenser de faire pénitence, puisqu’elle s’accommode aux 
faibles comme aux forts, et que chacun y est tenu seulement pour 
ce quwil peut. La premiere , il est vrai, veut de grandes dmes qui 
se font violence et qui se persécutent par toute sorte de rigueurs; 
mais la seconde ne demande sinon qu’on n’aime pas tant ses sa- 
lisfactions et qu’on en fasse un retranchement raisonnable ; et si 
l'on a encore le coeur assez petit et Pame assez délicate pour ne 
pouvoir se toucher le plus légérement, la troisieéme au moins les 
attend ou il faut que, par nécessité, ils fassent pénitence, en por- 
tant les croix qui leur viennent indispensablement de la conduite 
de la Providence. 


(1) Poenitentiam agite. Matth. 12. 
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Uest pourquoi , parlant de la pénitence , je la réduis a trois 
sortes, qui vont partager ce discours; et je dis quelle se fait 
1° par voie d’imposition , 2° par voie de renoncement, 3° par voie 
d’acceptation : par voie d’imposition , lorsqwune personne est 
assez courageuse pour exercer saintement sur elle-méme les plus 
dures sévérités; par voie de renoncement, lorsqu’elle se refuse 
tous les plus innocents plaisirs dont elle pourrait satisfaire son 
coeur et ses sens; par voie d’acceptation, lorsqu’elle se soumet 
volontiers a toutes les croix et les épreuves qui peuvent tomber 
sur elle, de quelque cété qu’elles lui puissent venir. 

Oh! combien de personnes, Théonée, auraient grand besoin de 
faire ces trois sortes de pénitence! Car combien en est-il de qui 
ja vie leur donne sujet de se traiter avec toute la sévérité! Com- 
bien qui ne devraient jamais en ce monde goiter aucune douceur, 
s’en étant rendues criminelles par le mauvais usage qu’elles en ont 
fait! Et combien qui ont mérité de porter le poids de toute la ri- 
gueur de Dieu et des créatures! En lisant ce traité , peut-étre 
vous-méme pourrez-vous y lire vos obligations aussi-bien que vos 
besoins , pour ne vous épargner en aucune de ces voies. 


CHAPITBE I. 


La pénitence par yoie d’imposition. 


Cette maniére de pénitence est un effet de liberté, soit que la 
personne elle-méme se l’impose, soit qu’elle [a recoive volontiers 
dela part de l’obéissance, qui lui en fait V’imposition ; ce qui 
procede d’ordinaire de trois principes dont l’Ame peut étre péné- 
trée , savoir, de la haine de son corps, de l’aversion des com- 
pagnies, et de ’horreur de ses péchés passés ; et ces trois prin- 
cipes produisent en elle la pénitence de sa chair, la pénitence 
de la solitude, et la pénitence de l’intérieur. Voila done 4 quoi 
elle se condamne de grand cceur, a chatier son corps impitoya- 
blement, a mener une vie toute solitaire, loin du commerce du 
monde, et a conserver toujours son dme dans Ja componction. 

Mais , Théonée , comme vous pourriez peut-étre vous y aban- 


donner avec peu de modération, si vous étiez pressé de ces saints 


mouvements , il est fort 4 propos que je vous donne une explica- 
tion exacte de ces trois sortes de pénitences. 
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wre 
La pénitence du corps. 

L’on ignore pas les maniéres différentes dont on a coutume 
de maltraiter son corps pour le mettre en pénitence. L’on sait 
que les haires’, les cilices, les disciplines, les ceintures, et autres. 
choses semblables, en sont les instruments pour le chatier comme 
un criminel; on le couche encore sur la dure, ne lui accordant 
point d’autre lit que la terre nue ou des planches , pour punir sa 
mollesse et abattre une certaine vigueur qui donne grand fond & 
la tentation; on le mate par les abstinences et par les jetines, afin 
que, d’un edté lui soustrayant toutes les délices de la bouche, it 
n’apporte plus tant d’empéchement aux opérations spirituelles de 
Vame. L’on ne Jui accorde que peu de sommeil , pour ne pas en- 
tretenir par-la ’embonpoint d’une chair qui ne mérite sinon que 
Von pense toujours a la détruire. C’est 14 une partie des moyens 
qui font la pénitence du corps, tant pour le chatier comme eri- 
minel, que pour empécher quw’il ne précipite l’esprit dans les 
malheurs; sans parler de bien d’autres moyens qu’une sainte 
haine fait inventer. 

O mon Théonée ! comprenez- vous. combien cette pénitence est 
précieuse devant Dieu, parce que le corps est par-la comme tiré 
de sa boue et peu a peu se spiritualise, ne tenant plus guére 
de la bassesse et de Ja pesanteur de sa chair, et n’étant pas ainsi 
rendu moins digne des yeux de Dieu que l’esprit? c’est aussi par- 
1a que le méme esprit n’est plus tant retandé du vol de la con- 
templation, n’étant plus arrété par le poids de la chair : de 
plus, lesprit de Dieu commence a demeurer familiéremeat dans 
VYhomme, car s’il en sort nécessairement quand il est charnel , il 
y demeure aussi par une espece de nécessité quand il devient spi- 
rituel ; enfin ce chatiment du corps donne une certaine vigueur a 
l’Ame qui a vers Dieu une élévation bien plus facile : c’est le sen- 
timent de l’Eglise inspirée par le Saint-Esprit. Et puis, n’a-ce 
pas été la voie de tous les saints qui on trouvé accés pres de Dieu 
par la destruction de leurs corps? de sorte qu’on peut dire que 
cette destruction du corps est comme une mort de saint anti- 
cipée dont l’odeur est précieuse devant Dieu. 

Si cette pénitence est précieuse, yous devez savoir aussi, Théonée, 
qu’elle n’est pas moins nécessaire , car le corps ayant péché par 

tant de maniéres, n’est-il pas juste quel’on soit ingénieux a trou- 
ver aussi tant de diverses manicres pour le punir? Et je veux, 
méme que Ja chair fut assez domptée , n’importe , il faut toujours 
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continuer ala battre, afin qu’elle ne devienne plus insolente ; car 
elle porte toujours un fond qui ne manque pas de se révolter 
quand on se donne quelque tréve avec elle? et j’ajoute que c’est 
un moyen trés efficace pour conserver la vertu dans toute sa 
beauté et sa pureté. Et quand cela ne serait pas, pensez-vous 
qu’une personne qui a quelque peu d’amour pour Jésus, et qui 
en voit le corps tout défiguré par les cruautés de la passion , soit 
eapable d’épargner le sien et de ne pas le tourmenter par tout ce 
que le zéle de amour peut lui inspirer? 

Mais néanmoins , comme vous pourriez étre effrayé peut-étre 
de ce que je viens de dire, voici le tempérament que tout le bon 
sens juge que l’on doit apporter, quelque ardeur que I’on ait 
pour la rigueur de la pénitence. 1° Ne faites jamais rien qui ac- 
cable votre corps , voyez-en les forces, et proportionnez-y vos 
austérités, sans écouter le feu et indignation qui vous emportent, 
pour le punir autant qu’il a péché; autrement ce ne sera plus qu’un 
effet de votre indiscrétion, et non pas d’un véritable esprit de péni- 
tence (1). 2° Mais je veux que vous ayez le corps robuste et vigou- 
reux; souvenez-vous pourtant que vous ne devez pas, pour cela, le 
charger de toutes les plus dures austérités; il faut, Théonée, 
que Vattrait de la grace soit votre régle , car Dieu ne veut pas 
également de tout le monde la pénitence du corps, C’est done cet 
attrait qui doit y donner la mesure ; et, pour ne pas I’écouter, il 
arrive souvent que Jes grandes rigueurs qu’on exerce sur son 
corps ne sont plus qu’une fougue de l’esprit, et non pas une 
impression et un effet de la grace. 3° J’ajoute pourtant que, 
quelque attrait , Théonée , que vous puissiez avoir pour les ri- 
eueurs du corps, vous devez encore en avoir la permission de 
l’obéissance ; car, outre que vous pouvez vous tromper dans le 
discernement de ces attraits , il faut que, dans la mort de votre 
corps , vous trouviez bien plus celle de votre esprit, et que vous 
n’estimiez rien un corps détruit en comparaison d’une vyolonté 
détruite, si bien que la premiére régle que vous devez suivre 
dans les austérités corporelles , doit étre la volonté de celui qui 


yous conduit. 
$I. 


La pénitence de la solitude. 


Il n’est guere de pénitence dont limposition soit nécessaire 
comme celle-ci, parce qu’elle est a l’dme comme une porte ouverte 


(1) Si ultra modum corpus maceras atque affligis, duro onere opprimitur 
anima. et tedio vicla detinetur. D. Eph. de perf. mo. 
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aux biens admirables de la grace : il n’est pas bien difficile de fa 
comprendre , et par ot il faut y arriver. 

1° Elle consiste a se retirer beaucoup des compagnies, et a ne 
point tant faire de visites , pour n’en point recevoir ; 2° elle re- 
tranche encore tous ces discours de rencontre , fort superflus et 
fort amusants, qui ne servent qu’a tenir l’esprit toujours évaporé ;. 
3° elle impose de certains temps réglés de silence pendant le jour, 
pour s’approcher davantage de Dieu en refusant de parler a la 
créature ; 4° et elle porte a se retirer dans son cabinet autant qu’il 


— 


se peut et que les occupations le permettent, afin de ne voir que ~ 


Dieu , et n’étre vu que de Dieu. C’est a peu prés la maniére de 
solitude ot: je voudrais que vous fussiez dans le monde par esprit 
de pénitence, ménageant ainsi tous vos temps avec un grand soin, 
pour ne pas vous laisser emporter au torrent des occupations , 
sans parler de celle qu’on peut prendre tous les ans dans des 
retraites particuliéres. 

Or, il ne vous sera pas difficile de l’aimer et de la chercher, si 
vous en comprenez bien toutes les excellences. 1° C’est 1a , Théo- 
née, que Pon apprend a tenir compagnie a Jésus dans son désert, 
et a en porter avec lui tous les ennuis, qui sont bien adoucis, ayant 
un tel compagnon de sa peine ; 2° e’est 14 que se conservent tous. 
les bons sentiments de l’dme, qui ne peuvent étre jamais bien ren- 
fermés dans le coeur, qwils ne soient dans le silence et dans la 
solitude; 3° c’est la que ce méme cceur apprend a gémir, et que 
Dieu en entend les gémissements comme le langage le plus agréa-~ 
ble que le cceur lui puisse faire (1); 4° c’est encore 1a que se méne 
une vie trés innocente , n’étant point souillée du ecommerce des 
créatures; 5° enfin , c’est 14 uniquement quel’dme devient sayante 
dans les voies de Dieu, qui lui dit au ecceur tous les mystéres de 
sa grace, n’y étant point interrompu par le bruit des discours (2). 

Ne vous étonnez pas , Théonée, apres cela, s’il yen a si pew 
qui sachent gémir et pleurer, et conserver leur Ame dans la com- 
ponction : ¢’est que tout le monde aime les dehors; Pon ne cher- 
che qu’a voir et a étre vu, et il est rare de trouver un homme 
penitent, parce qu’il lest extrémement d’en trouver qui soient 
bien solitaires. 


(4) O solitudot batneum animarum, mors peccatorum, et animarum 
purgatorium sordidarum, que ad angelice puritatem munditie facis ant- 
mas pervenire. D. Ber. in hom. simile est req. 

(2) Ducam eam in solitudinem,, ef loquar ad cor ejus. Qs. 
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§ Il. 


La pénitence de Vintérieur. 


Apres tout, il importe peu que vous vous imposiez toutes les 
penitences dont je viens de parler, si celle de l’intérieur ne s’y 
rencontre ; condamnez votre corps, si vous voulez, a toutes les 
rigueurs les plus cruelles, et soyez perdu dans la plus profonde 
solitude ; mais, avec tout cela, soyez persuadé que vous n’avez 
rien fait, si votre intérieur n’est pénétrée d’un véritable sentiment 
de pénitence. Il y a celle que Dieu opére dans l’Ame, ow elle ne 
fait rien autre chose que d’en recevoir volontairement |’opération. 
Celle-ci est un pur don de Dieu, qui veut que d’ordinaire nous 
Yopérions nous-mémes par Je travail de notre fidélité , sans nous 
attendre a ces infusions passives de la grace. Il faut done , Théo- 
née , que nous travaillions , et que nous mettions notre intérieur 
en pénitence. Voyez, je vous prie, comment cela doit se faire , 
afin que rien n’échappe 4 la douleur. 

1° La mémoire est mise en pénitence par le souvenir qu’elle fait 
de tous les péchés de la vie, sans en laisser un seul qui ne soit mis 
en compte, déterrant tout ce qu'il y a de plus vieux et de plus 
caché, et n’omettant pas une circonstance des temps, des lieux, 
des personnes , et de la maniére qui ont accompagné le péché ; 

“2° l’entendement est mis en pénitence par la contemplation de ce 
tableau funeste , et d’un Dieu offensé, comprenant la grandeur de 
Yoffense par opposition a la grandeur de Dieu; 3° la volonté est 
mise en pénitence par le regret et par Ja douleur qui la pénétre & 
proportion que l’entendement a été convaincu de la grandeur des 
péchés, portant ainsi une secréte componction dont elle est vive- 
ment transpercée (1); 4° le cceur est mis en pénitence par les gé- 
missements continuels et par !es sanglots qui en sortent , comme 
des marques dela plaie dont il est navré (2); 5° toute l’dme enfin est 
mise en pénitence par une disposition toute recueillie, qui partout 
la retire en elle-méme, comme pour donner un cours plus libre aux 
opérations douloureuses dont elle est saisie et abreuvée jusque 
dans le fond de sa substance (3). 

C’est ainsi, Théonée, que vous pouvez mettre en pénitence tout 
votre intérieur qui ne gémit , hélas! et qui ne pleure jamais gueére 
plus que vos yeux; et cependant considérez s’il y a rien dans 
vous qui ne dut étre en pénitence , et si votre coeur ne devrait pas 

(4) Dedit illis Deus spiritum compunctionis. Rom. 11. 


(2) Gementes ut columbe murmurantes in cordibus suis. Wah. 2. 
(3) Potasti nos yino compunctionis. Ps. 59. 
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étre brisé de douleéur (1); si votre mémoire ne s’est point souillée 
par cent représentations criminelles; si votre entendement n’a pas 
mis des péchésconsidérablesau nombre de vos divertissements par 
le peu d’estime qu'il en fait; si votre volonté ne s’est pas jetée avec 


plaisir dans tous les désordres ; si votre cceur ne s’est point tout — 


dérobé a Dieu pour se donner a la créature ; si, en un mot, toute 
Ja substance de votre ame n’a pas été plongée dans des désirs et 
dans des soins périssables. N’est-ce point la , Théonée , un grand 
sujet d’examen a vous faire craindre autant que vous passez vos 
jours dans l’assurance et dans la paix de la vie la plus innocente? 


CHAPITRE II. 


Ea pénitence par voie de renoncement. 


I] n’en est pas de cette sorte de pénitence comme de la premiere 
qui regarde le corps, et qui, pour cela, dispense bien des gens de 
Ja faire ; mais celle-ci est d’une telle nature , qu’elle ne laisse au- 
cun lieu d’excuse pour dire qu’on ne peut pas s’en acquitter. Je 
sais bien que d’elle-méme elle n’impose aucune obligation, non 
plus que la premiére, pour ce qui en regarde les rigueurs ; mais je 
sais aussi que toute personne qui fait profession de piété, et qui 
aspire a Ja perfection, n’y peut jamais réussir, qu’elle n’entre dans 
cette sorte de pénitence ; car, enfin, pour étre parfaitement a 
Dieu , il faut renoncer a tout ce qui n’est point Dieu; et, comme 
de toutes les choses qui nous en retirent, les douceurs de la vie 
sont celles qui le font plus dangereusement et plus délicatement , 
c'est aussi de ce cdté quwil faut donner avec plus de force et de 
fidélité , n’imitant pas ceux qui, n’ayant aucun gout de Dieu, 
tachent bien vainement d’en trouver parmi les créatures (2). II 
faut done renoncer, Théonée, a tout ce qui vous peut satisfaire en 

- ce monde, si vous voulez étre parfait , et entrer dans la pénitence 
des saints , parce que cette sorte de pénitence est absolument in- 
séparabled’un dessein de sainteté; c’est pourquoi vous renoncerez, 
youlant faire cette grande entreprise : 1° a tous les divertisse- 
ments innocents ; 2° a tous les plaisirs des sens; 3° a toutes les 
satisfactions intérieures de Ame, au moins par oblation et par 
immolation. L’arrét que je prononce est dur; mais c’est vous- 
méme qui vous l’attirez par celui de vouloir étre parfait , lequel 
porte avec soi cette suite indispensable et nécessaire. 


(1) Ad conterendum erit cor ejus. Is. 10. 

(2) Insipidi, cum sint divine consolationis, et inexperti in ereaturarum 
pulchritudine et delectabilitate suum conantur ‘perficere desiderium. D. L. 
Just. de Cas. con. 
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Sil. 


Le renoncement a tous les divertissements innocents. 


La promenade, le cercle, Je jeu, sont des divertissements qui, 
de leur nature, sont innocents , quoiqu’il y ait presque toujours 
lieu de les blamer, 4 cause du mauvais usage qu’on en fait ordi- 
nairement. Néanmoins, Théonée, dans ce grand dessein de sain- 
teté que vous formez, il faut faire un retranchement de tout cela. 
Laissez donc ces belles promenades de partie qui se font dans les 
moments du jour les plus commodes, qui prennent les quartiers 
les plus beaux , et qui ont les termes les plus agréables : cela n’est 
bon que pour les 4mes qui ont faim des douceurs de la vie , et qui 
semblent n’en ménager le temps que pour y chercher toujours des 
délices. Un saint n’est pas capable de supporter tous ces plaisirs, 
par la raison seulement que ce sont des plaisirs hors de Dieu, et 
que c’est la proprement la pénitence des saints de rejeter avec joie 
toutes les satisfactions humaines. 

Ne vous retirez pas moins des cercles et de toutes ces compa- 
gnies ou, si l’on né dit rien de mal, ce qui est fort rare, l’on n’y 
fait. aussi d’ordinaire rien de bien par une grande perte de temps. 
Il est vrai que les heures s’y passent doucement parmi des gens 
d’esprit raisonnable et bien fait; mais est-ce la , a votre avis, une 
douceur d’une dme qui cherche les délices de Dieu? et peut-on 
croire que celle qui le veut goiter en vérité soit capable des plai- 
sirs d’une conversation si vaine et si peu solide? Retirez-vous-en 
done , Théonée, et laissez a qui les voudra ces entretiens si peu 
sortables 4 des dmes qui ne veulent que Dieu. 

Renoncez encore au plaisir du jeu, qui peut se prendre avee 
modération, je n’en doute pas; mais, 4 vous, qui portez plus 
loin vos pensées et qui n’aspirez pas moins qu’aux grandes voies 
de sainteté, serait-il tolérable que l’on vit vos mains s’occuper de 
choses si basses, ayant l’dme élevée ace qu’il y a de plus grand et 
de plus parfait? 

L’on doit voir assurément quelque différence entre vous et les 
personnes du siécle qui pourraient se scandaliser avec justice , 
remarquant dans les mémes divertissements ceux qui font profes- 
sion d’une exacte réformation de meeurs : ¢’est ce que le bon 
exemple vous oblige d’empécher ; mais surtout l’obligation vous 
en est plus grande dans de certains temps de l’année consacrés a 
Ja pénitence ; vous le devez encore plus particuliérement pour étre 
alors plus conforme aux sentiments de |’Eglise , qui, étant dans. 
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la retraite et dans les pleurs , demande qu’au moins les ames de 
piété Ini fassent compagnie (1); car quelle convenance de se di- 
vertir, quoique assez innocemment , lorsque Jésus est dans les 
douleurs? et quelle sorte de divertissement est capable de prendre 
un coeur blessé, qui voit et qui contemple son amour erucifié? Un 
enfant passerait pour un monstre, qui chercherait son plaisir tan- 
dis que son pére est a l’agonie. 


§ IL. 
Le renoneement 4 tous les plaisirs des sens. 


ll n’est pas difficile , Théonée, de comprendre en quoi peut se 
faire , par un esprit de pénitence, le renoncement 4 tous les plai- 
sirs des sens; 1° Renoncez donc si vous voulez étre tout a 
Dieu, et si vous avez l’Ame pénétrée de quelque componction 
secrete, a voir tout ce qu’il y a de beautés et de curiosités , esti- 
mant toutes ces belles folieSindignes d’un seul regard d’une Ame 
chrétienne, qui est faite pour ne voir rien qui soit moins que Dieu, 
ou s’estimant elle-méme indigne de contenter ses yeux d’aucun 
objet agréable. 2° Renoncez a entendre tant de vaines nouvelles, 
qui ne font que remplir le coeur et lesprit, et y tenir souvent 
une place qui est uniquement due a Dieu. 3° Refusez-vous toutes. 
ces délicatesses du gotit, qui ne contribuent qu’a satisfaire sa sen- 
sualité, ne vous servant que de viandes communes qui ne yous ap- 
prennent pas moins la modestie et la frugalité dela table , qu’elles 
vous donnent l’esprit de pénitence. 4° Condamnez-vous a n’étre 
pas si long-temps dans le lit par un amour déréglé de votre corps, 
ne lui accordant de sommeil qu’autant que le demande la né- 
cessité; car est-il bien raisonnable qu’une chair criminelle soit 
flattée avec tant de mollesse? outre que l’expérience nous apprend 
que tous ces plaisirs ne donnent que de l’inquietude a ceux qui 
les cherchent, et leur font trouver leur tourment jusque dans 
leur propre satifaction. Je vous renyoie a la maxime de la mor- 
tification des sens, dans le premier tome des Maximes, si vous 
voulez vous contenter tout au long sur ce sujet. 

Vous venez de voir la maniére de faire pénitence par le renon- 
cement a tous les plaisirs des sens , mais afin de yous y engager, 
sans que vous puissiez vous en excuser, voyez aussi combien 
elle est grande et précieuse devant Dieu ; en voici les qualités : 

1° Elle est secréte, cette maniére de retranchement n’étant 


(1) Tristitic utilis officium est, sua peccata plangere , et Christo patienti 
compati. 4b. Fs. 


| 
. 
| 
: 
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eonnue que de la personne qui le fait , et la mortification qui n’a 
que Dieu pour témoin est bien plus pure et tire son plus grand 
lustre de son obscurité. 2° Elle est toute délicate , car elle se fait 
sans bruit, ne se faisant que par un simple refus; elle ne dit mot,. 
et ce sont ces présents plus simples et plus dégagés que Dieu aime 
par-dessus les autres. 3° Elle est facile, parce qu’elle ne coute 
qu’une simple privation et n’incommode en rien la santé des com- 
plexions les plus délicates. 4° Elle est sans reldche , n’étant pres- 
que pas un moment dans le jour ot il n’y ait toujours quelque 
chose a refuser a ses sens ; ce qui fait 4 Dieu un continuel sacri- 
fice. 5° Elle supplée enfin a tant d’autres mortifications , que le 
peu de courage ou le peu de force corporelle ne permet pas de 
faire; de sorte qu’on peut ainsi dire que l’on porte partout en 
son corps la mortification de Jésus. 


§ ILL. 


Le renoncement a foutes les satisfactions intérieures de l’ame. 


Pour achever votre pénitence, par voie de renoncement et 
pour la porter jusqu’ou elle peut aller, il faut enfin que vous re- 
nonciez a toutes les satisfactions intérieures de l’dAme. Je ne veux 
pourtant pas dire , Théonée, que vous les rejetiez, quand Dieu 
les répand amoureusement dans votre cceur, mais seulement que 
vous vous offriez et vous immoliez a n’avoir jamais rien de sa 
part qui vous satisfasse, ni douceurs qui vous en fassent sentir la 
divine présence, ni lumiéres qui vous fassent voir tous les mys- 
téres de sa grace et de ses conduites, ni facilité dans toutes les 
opérations de votre dme, qui vous éte tous les ennuis de l’orai- 
son, ni l’onction d’une paix secrete et intime, qui fasse comme 
un paradis de votre intérieur. 

C’est a tout cela que je vous exhorte de vous immoler, en 
aimant mieux Ja privation que la jouissance , par un esprit vrai- 
ment pénitent, sans attendre que Dieu lui-méme, comme il 
arrive souvent, vous enleve tous ces biens (1). 1° O mon Théo- 
née! que cette immolation est d’un grand prix , quand elle est 
accompagnée de son effet, parce que son prix est proportionné 
au terme de son dépouillement! et comme le terme est le bien le 
plus exquis dont |’4me soit capable, a savoir, Dieu, le renonce- 
ment que vous faites est grand aussi et précieux , comme la no- 
blesse de son terme; et puis, ne montrez-vous pas dans ce 


(1) Preeipitayit Dominus, nec pepercit, omnia speciosa. Jer. Lam, 2 
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renoncement , que vous faites infiniment plus d’estime de Dieu 
tout pur, que de toutes ces richesses et ces beautés de l’dme, dont 
le dépouillement ne vous est rien dans cette comparaison (1) 5 
2° ajoutez que, renoncant ainsi a tous ces biens, par esprit 
d’immolation , il arrive que, par une conduite fort sage et fort 
sainte , vous accoutumez votre ceeur a se tenir grandement séparé 
de tous ces biens, lors méme que vous en avez la plénitude ; 
3° et quand vous n’auriez que l’exemple de Notre-Seigneur dans 
le Saint-Sacrement, privé de toutes les satisfactions imaginables, 
selon les sens , n’en serait-ce pas assez pour y renoncer et pour 
vous immoler avec lui a ce divin état? car il est vrai encore que 
quiconque ne renonce pas comme lui a tout ce qu’il- posséde , ne 
peut étre son disciple (2). 


CHAPITRE III. 


La pénitence par yoie d’acceptation. 


Les maniéres de pénitence dont je vous ai parlé, Théonée, 
jusqwici , sont les effets de la liberté de ’homme et une louable 
production de sa ferveur pour la perfection; c’est sa main qui y 
travaille et qui le fait par des rigueurs et par des dépouillements 
volontaires. Mais voici une sorte de pénitence qui n’est plus de 
’homme, mais de Dieu seul, et qui pour cela peut s’appeler di- 
vine, parce que e’est Lieu qui l’opére, et que Vhomme n’y a rien 
autre chose a faire que d’en accepter simplement I’opération. 
C’est pour cela qu'il faut savoir qu’il y a trois choses qui nous 
viennent dela conduite de Dieu , qui s’en sert pour nous donner 
matiere de pénitence : 1° les infirmités du corps; 2° les contra- 
riétés des créatures ; 3° les peines intérieures. Et dans tout cela, 
vous n’avez rien a faire , sinon d’accepter de sa divine main en es- 
prit de pénitence. Tout votre devoir done, Théonée, se réduisant 
4 cette simple acceptation, c’est aussi le mien de yous en montrer 
ja matiére, afin que vous profitiez de cés trois épreuves, selon: 
tous les desseins de Dieu; car en vérité cette pénitence se fait 
aussi mal qu’elle est nécessaire. 


(4) Poma desiderii anima tue recesserunt 4 te, et omnia pinguia, et 
preclara perierunt a te. Apoc. c. 16. 

(2) Qui non renuntiat omnibus que possidet , non potest meus esse disci- — 
pulus, Christus Dominus. 
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rz Se 
L’acceptation de toutes les infirmités du corps. 


Il n’est rien qui soit commun a tout le monde, comme les in- 
firmités du corps, et néanmoins est-il rien qui se perde comme 
cette divine semence qui tombe sur lui , tant l’usage en est mau- 
vais? Car il y a presque autant de révoltés contre Dieu qu'il y a 
de malades. Mais sans nous arréter ici aux personnes qui n’ont 
que des impatiences et des soulévements contre les maladies , 
voyons ce que disent celles-14 mémes qui ne sont pas éloignées de 
la piété et qui en font encore profession, lorsqu’elles sont abattues 
d’'infirmités; et yous-méme, Théonée , ne parlez-yous pas comme 
elles? Si cela est, voyons done ce que vous en dites. 

Je trouve quatre choses qui vous donnent un chagrin facheux 
et importun: 1° yous dites quela continuation ou la vivacité de 
la douleur tire de vous des plaintes et des gémissements , votre 
voix plaintive domnant ainsi la marque de votre délicatesse et de 
votre immortification : vous ne dites en cela que trop vrai; 2° vous 
dites encore que votre infirmité vous empéche de faire vos austé- 
rités ordinaires et tous vos exercices de piété; je ne l’ignore pas ; 
3° mais vous dites de plus’ que votre esprit en devient tout stu- 
pide, sans aucune capacité pour vous élever a une seule bonne 
pensée ; c’est ce que l’on concoit ; 4" enfin vous ajoutez qu’il vous 
est plus dur que le mal méme, de vous voir obligé a prendre tant 
de petits soulagements ; je vous crois encore. Voila les quatre 
plaintes que vous formez contre vos infirmités , sous le pretexte 
spécieux de ne pouvoir faire le bien que vous vous imaginez. 
Mais, 6 mon Dieu! que vous avez peu de raison de parler ainsi , 
Théonée, et que, vous révoltant au fond contre les conduites de 
Dieu, vous voyez peu les avantages de vos infirmités pour en 
faire pénitence, en cela méme que vous alléguez comme de justes 
sujets de vos plaintes! 

Or, je vous apprends quatre biens incomparables qui sont 
eomme les fruits de ces mémes sujets de plainte que vous faites : 
1° Vous souffrez beaucoup , j’en suis d’accord ; mais savez- vous 
bien que la douleur du corps le purifie comme le feu fait le mé- 
tal , et que c’est comme un reméde a Ja maladie de Ja chair qui 
s’est souillée par le péché (1) ? Pourquoi done auriez-vous de l’im- 


(1) Fili, in infirmitate tua ne despicias teipsum. Eccli. 38. 
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patience et du mépris pour une chose si avantageuse? 2° Vous 
vous plaignez encore, parce que vos infirmités , dites-vous , ne 
vous permettent de faire aucune austérité, non plus que de 
yous acquitter de vos exercices de déyotion. Je n’en disconviens - 
pas , Théonée ; mais faites réflexion , comme dans cette impuis- 
sance vous trouyez quelque chose de plus mortifiant et de plus 
saint que ce que vous voudriez faire! Car vous ne trouveriez 
qu’un corps abattu sous les austérités , et vous trouvez ici la mort 
de votre volonté, la maladie vous apprenant par-la une lecon bien 
plus sublime, que ne vous apprendraient toutes les rigueurs et 
toutes les actions de piété (1) , ce qui vous oblige a la porter avec 
respect et avec amour. 3° Vous avez dit encore, en vous plai- 
gnant, que vos infirmités vous rendaient tout stupide, jusqu’a 
n’étre pas capable de former une bonne pensée. Eh bien! ‘Théo- 
née, je vous demande 1a-dessus si ’humiliation qui yous en re- 
vient n’est pas beaucoup meilleure pour Ja sanctification de 
votre dme (2), que tout ce que vous pourriez concevoir de beau et 
de grand, qui ne servirait peut-étre qu’a vous remplir de vanité 
et d’ opinion de vous-méme? Si votre humiliation est un avantage, 
soyez sir que votre stupidité, quien est la cause, ne lest pas 
moins, et qu’il est infiniment bon pour vous que ce grand spirituel 
voie et sente qu'il est bientét mis au nombre des bétes par sa 
stupidité , et que c’est Ja le temps ou il doit montrer comme il 
sait converser avec le monde. 4° Vous avez fini vos plaintes par 
celle qui regarde les soulagements méme délicats que Vinfirmité 
vous oblige de donner a votre corps. Pour cette plainte, oui, as- 
surement elle a quelque jour plus beau , mais pour tromper les 
autres comme vous ; car je vous apprends, Théonée, que, re- 
cevant ou prenant yous-méme quelque soulagement , c’est une 
obéissance que vous rendez a la sainte Providence ; et vous devez 
étre persuadé que d’accorder a votre corps quelques douceurs 
dans cette vue, est une chose plus grande devant Dieu que les 
traitements les plus rigoureux dont vous le pourriez mortifier. 
Obéissez jusqu’a ne pas vous mortifier, selon vos idées, mais selon 
celles de Dieu, et. mortifiez-vous, en soulageant votre corps, 
par un pur assujétissement a la sage Providence qui vous y con- 
damne en vous enyoyant la maladie (3). . 

A votre ayis , n’est-ce pas Ja savoir faire une sainte pénitence 


(1) Plané hee infirmitas mea est, et portabo illam. Jer. 10. 
(2) Infirmitas gravis sobriam facit animam. Eccl. 51. 
(5) Infirmitas hee non est ad mortem, sed pro gloria Bei. Joan. 11. 
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~ de ses infirmités par Je tour qu’on leur donne en les acceptant de 


Ja main de Dieu ? 
§ Il. 
L’acceptation des contrariétés des créatures. 


Cette matiére de pénitence n’est guére moins commune que 
celle des infirmités ; mais on peut dire aussi que le bon usage 
qu’on en fait est aussi rare, l’esprit n’ayant pas moins d’opposi- 
tion aux contrariétés des eréatures que le corps au sentiment de 
la maladie; cela n’a pas besoin de beaucoup de preuves, tant 
Pimmortification est vive et naturelle, lorsqu’on nous touche. 
C’est 1a pourtant une des voies dont Dieu se sert le plus pour 
nous donner matiere de pénitence, n’ayant point de croix plus 
ordinaires et plus familiéres que celles que les eréatures nous 
font. Je ne parle pas ici de ces grandes épreuves qui, pour étre bien 
portées, demandent des dmes qui ne soient pas aussi moins 
grandes , parce qu’elles n’arrivent pas fort souvent ; mais je veux 
parler de ces croix qui nous assiégent tous les jours, et que l’on. 
porte si mal que I’on n’en fait pas tant un sujet de pénitence que 
de péché : voici donea peu pres celles qui, ce me semble, se rencon- 
trent incessamment. 

1° Il y a souvent des humeurs antipathiques et bizarres dans 
les domestiques avec qui il faut vivre, et qui, sans vous parler, 
vous blessent et vous irritent, la seule vue de leur visage , de leur 
tour et de leurs manieéres n’inspirant que des mouvements d’aver- 
sion. 2° Tantét vous rencontrez des personnes dont toutes les ac- 
tions sont choquantes , ou parce qu’elles se font sans aucun bon 
sens , ouparce qu’elles vont tout de rebours de ce que vous voulez. 
3°Tly en a aussi dont les paroles ne feront que vous piquer sur 
toute chose, soit pour vouscensurer, soit cn relevant et en interpre- 
tant tout ce que vous direz par un méchant tour de leur esprit , qui 
empoisonne souvent les choses les plus innocentes. 4° Il s’en 
trouve encore qui brouillent tout un domestique par leurs rap- 
ports , qui noircissent tout par leur médisance, et par la langue 
desquels il faut que tout le monde passe , sans que la vie la plus. 
exacte et la plus irréprochable puisse en étre exempte. 

C’est la seconde des voies, Théonée, que Dieu nous ménage 


avec bien de l'amour pour nous donner matiére de pénitence , 


sans qu’il soit besoin que nous nous donnions tant de soin , afin 

den chercher bien loin de nous; voulant que, pour cet ef- 

fet, nous nous servions de ce qu’il permet aux créatures de 
48 
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nous faire. Quelle bonté et quelle aimable économie de ses con- 
duites. Mais comment faut-il s’en servir ? C’est ce que j’ai a vous 
dire , Théonée , ou je n’ai que trois avis 4 vous donner pour faire 
une sainte pénitence de cette peine que vous font les créatures. 

Recevez en silence tout ce qu’elles vous disent et ce qu’elles 
vous font comme si vous ne le voyiez pas, vous comportant si 
bien que l’on ne s’apercoive pas de la peine qui vous est faite, et 
retenant ainsi en vous-méme les sentiments que vous pourriez 
avoir par opposition aux humeurs et aux esprits qui vous offen- 
sent ou qui vous déplaisent. Plus vous vous tairez, plus senti- 
rez-vous de force pour supporter les peines qu’elles vous feront , 
lame tirant de ce silence je ne sais quelle vigueur qu’elle ne com- 
prend pas. Et puis, ne voyez-vous pas que ce silence est fort pro- 
pre a un esprit pénitent, qui aurait mauvaise grace de parler 
quand ses péchés lobligent a se taire? 

Je désirerais de vous que vous fissiez néanmoins encore un pas 
plus avant, qui serait de montrer, parmi toutes ces contrariétés 
domestiques, un visage toujours gai et ouvert, tant pour adoucir 
et vaincre ’amertume de votre cur, que pour porter la dou- 
ceur et la joie dans celui des autres , et par-la entretenir la paix 
et ’union dans une maison. C’est ainsi, dit le sage , qu'il se fait 
comme une confection odoriférante de suavité qui embaume tous 
ceux avec lesquels on vit. Et c’est ainsi que, faisant part aux 
autres des biens que vous possédez, vous ne laisserez pas encore 
de tourner en sujet de pénitence le chagrin qui vous vient des 
eréatures , d’autant plus facheux et amer qu’il est continuel et 
quwil dure souvent tout le jour. 

Je vous dirai, pour dernier avis, qu’afin de vous obliger a bien 
porter les épreuves des créatures , vous ne pouvez y étre mieux 
intéressé que par la paix de votre coeur; car tout ce qu’elles vous. 
feront ne fera encore , si vous ne les portez en paix et en douceur, 
que vous tenir toujours dans le trouble et Vagitation, et par-la 
vous ter l’avantage de profiter de votre tribulation, n’en faisant pas. 
une matiére de pénitence qui ne veut pas moins une ame paisible 
dans lacceptation de ses. croix , qu’une langue muette pour n’en 
point parler. 

§ HE. 


L’acceptation des peines intéricures. 
La troisiéme maniere de faire pénitence, par voie d’acceptation , 
regarde les peines intérieures, qui sont les délaissements de l’ame, 
Jes tentations et l'irritation ees passions, L’explication en serait 
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fort inutile ,- Théonée, puisque j’en ai parlé assez au long dans 
les livres des Maximes spirituelles, et particuliérement dans celui 
des Progres. II ne serait pas moins encore importun de vous dire 
la maniére dont il faut accepter ces peines ; car ce ne serait que 
vous redire et vous rebattre ce qui me semble avoir été dit dans 
ces mémes livres d’une manieére assez étendue. II ne vous faut done 
qu’une grande détermination et un nouveau courage pour accepter 


“ces peines, qui cotitent a l’Ame bien autrement que les infirmités 


et que les contrariétés des créatures. Car, s’il est nécessaire 
que le corps fasse pénitence par les maladies et que les créatures 
viennent aussi pour y trayailler, il l’est encore beaucoup plus 
que l’intérieur en ressente les effets par les derniers délaissements, 
par les tentations les plus humiliantes et par les plus fortes alté- 
rations des passions. II est donc aussi nécessaire , par une méme 
Suite, que vous soyez préparé d’accepter volontiers intérieure- 
ment les peines les plus dures, puisque vous connaissez que vous 
avez un grand besoin de pénitence. C’est toute la disposition que 
vous devez avoir pour cela. 


S IV. 


Et pourquoi , Théonée , ne ferez-vous pas cette pénitence d’ac- 
ceptation, comme toutes celles dont je vous ai parlé dans ce traité? 
Car, si vous devez vous en imposer ou souffrir qu’on vous en 
impose, si vous devez vous refuser la plupart des plaisirs de la 
vie, pourquoi ne baisseriez-vous pas la téte, pour accepter 
volontiers toutes celles que Dieu lui-méme voudrait vous im- 
poser? 

Les ames les plus innocentes n’ont-elles pas fait pénitence , 
quoique innocence de leur vie n’ett rien qui les obligeat a payer 
a la justice de Dieu avec tant de rigueur? Vous pourriez en 
compter par centaine dont la pénitence n’a pas été moins grande 
que la pureté de leur vie, et qui se sont traitées néanmoins comme 
les plus grandes criminelles du monde (1). Voyez, Théonée , 
voyez ce que vous étes auprés de ces anges incarnés,, et conce- 
vez vous-méme ce que vous devez faire , aprés avoir considéré ce 
qu’elles ont fait; c’est un jugement que je laisse 4 votre con- 
science (2). 


(4) Poenitentia exercitium commune omnibus sanctis fuit, qui, dum Deo 
placere student carnem suam macerant. D. L. Inst. ser. in die pal. 

(2) Tibi cognitus, atin te poenitens, transyola ad dolorem cordis, D. Ber. 
in 8, Nic. 
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Que si vous devez prendre exemple sur les saints qui, avant 
que de l’étre , ont mené une vie criminelle, qu’est-ce que vous ne 
devriez pas fa faire? car quelle pénitence effroyable plusieurs n’ont- 
ils pas faite, si nous en croyons l’histoire de leur vie ? Et peut-étre 
vos crimes ne cédent-ils en rien 4 ceux qu’ils ont commis ; jugez 
done la-dessus si votre pénitence doit céder a celle qu’ils vous. 
proposent (1). 

Aprés tout, il faut la faire en ce monde ou en Vautre. Oh! si 
vous saviez la rigueur terrible de celle qui vous attend en l’autre 
vie! sachez qu’il n’est rien ici-bas de douloureux ot vous ne cou- 
russiez comme a des faveurs , et que vous en seriez méme insatia- 
ble, pour vous épargner une pénitence dont-la sévérité passe 
toute Ja conception de l’esprit humain. A votre avis , ne serait-ce 
pas avoir perdu le jugement, que de s’égarer dans un choix de 
cette importance ? 

' Avec tout cela, si vous aviez si peu de coeur de ne pouvoir de 
ce cété rien prendre sur vous, au moins , Théonée, agréez les pe- 
nitences que Dieu jugera bon lui-méme de vous imposer, puis- 
qu’elles sont desa divine main , puisqu’il ne vous est pas possible 
de vous en défaire, et qu’il vous en déclare ses volontés par la neé- 
cessité que vous avez de souffrir (2); autrement , ce serait perdre 
bien en vain votre peine et votre mérite. 

Hélas! tout le monde a besoin de faire pénitence , et personne 
presque n’y pense. Le besoin qu’on en a passe tout ce qu’on peut 
dire et concevoir, et l’on vit comme si le paradis était déja tout 
assuré ; et ce besoin, disons-le encore, est tellement effacé de l’es- 
prit des chrétiens , qu’il ne le serait pas plus s’il n’était ni juge- 
ment , ni enfer, ni paradis ; n’est-ce pas une vérité qu’on ne peut 
contredire (3)? 

Enfin on a beau faire , c’est un arrét porté pour tout le monde , 
que personne ne peut étre sauvé sans pénitence ; Notre-Seigneur 
lui-méme a subi cet arrét pour entrer dans la gloire; rien n’est 
capable de le faire changer, car ce sont des ordres éternels de 
Dieu (4). Si nous sommes done condamnés, par un arrét si irré- 
vocable , ne faut-il pas conclure , Théonée, de faire pénitence et 
de l’aecepter, si nous ne yvoulons absolument renoncer a notre 
bonheur éternel ? 


(4) Strenué igitur resipisce, qui peccisti, ut remissionem quoque cum 
sanctis consequaris. D. Ephr. de Pen. 

(2) Voluntariam tibi assume omnium afflictionum tolerantiam. D. Cli in se. 

(5) Non recogitant in meute sua, neque cognoscunt, neque sentiunt. Is. 44. 

(4) Nisi peenitentiam habueritis , omnes similiter peribitis. Luc. 43. 
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CONFERENCE III. 


QUE LA MISERICORDE DE DIEU EST GRANDE (1)! 
De la grandeur de Ja miséricorde de Dieu. 


C'est pour vous, pécheurs , que j’entreprends ce petit travail , 
en vous représentant la grandeur des miséricordes de Dieu, non 
pas afin que vous demeuriez avec présomption dans Vimpunité 
de vos crimes , mais afin que , si Phorreur de votre vie vous por- 
tait au désespoir, votre 4me en pit étre relevée par la contem- 
plation de ses grandes miséricordes. Je vous demande seulement 
ici une dme attentive et docile , afin de ne pas vous effrayer des 
déréglements de votre vie, tout grands qu’ils puissent étre , et de 
donner présentement moins d’application a vos péchés qu’aux 
‘choses que j’ai 4 vous dire. - 

Il y a deux considérations qui rendent le pardon d’une offense 
fort difficile : la premiere. est la grandeur de la personne offensée. 
Le pardon s’obtient sans beaucoup de peine , quand celui qui a 
été offensé est de basse condition ; mais la difficulté s’augmente , 
si c’est un gentilhomme; elle est encore plus grande, si c’est un 
prince, et elle commence d’étre extréme et impardonnable, si c’est 
un roi qui a été outragé. La seconde chose qui rend le pardon 
difficile est la griéveté du crime; et c’est pour cela que la justice 
a établi des supplices plus ou moins grands , a proportion que les 
crimes sont excessifs. 

Or, ce sont deux sources d’ot les grands pécheurs prennent 
souvent occasion de désespoir et de perdre toute confiance en 
Dieu. J'ai offensé , dit ce pécheur, un Dieu grand et terrible, moi 
qui ne suis qu’un ver et qu’un rien ; les péchés dont je l’ai offensé 
sont des monstres et des horreurs ; comment puis-je aprés cela en 
espérer le pardon? Et moi je dis tout le ‘contraire: parce que Dieu 
est grand, vous devez, pécheur, espérer votre pardon ; parce 
que vos péchés sont grands , vous devez encore vous animer a en 
espérer en quelque maniére davantage le pardon. Ce sont deux 
choses que j’ai a yous montrer séparément dans ces deux tr aités ; 
et, dans le premier, je vous fais voir comme vous devez espérer 
de Dieu toute sorte de pardon , pa il est grand. 

Car, si Dieu est grand , nous devo s dire que sa miséricorde est 
near , puisque ses attributs suivent nécessairement son essence 


(4) Quam magna misericordia Domini! Lecli, 17 
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Donc, ou vous devez ayouer que son essence n'est pas grande et 
infinie, et alors je vous accorderai que sa miséricorde aussi est 

" petite et bornée; ou si vous dites que son essence est grande, vous 
devez par une méme suite accorder que sa miséricorde est grande. 
Voila ce que la foi vous oblige de dire et de confesser ; mais plus 
en particulier je vous convaincs que sa miséricorde est grande, et 
je tire sa grandeur de trois principes , qui se présentent d’eux- 
mémes , et dont l’intelligence sera facile aux esprits les moins 
pénétrants : 1° de sa nature; 2° de son amour , 3° et des noms ai- 
mables qu’il a voulu prendre a notre égard. 


‘CHAPITRE I. 


La grande miséricorde de Dieu prouyée par sa nature. 


Toute la nature de Dieu est bonté et miséricorde (1); ce qui 
parait en ce que tout ce qu’il fait n’est qu’un effet de sa miséri- 
corde et de sa bonté. S’il a créé les anges et les hommes, ¢’a été un 
pur effet de sa bonté; s’il a créé la terre et le ciel pour les anges 
et pour les hommes, ¢’a été encore un trait de sa bonté ; c’est que 
tout bien et particuli¢rement linfini est communicatif de sa na- 
ture , et il se plait comme a sortir de lui-méme, pour faire com- 
munication de ce qu'il posséde (2). Les épanchements et les bien- 
faits du soleil, de la terre, des astres , dela mer, des animaux, 
des hommes, sont des participations de cette premiere bonteé ; et 
quoique sa toute-puissance ait éclaté dans Ja production de tous 
les étres (3), néanmoinssa bopteé a été comme l’dme de cette toute- 
puissance , quien a été aussi comme le bras. C’est pourquoi tout 
ce qu'il a produit dans Ja création du monde doit étre plutdt at- 
tribué a sa bonté qu’a sa puissance , comme nous disons que le 
chef-d’ceuvre de louvrier est plutdt l’effet de son esprit que de 
son bras et de sa main. 

Cette bonté n’en est pas demeurée 1a, mais elle est venue jus- 
qu’a la misére de Phomme; car que Dieu ait été bon en créant 
les anges et les hommes, et tout le reste des étres , pour eux ¢’a 
bien été a la vérité une bonté magnifique ; néanmoins elle a été 
faite a des sujets qui ne la déméritaient pas ; mais faire du bien 
a Vhomme criminel et qui en est indigne, c’est 14 une souveraine 

(1) Deus natura sua misericors est, et paratus ut salyet clemeatid, quos 
non potest salyare justitid. Hieron. in 2. Jone. 

(2) Miserationes ejus super omnia opera ejus, Ps. 

(3) Lex Dei misericordia ejus. D. Gr. mor, 
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et excessive miséricorde. Tout cela est encore peu pour en voir 
la vérité; faisons ensemble, je vous prie, six démarches, pour 
monter jusqu’a la véritable grandeur de la nature de Dieu toute 
miséricordieuse. 

Remarquez qu’il differe toujours, autant qu’il peut, de chatier 
les pécheurs. II n’envoie le déluge qu’aprés quarante ans d’avertis- 
sement. Loth préche long-temps dans Sodome et Gomorrhe avant 
que le feu descende du ciel. Il menace long-temps son peuple par les 
prophéties avant que de l’envoyer en captivité ; il attend que les 
impiétés d’Antiochus soient consommeées pour le chatier ; il aime 
mieux souvent laisser les méchants vieillir dans leurs crimes , et 
les puissants de la terre exercer toute leur cruauté , que de préci- 
piter ses chatiments ; et il fait tout cela afin que sa bonté puisse 
amollir leur cceur. 

Maintenant, quand il chatie (1), c’est toujours avec regret, et 
Jui-méme s’en plaint chez un prophete, parce qu’alors il fait une - 
chose trés éloignée de sa nature, qui n’est que miséricorde; car 
comme dans Dieu sa puissance a été la cause efficiente des étres, 
aussi sa cause finale a été de faire du bien 4 homme; il faut donc 
dire conséquemment que c’est comme une dure violence a Dieu, 
quand i] chatie ’homme, parce qu'il agit contre la fin qu’il s’est 
proposée; ce qui a fait dire 4 un Pére que les effets de la justice 


- étaient quelque chose d’étranger a la nature de Dieu (2). Repré- 


sentez-vous quelle dure plaie ce serait 4 un pére, s'il était 
obligé lui-méme dimmoler son fils et d’en étre l’exécuteur par 
ses propres mains. Ne craindrait-il pas toujours d’en venir a l’ef- 
fet? et quand il serait contraint , ne souffrirait-il pas cruellement 
par un contre-coup de toutes les plaies qu’il lui ferait ? C’est ainsi 
que Dieu en souffre, quand par la malice du pécheur il est obligé 
d’écouter les mouvements de sa justice; car enfin le pécheur, tout 
méchant et tout rebelle qu’il soit, c’est un fils qwil chatie contre 
toutes les inclinations de son cceur. 

Je dis encore qu’il est infiniment miséricordieux , parce qu’il 
est admirablement prompt a pardonner, quand le pécheur veut 
se conyertir. Concevez, pécheurs, toutes les ardeurs qu'il vous 
plaira de retourner a Dieu , et dites que Dieu en a de plus grandes 
infiniment. Jamais enfant prodigue n’a eu tant de désir de re- 
tourner a son pére,, que son pére en a eu de le recevoir en son 
sein, parce que toute ressemblance, ou d’amour ou de visage, de- 


(1) Heu! consolabor super hostibus meis. 7s. 1. 
(2) Peregrinum opus 4 Deo opus justitia. Tert. 
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génére toujours, et c’est pour cela que le désir que Dieu a, comme 
pere, du retour du pécheur quiest son enfant (1), est sans 
comparaison beaucoup plus grand que celui que le pécheur a de 
revenir a lui. Voyez de quelle vitesse une mére accourrait a son 
enfant qui lui tendrait les mains du milieu des flammes; mais 
prenez garde , avec quelle promptitudele feu prend al’étoupe ou il 
est jeté. Or, sachez que la mére ne court pas si vite 4 son enfant 
qui la réclame du milieu des flammes, que Dieu le fait au pécheur 
qui l’appelle et qui ’invoque de Ia profondeur de ses crimes, et 
que sa miséricorde est si grande, qu’un peu d’étoupe jetée dans 


un grand feu n’en est pas sitdét brilée et avec tant d’activitéque 


Dieu est prét a remettre tous les plus grands crimes a un pé- 
cheur qui en est véritablement touché de douleur : c’est ainsi que 


Vinclination de Dieu 4 pardonner est infiniment au-dessus de ce 


qu’on peut concevoir. 

Mais jugez par ce nouveau trait de la nature de sa miséricorde; 
c’est quil n’attend que le premier mouvement et le premier pas 
du pécheur, et a peine a-t-il ouvert la bouche , qu’il lui pardonue 
aussitét. Il lui tarde plus d’accorder Je pardon qu’au pécheur de 
le recevoir, car il se hate de Yabsoudre et de le soulager du tour- 
ment de sa conscience, comme s’il était plus touché de compas- 
sion pour ce pauvre misérable, que ce pauvre misérable ne lest 


pour lui-méme. Figurez-vous encore un vrai pére emporté de co- 


lere contre son fils, qui a bien manqué 4 son devoir, mais un 
pére plein de sagesse et de gravité; son eceur est tout gros de 
tendresse et d’amour et n’en peut plus, se retenant de s’en mas 
nifester ; mais aussi d’ailleurs son devoir et la gravité de son ca- 
ractére l’obligent a se contenir. I] n’attend seulement qu’une pre- 
miére démarche de son fils , et alors, laissant agir ses entrailles de 
pere , avec quels embrassements ne le recoit-il pas ? Pensez main- 
tenant plus que tout cela de Dieu , Al’égard du pécheur qui s’a- 
vance et fait les premiers pas pour demander son pardon. 
Pénétrons davantage cette mer et cet abime de bonté miséri- 
cordieuse. Quand Diew recoit un pécheur, il le recoit comme ami, 
et non pas comme juge. Le juge examine les crimes passés, et les: 
chatie ; mais Dieu , lorsque le pécheur se reconnait , efface et ses 
péchés et la méemoire de ses péchés, et il agit avec lui avec toutes 
les caresses d’un ami, car il ’aime d’une charité aussi sincere que 
Sil lui avait toujours été fidéle , sans lui remettre ses crimes de- 
vant les yeux, pas plus quwil ne lui reproche ses bienfaits. 


(1) Natura gignendo similitudines deteriores facit. D. 4ug. 1, 2. de soli. 
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Pécheur, justifie, justifie ici toi-méme ton Dieu , et confesse s'il 
n’est pas véritable que, quand tu t’es converti a Dien par un re- 
tour sincére, tu as senti je ne sais quelle décharge de ta conscience 
et une certaine paix de ton ame. Cela veut dire que Dieu n’a ja- 
mais de rigueur envers une dme pénitente. 

Enfin, pour votre consolation , pauvre pécheur, et pour mieux 
comprendre encore inclination miséricordieuse de la nature de 
Dieu, lisez ancien et le nouveau Testament, et regardez les effets 
continuels de la miséricorde sur les grands pécheurs comme 
vous. Fut-il jamais rien d’infidéle comme David dans son adul- 
tere et dans son homicide, apres une si haute sainteté? et au 
premier mot qu’il dit 4 Nathan , reconnaissant son crime, le par- 
don lui en est aussitét accordé. Fut-il rien d’impie comme un 
Manassés? et il n’a pas plus tot invoqué Dieu au milieu de ses 
chaines et de sa captivité, qu’il en est incontinent délivré. Fut-il 
rien de perfide 4sonbon maitre comme saint Pierre ? et il n’a pas 
plus t6t versé quelques larmes , que son crime est effacé. Fut-il 
de persécuteur et de blasphémateur plus grand que saint Paul? 
et au premier consentement qu’il donne a la grace, il est élevé 
jusqu’au troisiéme ciel. Fut-il rien d’impur comme une Made- 
leine ? et elle ne s’est pas plus tét jetée aux pieds de Notre-Sei- 
gneur, que tous ses péchés lui sont remis. C’est, pécheur, que 
Dieu ne meurt jamais tellement dans nos dmes, et jamais nous 
ne sommes tellement perdus par la désolation de nos crimes , que 
ce divin époux ne soit toujours proche de nous, tout prét a re- 
venir et a nous pardonner si nous le voulons (1). 

Parcourez la vie de cette miséricorde incarnée: c’est de cuérir 
les malades , de ressusciter les morts, de défendre les coupables 
contre les pharisiens, jusqu’a une femme adultere, de justifier les 
innocents, de faire méme des miracles pour nourrir cing mille 
personnes dans le désert. 

Pénétrez, si vous voulez, les enfers, et vous trouverez que les 
damnés sont encore moins punis qu’ils ne le devraient. Kt ainsi 
le ciel , la terre et les enfers sont pleins de ses miséricordes ; car 
comme Dieu est partout, aussi sa miséricorde est toujours avec 
lui eten est inséparable (2). 


Pa 


(4) Nunquam Deus sic moritur nostris in animis, nec tanta scelerum deso- 
jatione sic viduamur, ut non proximus sit diyinus sponsus , facillime si yolu- 
mus recuperandus. D. Paschal. 1. in serm. 

(2) Sicut ubique est,,et sua misericordia cum illo et ab illo inseparabilis 
est. Hier. in Ps. 33. 
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Voila, pécheur, voila comme la nature et l’essence de Dieu a 


tout son ‘poids et toutes ses inclinations pour exercer sur vous sa 
miséricorde. 


CHAPITRE II. 


La grande miséricorde de Dieu prouyée par son amour. 


La seconde regle d’ou j’infere la grande miséricorde de Dieu 
envers les pécheurs , c’est du cété de son amour. I aime grande- 
ment le pécheur, donc le pécheur doit espérer de lui toute sorte 
de pardon; car, entre l’amour de Dieu et le pardon fait 4 un pe- 
cheur pénitent , il n’y a ni temps ni milieu (1). 

Une personne offensée peut refuser le pardon A la force , parce 
que la force ne peut rien sur l’esprit et sur le cceur, ot s’opere le 
pardon oula vengeance. Elle peut refuser le pardon aux priéres, 
parce que souvent ellés n’égalent pas la grieveté de l’offense ; elle 
peut refuser le pardon aux intercessions des grands, ear souvent 
ils peuvent demander ce qui n’est pas raisonnable ; elle peut re- 
fuser le pardon aux présents, parce qu’il n’est point de présent qui 
puisse étre comparé a Poutrage fait a une personne d’honneur ; 
elle peut refuser le pardon aux larmes, parce qu’elles peuvent 
étre feintes. I] n’y a que l'amour du coupable et du criminel qui 
puisse fléchir au pardon la personne offensée ; car il n’est rien de 
persuasif et de fort comme l'amour, capable de satisfaire plus que 
la mort méme. 

Or, si Vamour du coupable peut rendre favorable la personne 
of fensée, le pardon sans doute sera bien plus infaillible si la per- 
sonne offensée aime le coupable; car alors son propre amour 
combattra contre elle-méme, et, quand nous aimons, nous ne 
pouvons refuser le pardon a la personne aimée. Il n’y a done 
point de milieu entre l'amour et le pardon. 

Et c’est de la que j’infére que Dieu ne peut refuser le pardon 
au pécheur pénitent , et qu’il a pour lui de grandes miséricordes, 

parce qu’il Paime d’un amour ineffable, quelque énormes que 
soient ses péchés. 

Il a aimé le pécheur a un point qu’il a donné son Fils unique, 
a qui il n’a point pardonné. Or, s’il lui a donné son Fils, il n’y a 
point sujet de douter qu'il ne lui accorde'le pardon de ses crimes ; 
car comparez , je vous prie , comparez ces deux faveurs , pardon- 


(1) Inter Dei bonitatem et poenitentem peccatorgn , neque fempus neque 
medium ullum interest. Thau. apud Bl. 
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ner quelques péchés et donner un Dieu. La donation dun Dieu 
est infinie , la donation d’un pardon est finie ; donc celui quia fait 
un présent infini, comment pourra-t-il refuser d’en faire un qui 
est fini et borné? Cet amour qui a donné un Dieu sera-t-il plus 
ingrat apres la donation d’un Dieu? Et peut-on penser que, sil’a- 
mour du Pére éternel n’a point été arrété par le dépouillement 
de lui-méme, qui lui a couté son propre et unique Fils, il soit 
maintenant arrété par le pardon de quelques péchés qui ne lui 
coute rien? Non sans doute ; son amour, pécheur, qui t’a donné un 
Jésus-Christ , ne peut pas te refuser le pardon de ton péché. 
Aprés ce Dieu donné, il doit t’accorder tout ce qui est moins que 
Dieu, et tu peux dire avec confiance : Puisque amour m’a 
donné un Dieu , il me donnera sans peine le pardon d’un million 
de péchés.. 

Dieu aime le pécheur comme son euvre ; tirez-en done cette 
conséquence , done il ne peut le déiruire; car la charité de Dieu 4 
notre égard est telle, qu’il ne peut et ne veut pas nous perdre, 
parce qu'il nous a faits et qu’il aime l’ceuvre de ses mains, parce 
qu'il ne nous a faits que pour aimer sa production ; car on n’a en- 
core vu personne qui ait eu de la haine pour son travail. L’ouvrier 
ne fait pas une statue pour la briser, et, s'il y manque quelque 
trait ou que quelque défaut y survienne, il le corrige ; mais il ne 
détruit pas son travail. L’homme est le plus beau chef-d’ceuvre 
qui soitici-bas sorti des mains de Dieu ; il se souille, le malheureux, 
par le péché, et perd sa premiere et sa divine forme ; Dieu pour 
cela ne le détruit pas , oh! non ; mais par le pardon il le refait et 
Je rétablit en lui redonnant la belle et éclatante forme qu’il a per- 
due : cela vient de ce qu’il n’est point dans la nature de cause qui 
détruise sa production , parce qu’elle aime sa production néces- 
sairement, tout informe et monstrueuse quelle soit ; c’est pour- 
quoi le pécheur, tout abominable qu’il soit , ne peut-il pas dire a 
Dieu : Je suis un monstre, il est vrai, et une confection de toutes 
les horreurs , une exécrable victime des enfers; je le confesse et 
me reconnais pour le plus détestable de tous les hommes ; mais 
aussi n’étes-vous pas mon Dieu et Je principe de mon étre? Et ce 


_ pauvre misérable n’est-il pas l’ceuvre de vos mains? ot: voulez- 


vous donc que j’aille , puisque je n’appartiens qu’a vous ? Et qui 
pourra me recevoir, puisque personne n’a droit sur moi, si ce 
n’est vous seul,d mon Dieu? Voici, 6 Seigneur et le Dieu des 
miséricordes ! quej’expose mon Ame devant vous, li¢e des chaines 
de ses crimes , déchirée des plaies que lui ont faites les démons , 
pourrie des autres plaies que ses prepres péchés lui ont faites, 
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Voila, mon Dieu, la grande misére qui m’enchaine ; oh! venez 
donc a mon secours avec toute votre miséricorde. Non, non, vous 
ne pouvez détruire celui que vous avez fait par amour, et cet 
amour qui m’a produit ne peut me refuser Veffet de ses plus 
douces miséricordes. C’est ainsi qu’il faut penser hautement de 
la grandeur des miséricordes divines. 

Dieu aime encore le pécheur comme son enfant , done il a pour 
lui des entrailles de misérieorde. Sachez qu’il n’est pas moins mi- 
séricordieux qu’il n’est pére. I n’est point de peres sur la terre 
qui aiment comme Ini; ear ils se séparent de ce qwils produisent 
et ne l’aiment que fort imparfaitement ; mais ce Pere céleste aime 
tellement le pécheur, qui est son enfant, qu’il le porte toujours 
dans son sein et dans ses entrailles, ce qu’il fait toujours par la 
nécessité de sa nature. Et si ce pére de l’Evangile (1) recut son 
enfant prodigue avee tant d’amour, ce n’est qu’une ombre qu’on 
a voulu donner pour comprendre l’amour paternel de Dieu envers 
le pécheur. Il n’a done que des miséricordes pour le pécheur qui 
retourne a lui, que des tendresses , que des embrassements, que 
des transports de joie; c’est un pére, il ne faut pas s’en étonner, 
e’est vraiment un pére. Etce que répondit autrefois un roi a quel- 
qu’un de ses courtisans étonné de le voir jouer avec son fils, que, 
n’ayant point d’enfant , il ne savait ce que c’était que d’étre pere , 
nous pouvons le dire de Dieu avec beaucoup plus de vérité, que 
nous he savons ce que c’est que les entrailles de pére et de misé- 
ricorde qui sont dans lui pour le pécheur. 

fl aime encore le pécheur @’un amour éternel, il faut done en 
tirer cette conséquence qu’il lui fera sentir ses miséricordes. L’a- 
mour est effectif quand il est fort, et il est fort quand il est ancien ; 
c est pourquoi l’amour et les amitiés quine font que de naitre sont 
légers et inconstants , et que l’on n’estime dans le monde que 
les vieux amis. Done quel fort amour devons-nous penser que 
Dieu a pour le pécheur, puisquil I’a aimé de toute éternité, et 
depuis qu’il est Dieu? done quelles doivent étre pour lui ses mi- 
séricordes? Figurez-vous un ami qui, par l’éloignement et par 
Pabsence de trente ans, aurait été retenu de témoigner a son ami 
les transports de son coeur ; venant aprés a le rencontrer, quelles _ 
ardeurs alors, et quelles démonstrations inexplicables ne lui fe- 
rait-il pas paraitre? Aussi Dieu, par quelque proportion , ayant 
aimé le pécheur de toute éternité, a aussi été comme retenu de 
toute éternité de lui donner des effets de son amour; quelle mi- 


(1) Filius meus mortuus erat et reyixit, perierat et inventus est. Luc. 15. 
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séricorde done ne lui fera-t-il pas sentir dans le temps pour se 
délasser et se récompenser d’une si longue attente (1). 

Enfin il aime tendrement les Ames pénitentes, et leur fait faci- 
lement miséricorde , parce qu’il y en a peu qui se conyertissent. 
Le famélique qui a une faim désespérée prend tout, et ne laisse 
rien qa on lui donne peu a manger, parce que la faim le presse, - 
et il n’en a pas assez pour contenter sa faim ; c’est ainsi que Diew 
a une faim insatiable de la conversion du cohen, c'est ce Sitio 
de la croix; @ailleurs il n’est que trop vrai qu'il y en a peu qui 
veuillent tout de bon se convertir. C’est pourquoi il recoit entre 
ses bras, comme avec une espéce d’avidité, le pécheur qui veut se 
reconnaitre , parce que la faim le presse, et sa miséricorde est 
comme affamée de pardonner. Aussi remarquez qu’il recoit tout, 
et prend tout sans discernement des petits pécheurs et des pé- 
cheurs les plus abominables. Venez tous a moi, dit-il (2) ; tous, 
e’est-a-dire et fornicateurs, et adultéres, et avares, et blasphéma- 
teurs , et impies , tous. Voila cette miséricorde affamée, dont le 
pécheur fait comme la viande. Son amour se nourrit des grandes 
amantes , sa pureté se nourrit d’dmes innocentes, sa majesté des 
adorations de tout le paradis , sa justice des tourments des dam- 
nés; mais sa miséricorde se nourrit des pécheurs penitents., qui 
n -en sont jamais rejetés, parce qu'il y en a peu qui s’en ap- 
prochent. 

Pour conclusion, je dis que Dieu aime les pécheurs comme 
teints et empourprés du sang deson Fils ; il aura donc plus d’égard 
a ce divin sang qu’a leurs péchés, autrement il faudrait dire que 
leurs péchés auraient plus de sujets d’aversion que ce sang n’aurait 
de charme et d’attrait , ce qui serait un blasphéme ; car le sang de 
Jésus-Christ est infiniment plus agréable a Dieu que tous les eri- 
mes des pécheurs ne lui peuvent étre des objets de haine. Dieu 
done regarde plutét la couleur et la teinture du pécheur que le pé- 
cheur méme, et parce qu'il ne le considére qu’au travers de ce 
sang , il n’a aussi pour lui que des volontés pleines d’amour et de 
miséricorde. 

La nature de Dieu nous a montré la grandeur des miséricordes 
de Dieu dans leur principe; mais son amour nous a prouvé la 
grandeur de cette miséricorde dans les effets. Vous étes donc 
obligé d’espérer avec toute confiance, puisque vous étes contraint 
de dire que Dieu vous aime ; ou bien montrez-moi comme Dieu 


(1) In charitate perpetua dilexi, ideo attraxi te miserans tui. Jer, 51.. 
(2) Matth. 11. 
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ne vous aime pas infiniment, et alors je vous permets de ne pas 
espérer en ses miséricordes. 


_ CHAPITRE It. 
- = 
La grande misérieorde og Dieu prouyée par les noms aimables qu’il s’est 
_ donnés. 


Voici la troisiéme source oa} je tire la connaissance des miseé- 
ricordes suprémes de notre Dieu: ce sont les noms tout aimables . 
qu il se donne lui-méme, Quand VYamour est manifesté par tous. 
les effets les plus magnifiques, aprés, comme ne sachant plus que 
faire , il a coutume de se servir de toute la douceur des paroles , 
pour se manifester davantage et pour attirer Pamour et la con- 
fiance de l'objet _qu’il passionne ; et Dieu , je vous le demande, 
peut-il user de termes plus caressants , et se servir de noms plus 
aimables que ceux qu'il a voulu s -appliquer, pour obliger le pe- 
eheur a avoir toute confiance en ses miséricordes ? 

Il dit qwil est un bon pasteur (1), et ot est en cela, pécheur, 
la bonté qu’il a pour vous? C’est qwil laisse tous les justes pour 
vous chercher , et , vous ayant trouvé, il vous porte comme ses 
brebis sur ses épaules ; ce qui vous est une marque sensible de 
sa honté miséricordieuse , qui fait la matiére de sa victoire, de 
son trophée, de sa joie et de votre conquéte. 

Il ne dédaigne pas de se comparer 4 une poule (2) , afin que par- 
1a vous jugiez que, si cet animal a une tendresse incroyable pour 
ses poussins, lui en aune pareille pour les péecheurs. Ce petit ani- 
mal n’a garde de laisser prendre aucun de ses poussins au milan , 
il s’expose pour eux et les défend du bec, des ailes et de tout 
Je corps; et Dieu veut par-la que nous pensions qu'il a encore 
beaucoup plus de soin et de tendresse, pour recevoir 4 V’ombre 
de ses ailes le pécheur que le démon veut dévorer. 

il s’appelle notre ami. Vit-on jamais de parfait ami qui rejette- 
son ami dans la misére ? Comment est-ce done que ce divin ami 
abandonnera le pécheur qui l’invoque dans l’exceés ee ses mal- 
heurs ? 

Il s’appelle notre frére (3), afin que cette égalité nous donne 
fa liberté de demander tout , comme un frere a coutume d’en user 
avee son frére. 


(1) Joan. 15. 
(2) Matth. 21. 
3) Joan, 20. 


( 
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ij dit encore qu’il est notre mére (1), Ah! comment serait- il 
possible qu’une mére ne fut pas secourable a un fils qu’elle porte 
toujours dans ses entrailles ? 

I] dit enfin qu’il est notre époux ; et ot a-t-on vu qu’un époux 
eut des rigueurs pour son épouse? 

Kt remarquez, je vous prie, que Dieu ne fait pas ici comme 
les hommes, Ceux-ci prennent souvent des noms vains, menteurs 
et par compliment. Mais Dieu n’en prend aucun, sinon pour en 
remplir la signification. Si c’est un pasteur, c’est qu’il court apres 
ses brebis: s’il se compare a une poule, c’est qu’il appelle in- 
cessamment les pécheurs et les conserve sous ses ailes : si c’est 
un frére, c’est quil égale nos intéréts aux siens : si c’est une 
mere , c’est qwil a pour les pécheurs des entrailles d’amour : si 
c’est un époux, c’est qu’il s’unit l’ame pécheresse par une admi- 
rable lien. Ilne prend done aucun de ces noms comme les hom- 
mes , par ostentation; mais il les prend parce qu’en effet il est tout 
ce qu'il dit. 

CHAPITRE IV. 


Grande miséricorde de Dieu démontrée par des motifs encore plus pressanis. 


Eh bien! pécheur, vous craigniez tantét, ef vous n’osiez pas 
approcher parce que yous aviez offensé une si grande majesté ; 
mais voyez , voyez cette nature pleine de miséricorde , cet amour 
miséricordieux et ces aimables noms, que la miséricorde lui a 
donnés. Venez, approchez hardiment : seulement reconnaissez- 
vous coupable; demandez pardon de tout votre cceur, et aussitdt 
tous vos péchés vous seront remis. 

Si ce Dieu miséricordieux a toujours différé de yous chatier, 
quand vous viviez dans vos crimes , il est maintenant impossible 
qu’il vous chatie , renon¢ant au vice et a vos iniquités ; car il n’a 
pas reculé et éloigné ses chatiments lorsque vous étiez son ennemi, 
pour vous chatier étant converti et son ami. 

Puisqu’il ne punit jamais le pécheur qu’avec peine et regret, 
lors méme qu’il est criminel , et qu’i] a la main et les armes levées 
contre lui, ah! sans doute qu’il va se désarmer ayec plaisir,’vous 
voyant vous-méme désarmé et jeté a ses pieds avec un véritable 
et profond repentir. 

- Venez, venez et approchez; et, si votre coeur est touché de 
quelque ardeur de retourner a votre Dieu , pensez qu’il a une in- 


(1) Matth. 44. 
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clination et une ardeur infiniment plus grandes que vous retour- 
niez et voliez promptement a ses pieds, pour seconder les ardeurs 
de son coeur. 

Vous n’aurez pas fait un pas qu’incontinent if viendra au-de- 
vant de vous. Vous n’aurez pas ouvert la bouche qu’il prononcere 
Varrét de votre pardon; vous n’aurez pas jeté une seule larme 
qu'il vous lavera de toutes vos iniquités; vous ne lui aurez pas 
tendu les mains, qu’il vous recevra aussitot en son sein ; et vous 
n’aurez pas concu une douleur sincére de vos crimes , qu’il les 
effacera & jamais de sa mémoire. 

Et si vous doutez encore de tout cela, croyez-en vos yeux et 
votre expérience, car tout le monde n’est-il pas plein de ses mi- 
séricordes ? Est-il de lieu , est-il de temps , est-il de genre de cri-- 
mes ou sa miséricorde n’ait éclaté? Tous les bienheureux ne sont 
dans le paradis que par un pur effet de ses miséricordes. Les 
damnés sont encore moins chatiés qu’ils ne le devraient étre par Ta 
faveur de sa miséricorde. Les calamités publiques de ce monde ne 
cessent que par les tendresses de sa miséricorde. Parcourez tous les 
ages du monde , et vous trouverez qu’il n’y en a eu aucun quin’ait 
eu un Dieu miséricordieux. Interrogez tous les grands criminels 
dela terre, et ils vous diront qu’il n’est point de péché abomi- 
nable qui ne fonde auprés de cette amoureuse miséricorde , 
comme fait une goutte d’eau aux plus grandes ardeurs du soleil. 

Aprés cela, pécheur, comment n’approcherez-vous pas avec 
confiance d’un Dieu si miséricordieux? I] ne fera jamais autant 
de graces qu’a tous les bienheureux. Vous qui lisez ces lignes , 
vous n’avez jamais commis le meurtre d’un David, les impudi- 
cités de la Madeleine, les blasphemes de saint Paul, les abo- 
minations de saint Guillaume, les débordements d’une Thais et 
dune Marie Egyptienne ; comment donc n’espérerez-vous pas le 
pardon d’une si prodigieuse miséricorde? 

Allez plus avant et me suivez ; ayant vu la nature de Dieu toute 
miséricordieuse , regardez, pécheur, regardez encore l’amour 
qwil vous porte, tout découlant de miséricorde , et espérez. 

Portez les yeux de tous cdtés , et vous ne verrez qu’amour qui 
vous environne, étant yous-méme comme le centre de ce divin 
amour, qui se termine a vos miseres. 

Portez les yeux sur le passé; amour qu’il a eu pour vous est 
aussi ancien que Dieu lui-méme. Regardez tout votre présent ; 
n’est-ce pas une production de son amour ? n’est-ce pas une par- 
tie de ses entrailles ? Portez, portez les yeux sur ce Jésus crucifié , 

et dites aprés cela que Jésus ne yous aime pas. 
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Quel amour vous faut-il done plus grand , pour espérer en ses 
miséricordes? car a-t-il pu étre et plus ancien et plus ardent, et 
plus recherchant et plus effectif, pour espérer tout de lui? Non, 
VYamour n’a ouvert son ceur par tant de voies différentes que 
pour ouvrir le votre a l’espérance. 

Mais cet amour, qu’a-t-il encore ajouté pour animer Baronteee 
votre confiance? II a pris toutes les figures et toutes les formes , 
afin que, si une ne vous touchait pas , l’autre pit vous attirer. 
C’est une mére, c’est un frére, c’est un ami, c’est un époux. Et 
qui a droit d’espérer, si ce n’est un enfant de sa mére, un frére 
de son frére , un ami de son ami, une épouse de son époux? Ce 
n’est plus ce Dieu de majesté terrible que vous appréhendiez pour 
vos crimes. C’est-une mére qui n’a que des bontés, c’est un ami 
qui n’a que des familiarités, c’est un époux qui n’a que des 
amours les plus purs et les plus tendres. 

Si, aprés tant de bonté a votre égard, tant d’amour pour vos 
miséres , tant d’aimables noms qu’il a pris a votre sujet, vous 
n’espérez pas , que voulez-vous donc que Dieu fasse? 

Me direz-vous encore queles péchés que vous avez commis sont 
énormes? Eh bien! écoutez-moi, et je vais mille fois au-dela. 
Concevez toutes les abominations qui se font aujourd’hui sur la 
terre, les meurtres , les adultéres , les incendies , les sacriléges ; 
concevez tous les crimes et toutes les brutalités qui ont été com- 
mises parmi les paiens, depuis le commencement du monde ; 
ajoutez toutes les énormités qui se commettront jusqu’a la fin des 
siécles ; ajoutez encore a cela tous les blasphemes des damnés. Je 
veux maintenant que tous ces péchés a la fois vous appartien- 
nent , que vous ayez fait seul autant de crimes que toute la terre 
et que tous les enfers; je dis néanmoins que, vous approchant 
avec amour et confiance de votre Dieu, tous ces péchés presque 
infinis vous seraient pardonnés et effacés en un moment. 

Eh bien! aprés cela étes-vous content, pauvre pécheur? Vos 
crimes, quels qu’ils soient , doivent-ils vous faire reculer d’un 
seul pas? Ne devez-vous pas étre ravi et triompher d’aise d’avoir 
affaire avec un Dieu si bon? n’en devez-vous pas tout espérer? 

Approchez done promptement, approchez et venez recevoir 
Velfet de ses miséricordes; exposez-lui toutes vos miseres sans 
erainte, demandez avec assurance , espérez sans défiance , et ne 
différez pas de vous réconcilier avec un Dieu qui a un si grand 
désir d’exercer sur yous ses miséricordes pour vous donner un 
jour sa gloire. 
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CONFERENCE IV. | 


IL AURA COMPASSION DES PECHEURS DANS L’EXCES DE 
SES MISERICORDES (1). 


Les grands pécheurs doivent particuliérement espérer aux grandes 
miséricordes de Dieu. 


La miséricorde a deux objets tellement différents, que pour 
cela ’exercice n’en peut appartenir a un méme principe, 

Le premier objet est le propre de Vhomme, a savoir les mi- 
séres et les calamités qui excitent des mouvements de miséricorde 
dans l’esprit de ceux qui les voient ou qui les entendent. L’on 
vous raconte l’incendie de quelque ville et les ravages que les 
ennemis ont fait sur les frontiéres du royaume, cela vous touche 
et vous en avez de la compassion. Si vous voyez un innocent con- 
duit au gibet et a la roue, cela vous touche et vous l’accompa- 
gnez de vos larmes. Vous rencontrez un pauvre , aussi nu d’ha- 
bits et de biens qu'il est chargé de miséres, cela vous touche et 
vous ouvrez votre main 4 auméne. L’on vous dit que quelqu’un 
a fait une perte générale de tous ses biens, cela vous touche et 
vous lui donnez quelques mots de consolation , si vous ne pouvez 
rétablir sa fortune. 

C’est ainsi que les calamités de la vie , qui nous entrent par les 
yeux et par les oreilles , vont jusqu’au coeur et en tirent quelque 
assistance , ou par la compassion, ou par les larmes, ou par le 
discours, ou par l’argent. Cet objet de miséricorde est le propre 
de Phomme, soit parce que son coeur est apte a la tendresse, soit 
parce que lui-méme voudrait qu’on lui rendit les mémes assistan- 
ces , s'il était dans les mémes besoins ; soit parce que la société 
humaine ne pourrait subsister, si les parties de ce grand corps. 
n’avaient une inclination mutuelle pour se soulager. 

Le second objet de miséricorde est les injures et les offenses , 
pour les pardonner, et cet objet appartient a Dieu d’une facon 
toute particuliére. @’est pourquoi il a fallu qu’un Dieu fat venu 
au monde pour apprendre aux hommes le pardon, quijusqu’alors 
avait été inconnu sur la terre; c’est pour cela que le pardon des 
injures est une vertu qui est singuliérement le propre du christia- 
nisme ; c’est encore pour cela que l’on estime une chose tout-a-fait 
divine , de remettre aun ennemi l’outrage qu’un en a recu. 


(1) Miserebitur secundum multitudinem misericordiarum suarum. Lam. 5. 
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Neanmoins , quoique Dieu ait fait part a Vhomme de cette su- 
blime miséricorde, il s’est réservé quelque chose d’incommuni- 
cable ; car s’ilest vrai que ’homme , al imitation de Dieu, est tou- 
ché pour pardonner les injures qui lui sont faites, toutefois il 
n’est pas vrai que l’excés des injures linvite et l’émeuve da- 
vantage a en accorder le pardon. En effet, il n’est point de vertu 
si héroique qui enfin ne succombe, quand les outrages sont re- 
doublés , ou au moins la difficulté du pardon est alors bien aug- 
mentée. 

Cela donc est réservé a Dieu seul, car il faut étre Dieu et avoir 
une miséricorde infinie pour étre touché davantage, plus les pé- 
chés de la créature croissent en nombre et en énormité. Non, dit 
saint Augustin s’emportant sur ce sujet (1) , vous ne seriez point 
autrement Dieu si vous n’étiez fléchi, si vous ne patientiez, si 
yous ne faisiez miséricorde , mon Dieu, et vous-méme ma misé- 
ricorde. C’est ce qui vous doit consoler, pécheur, et ce qui me 
porte aussi a entreprendre ce discours, pour vous montrer que 
Vexces et la grandeur de vos crimes vous obligent d’espérer da- 
vantage aux miséricordes de Dieu. 


CHAPITRE f. 


Il est montré que Dieu regarde les grands pécheurs ayec une miséricorde 
particuliére. 


N’avez-vous jamais remarqué que la nature commence toujours 
a aller au secours de la partie qui est la plus malade? Quand tout 
le corps est dans la défaillance, le coeur, comme le plus abattu, sent 
aussi le premier l’opération de la médecine qui lui réveille l’esprit 
et le sentiment. Quand le chirurgien panse un corps tout couvert 
d’ulcéres , il commence toujours par la plaie la plus dangereuse ; 
lorsqu’un roi est attaqué des ennemis qui assiégent plusieurs de 
ses villes, il donne aussitét les premiers secours a celle qui est le 
plus pressée ; et si une mére ,, quia plusieurs enfants malades 4 la 
fois , en voit quelqu’un proche de la mort, elle court prompte- 
ment a celui-la, et le soigne avec des applications toutes particu- 
liéres. 

Voila instinct qui se trouve dans tous les étres, et raisonnables 
et privés de raison. Ce n’est pourtant qu’un trait bien léger et une 
petite participation du mouvement que Dieu a pour les grandes 


(1) Non aliter Dens esses, nisi flectereris, nisi patereris, nisi misereris, 
Deus meus, misericordia mea. D. Aug. 1. de visitatione infir. 
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miséres del’homme, car il regarde avec beaucoup plus de com- 
passion les grands pécheurs qu’il ne fait les autres. Les grands 
pécheurs sont plus que ce que j’ai dit ; c’est cette partie mortedu 
corps mystique de I’Kglise ; c’est cette place prise par les démons 
qui en sont les ennemis ; ¢ ’est celui qui n’est plus un enfant de 
grace , et qui, parmi tant de fréres malades , est al’agonie d’une 
mort éternelle ; c’est donc lui que Dieu étant réclamé vient au plus 
tot secourir favorablement , commen médecin , pour lui redon- 
ner la vie ; comme un roi, pour rompre ses chaines et le mettre en 
liberté , et comme une bonne mére qui en reprend les entrailles 
pour le rétablir au nombre de ses enfants. 

Mais cherchons la preuve de cette vérité dans son principe. 
Pourquoi pensez-vous que les miséricordes de Dieu sont facile- 
ment emues a l’égard du pécheur? Ce n’est point pour autre chose 
que parce qu’il y voit de grandes miséres (1). Si donc cette misé- 
ricorde n’est touchée, sinon parce que le pécheur est misérable , 
c’est une suite naturelle que, l’objet de cette miséricorde venant a 
croitre, la miséricorde en est aussi plus grande; car c’est une 
vérité dans les choses naturelles, qui ne sont qu’une ombre de ce 
qui est dans Dieu, que plus l'objet d’une passion ou d’une puis- 
sance vient.a croitre, ’opération en est aussi plus active ; plus il 
y ade beauté , plus l'amour est ardent; plus Vinjure est outra- 
geuse, plus la haine est implacable; plus les richesses sont 
- grandes , plus l’avarice est insatiable, et plus il y a de lumieére ,. 
plus l’ceil voit avec netteté. Disons pareillement , que plus la mi- 
sére du pécheur est grande dansl’excés de ses crimes (ce qui fait 
Vobjet de la miséricorde de Dieu) , plus cette miséricorde devient 
aussi grande, et que Dieu regarde ce grand criminel avec une 
nouvelle et excessive compassion pour ‘Tui tre favorable , si ce 
grand criminel est touché d’une véritable douleur. Soe 

Ajoutons que Dieu prend d’ordinaire des dispositions de misé- 
ricorde plus secourable , selon que les besoins d’une ame sont plus 
grands. Et est-il de besoin, hélas! plus grand que celui d’un grand 
pécheur ? Ses grands péchés sont autant de plaies qui demandent 
Vappareil ; ses plaies sont autant de bouches qui déclarent sa né- 
cessité ; et toutes ces bouches différentes crient miséricorde. Et 
comment pourra-t-il se faire que Dieu, qui est une bonté infinie, 
n’écoute pas des clameurs si pitoyables, et ne descende pas promp- 
fement au secours quand il est réclamé ? 

Mais voici encore une raison forte et puissante pour établir 


(4) Justitia meritum querit, misericordia miscriam intuetur. D. Ber.. 
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cette yérité. Un grand pécheur ne peut se reconnaitre sans une 
grande miséricorde ; pourquoi? Parce qu’aux grandes maladies il 
faut de grands remédes. Les graces communes n’opérent jamais 
de grandes conversions , et nous ne,voyons pas qu’un homme en- 
gagé beaucoup dans le vice se convertisse autrement que par 
quelque grande appréhension des jugements de Dieu, par une 
crainte extréme de la mort ou de l’enfer, ou par quelque contri- 
tion pénétrante d’un Dieu offensé , etc. Cela veut dire qu'il faut 
plus que des graces communes pour la conversion d’un grand peé- 
cheur. Et de 1a je tire cette conséquence, a savoir, que Dieu le 
regarde avec une miséricorde singuliere, afin qu’il ne périsse pas, 
s'il est touché d’un véritable regret de ses désordres. Dieu désire 
infiniment le salut de cette Ame (cela est constant et c'est une 
vérité de la foi signée de son propre sang); donc, s’il désire infi- 
niment son salut, il le regarde avec une miséricorde proportionnée 
a ses miséres (1). Et quelle est cette miséricorde proportionnée ? 
C’est celle qui peut faire que ce grand pécheur se reconnaisse ; 
or, une miséricorde commune ne fera jamais cette opération; il 
faut done dire que Dieu le regarde avec une tres grande miséri- 
corde, puisqu’i} veut infiniment son salut, et que, comme nous 
le supposons, le pécheur veut véritablement se convertir. 

De plus, que peut-on encore alléguer contre la parole du bon 
pasteur? Il laisse tous les justes pour courir aprés une brebis 
égarée. Que veut dire cela? C’est que ses miséricordes sont plus 
grandes pour un pécheur : il est blessé a la vue de sa misére , ef 
cette plaie fait qu’il se penche vers lui, et que, par un exces de 
tendresse, il l’embrasse et le porte sur ses épaules , en lui mani- 
festant par-la la grandeur de sa bonté (2). 

Si Pon doute encore que ses grandes miséricordes sont pour un 
grand pécheur bien plus que pour les justes , voyez quelle est la 
joie dans le ciel a sa conversion; Ja joie est proportionnée au bien 
et Ala miséricorde qui a été faite au pécheur (3). Or, la joie de Dieu 
et des anges la-haut est plus grande pour la conversion d’un grand 
pécheur qui a fait pénitence que pour cent justes (4) qui n’en ont 


(1) Non est yoluntas ante Patrem vestrum Bat in coelis est, ut pereat unus 
de pusillis istis. Matth. c. 8. 

(2). Queris quid sit yulnerari Deum. remanass ego quod est illam omni- 
potentiam nostre infirmitati condescendere , et quasi quadam yulneris aper- 
tura interne suayitatis secreta patefacere. R. aS. Vict. . 

(3) Is. 44. 

(4) Lue. 15, 
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pas besoin. fl est done vrai que Dieu regarde un grand pecheur 
avec une miséricorde plus excessive. 
Et puis vous doutez, pécheur, et puis vous douterez d’espérer 


en Dieu avec une grande confiance , puisque les grandes miséri- 
cordes sont pour vous! 


CHAPITRE I. 


Il est démontré que les grands pécheurs excitent dayantage les grandes 
miséricordes de Dieu. 


Je dis maintenant bien plus que tout ce que j’ai avancé jusqu ici 
‘pour établir et confirmer votre consolation : je veux que Dieu 
vous regarde avec une miséricorde particuliére; mais aussi vous 
pourriez me dire que vous n’avez rien qui l’invite particuliérement, 
et qu’ainsi cette faveur est grandement incertaine, et que, quand 
un bien est toujours proche de sa perte, il ne doit plus étre compté 
au nombre des véritables biens. Mais je dis encore qu’un grand 
pécheur n’est pas seulement regardé avec un ceil de miséricorde 
trés favorable ; mais j’ajoute que les grandes miséres excitent 
davantage les grandes miséricordes de Dieu (1). 

Je demande s’il n’y a pas dans Dieu de grandes miséricordes ? 
Cela est hors de doute , et ne se dispute point: or, je dis qwil n’y 
en a point de grandes dans l’exercice , sinon parce quily a de 
grands pécheurs ; tout comme il ne serait point de miséricorde a 
exercer s'il n’y avait point de pécheur (2) : c’est done aux grands 
pécheurs qu’appartiennent les grandes miséricordes. Que si elles 
les regardent particuli¢rement , c’est done une conséquence quwils 
ont quelque chose qui les provoque et les invite (3). Les grands 
pécheurs peuvent done dire que les grandes miséricordes de Dieu 
sont pour eux, qu’elles sont leurs propres biens, qu’ils en sont 
Vobjet, et que les fruits des grandes miséricordes les regardent 
spécialement. 

jt pour preuve quwils y ont méme quelque sorte de droit, c’est 
qu’un Dieu s’y est engagé, et I’a dunné tout entier au pécheur : Je 
ne suis pas venu, dit-il, sur la terre pour les justes, mais pour 
les pécheurs (4) ! ‘vous voyer done comme il donne droit au pé- 
cheur sur ses po miséricordes dans l’ceuvre de l'incarnation. 


1) Misericordia parya, mediocres et magna. D. Bern. in Cant. 
2)°Misericordia tua petit, et nulla nisi aliguando miserearis. D. Pauli. 
5) In miserationibus magnis congregabo te. Ps. 54. 

) Non yeni yoeare justos, sed peccatores. Matth. 9 


. 
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. Les justes ont pu, si vous le voulez, l’obliger a leur faire un pa- 


radis de gloire, et ales combler de biens, en leur communiquant 
ses plus douces consolations, mais non pas a descendre du ciel 
en terre ; car il n’y a que les grands pécheurs pour qui Dieu soit 
venu s’unir a notre chair, et a épousé nos miséres. Ce sont donc 
eux qui ont quelque droit a cette miséricorde incarnée ; c’est 
comme leur propre bien; c’est le don qui leur a été fait; c’est 
comme leur héritage. 

S’il est done vrai, pécheurs , que cette miséricorde visible et 
incarnée vous appartient, 4 qui est-ce qu’en seront les fruits ? 
C’est a vous qui y avez le droit tout entier ; ¢’est pour vous qu'il a 
subi les plus cruels supplices de sa passion ; c’est pour vous qu’il 
a donné sa vie sur la croix, et c’est pour vous que tout son sang a 
coulé , pour laver vos consciences de leurs iniquités (1); et le 
droit que vous y avezest si grand, que, sans vous, nous ‘n’au- 
rions point un Dieu incarné , puisqu’il ne s’est incarné que pour 
vous. Il faut done dire qu’il vous appartient d’expérimenter ses 
miséricordes (2). En effet, cherchons eeux qui ont expérimenté 
ses plus grandes miséricordes : ne sont-ce pas les grands pécheurs? 
Il mest point de siecle qui ne fournisse quelqu’un quia été comme 
le thédtre ou les miséricordes de Dieu se sont fait voir avec un 
éclat et une magnificence extraordinaires. 

Enfin, je n’ai que ce raisonnement a faire. Puisque lamort et le 
sang d’un Dieu nous ont été donnés, il appartient conséquemment 
a quelqu’un d’en recevoir les fruits et les effets qui sont des effets 
de miséricorde. Cela est clair; cela n’appartient nullement aux 
justes , parce qwils n’en ont pas besoin; nous l’avons vu, et un 
Dieu l’a dit, donc il appartient aux pécheurs de ressentir les effets 
des miséricordes , et du sang, et de la mort d’un Dieu. 

J’ajoute ce mot, pécheur ; répondez-moi, quelque grand cri- 
minel que. vous soyez. Vous avez droit de vous sauver, oui, et 
cela est de la foi : donc il vous-appartient par une méme suite 
davoir tout ce qui peut contribuer a votre salut; et c’est encore 
une vérité, car il vous appartient autant @’avoir le moyen que de 
prétendre a la fin. Or, parce que vous étes un grand pécheur, il 
n’y aqu’une grande miséricorde qui vous puisse sauver : donc, 
par une méme conséquence, c’est pour vous qu’est cette grande 
miséricorde. 

Comment done pourriez-vous désespérer, puisque les grandes 


(4) Qui te fecit ex his que factus est, agnosce. D. Pa. 
_(2) Non yeni yocare justos , sed peccatores. Matih. 9. 


miséricordes de Dieu ne sont que pour les grands pécheurs comme | 
vous? Vos péchés sont terribles, me direz-vous; et c’est pour cela 
que vous étes invité 4 espérer aux grandes miséricordes de Dieu — 
par Je grand excés de votre besoin. Cueillez, cueillez le fruit de 
larbre qui vous attend. Quoi! a-t-on jamais vu de criminel qui — 
aime sa prison, s’il peut en sortir? Qui est le forcat qui aimesa 
galére , s’il peut rompre ses chaines? Et qui est le pécheur qui ne 
doive se promettre le pardon de tous ses crimes , ayant un désir 
sincére de se convertir, puisque les grandes miséricordes de Dieu 
sont pour lui. 


. CHAPITRE IIl. 


Il est démontré que les grands pécheurs honorent particulicrement les 
. miséricordes de Dieu. 


592 LES GRANDS PECHEURS HONORENT DAVANTAGE 


J’avance en dernier lieu , pour la consolation des pécheurs , et 
pour les obliger a concevoir une haute espérance , que les grands 
pécheurs honorent par-dessus tous les autres les grandes miséri- 
cordes de Dieu. Appliquez-vous, je vous prie, a la suite de ce 
raisonnement. 

ll n’est point d’attribut dans Dieu qui n’opére hors de lui-méme, 
sans limites et sans bornes : sa bonté s’est communiquée jusqu’a 
Vinfini , en nous donnant son Verbe; il n’y a point de bornes : sa 
puissance produit encore tous les jours, par son concours univer- 
sel avec les créatures, et le fait incessamment; il n’y a point de 
bornes : sa justice chatie depuis six mille ans dans les enfers , et 
le fera toute l’éternité ; il n’y a point de bornes : son amour V’a 
abaissé jusqu’a la eréche , 4 la dureté des supplices, 4 Vignominie 
de la croix , a l’anéantissement sacramentel, et au point d’une 
petite hostie; il n’y a point de bornes. 

Ii faut done que sa miséricorde n’ait point aussi de bornes dans 
ses opérations ; ce qu’il ne peut faire qu’a l’égard des plus grands 
pécheurs. 

Et pourquoi pensez-yous qu’il y a tant de péechés sur la terre? 
L’on s’étonne que Dieu permette tant d’abominations horribles en 
leur qualité et dans leur quantité, tant d’injustices , tant d’impu- 
dicités , tant de blasphémes , commis & ses yeux et en sa pré- 
sence (1). Il le permet, pécheur, afin que tu connaisses jusqu’ou 
peut aller sa miséricorde , et, si tes crimes excedent, que sa mi- 
séricorde s’éléve encore infiniment au-dessus, 


(4) Melius judicayit de malis bené facere , quam nulla esse permittere. D 
Aug. Buch. c. 25. 
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Ce sont les grands pécheurs qui peuvent davantage honorer ce 
divin attribut, augmentant leur espérance a la vue de la grandeur 
de leurs crimes; c’est a eux qu'il appartient de prouver au ciel 


et a la terre, par une conversion véritable, que Dieu est infini- 


ment miséricordieux , comme il est infini dans ses autres at- 
tributs. 

Je dis encore que ce sont les grands pécheurs qui honorent 
davantage la miséricorde de Dieu, parce que sans eux elle serait 
inconnue, et nous ignorerions jusqu’ou elle peut aller. Vous ho- 
norez le magistrat, lorsque par vos respects vous faites qu'il soit 
reconnu pour ce qu’il est. Vous honorez vos maitres, lorsque par _ 
la vénération que vous avez pour eux l’on connait quils portent 
ce caractére a votre égard. Les sujets honorent te roi, lorsque 
par leur obéissance I’on sait quwil ala couronne ‘sur la téte; de 
sorte que le magistrat , le maitre et le prince seraient inconnus , 
si le citoyen, si le disciple ét le sujet ne les honoraient par leur 
reconnaissance. Pareillement ce sont les grands pécheurs qui ho-_ 
norent davantage la miséricorde de Dieu (1), parce qu’en espérant 
et en se convertissant ils font qu’elle soit connue pour ce qu’elle 
est, et s’ils n’espéraient pas, l’infinie miséricorde de Dieu demeu- 
rerait dans les ténébres. Espérez donc , péchewrs, et faites éclater 
les miséricordes de votre Dieu. 

Aprés tout cela, me direz-vous encore que Ja noirceur de vos 
crimes yous fait horreur, et que vous n’osez vous retourner vers 
Dieu et regarder ses miséricordes? eh bien! je vous le permets, si 
vous pouvez me répondre : je n’ai plus que ce mot (2). Je main- 
tiens que ne pas espérer est le plus grand blasphéme que vous 
puissiez faire contre Dieu , eussiez-vous méme commis seul tous 
ies péchés du monde. 

Lorsque le pécheur s’abandonne a toute sorte de crimes, il of- 
fense Dieu, je l’avoue, et il outrage toujours quelqu’un de ses at- 
tributs, mais pour cela il ne lui en ote aucun. Or, il n’en va pas 


_deméme quand il désespére des miséricordes de Dieu, car il peche 


plus griéyement par ce seul désespoir, que par tous les crimes 
dont il a pu souiller son ame, parce qu’il fait Dieu ou. impuis- 
sant ou impie, lui ravissant ainsi,-autant qu’il le peut, ou sa puis- 
sance ou sa, bonte. 

Si le pécheur dit dans son ee que ses crimes sont d’une 


(1) Nihil cum misericordiis comparari potest, nihil majus est; proindeé 
qui disperat , sui ipsius parricida est. D. Cl. in c. 
(2) Ile negat cum qui eum dimittere non credit. D. 4ug. ser. de Nat. 
50: 
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nature trop énorme , et que leur nombre est trop grand pour ew 
obtenir le pardon, il dte a Dieu cette puissance infinie , qui peut 
remettre des péchés infiniment au-dela, et sans bornes, et sans 


ween 


nombre. N’est-ce pas la un blasphéme? s’il reconnait une puis- — 


sance infinie dans Dieu, capable de remettre des péchés plus: 


grands encore infiniment , et que néanmoins il désespére d’avoir 


Je pardon des siens, il 6te a Dieu cette bonté admirable et prodi- 
gieuse qui a infiniment plus de douceur pour pardonner, que 


Vexces de ses crimes n’a d’horreur pour Virriter. N’est-ce pas la ~ 


encore un blaspheme? 

Jetez , pécheur, jetez les yeux sur cette puissance de Dieu , et 
espérez tout. Jetez-les sur cette bonté inaltérable , et approchez- 
vous-en avec confiance. Honorez et faites éclater sa puissance et 
sa bonté, espérant dans l’une et dans l’autre; que le ciel et la terre 
connaissent en votre personne que la puissance de Dieu est infini- 


ment plus grande que toutes vos iniquités , et que sa bonté n’est - 


pas capable de se lasser jamais de l’enormité de tous vos crimes. 
Vous avez offensé Dieu par tant de péchés jusqu’ici, il est vrai ,. 
mais vous loffenseriez encore davantage si vous en désespéeriez, 
et ce seul désespoir vous rendrait plus coupable que des millions 
de péchés, parce que ce serait ainsi faire Dieu ou impuissant ou 
menteur. 

C’est done vous qui, espérant , pouvez faire connaitre jusqu’ou 
peut aller la puissance de Dieu , parce qu’il a besoin d’une plus 
grande puissance pour remettre vos péchés que pour eréer mille 
mondes. Et c’est vous, et il n’y a que vous qui puissiez faire voir 
combien il est infiniment bon et miséricordieux , parce qu il n’y 
a qu une bonté infinie et une miséricorde infinie qui puissent tout 
pardonneyr. - 


Conelusion. 


Quelle est la conséquence , pécheurs, que je tire de tout ce dis- 
cours qui vous est si avantageux ? c’est qwil ne faut done plus 
offenser Dieu comme vous avez fait. 

Cette bonté singuliere que Dieu a de vous faire sentir ses mi- 
séricordes , et l’ardeur méme qu'il en a, ah! elle vous oblige a 


quitter au plus tét votre péché. Vous ne devez pas étre plus libre 
a Poffenser, parce qwil a de la tendresse et de la douceur pour 


votre misere, 

Dites-moi s’il y a de Pinhumanité sur la terre qui ne s’amol- 
lise, quand lobjet de sa rigueur souffre doucement les coups, car 
la douceut dans les peines désarme les plus eruels. Un enfant 


— 
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bien soumis abat Ia colére d’un pére rigoureux. Le lion retient 
sa rage, quand sa proie ne lui fait point de résistance, et innocence 
des enfants a la mamelle arréte la fureur des plus inhumains. lly 
a déja long-temps que Dieu souffre doucement les cruelles plaies 
que vous lui faites par vos crimes; il s’est tu, il vous a laissé faire , 
et a permis que vous soyez satisfaits tout 4 votre aise en le trai- 
tant inhumainement, et il+l’a fait par une compassion infinie 
enyers ]’excés de vos crimes. Hélas! pourrez-vous encore persé- 
cuter une si douce bonté? et pourrez-vous encore étre outrageux 
a votre Dieu, parce qu’il a pour vous des inclinations d’une misé- 
ricorde tuute particuliére ? 

Savez-vous ce qui l’a porté 4 cela? c’est qu’il a voulu attendre 
que votre malice se fut lassée et comme épuisée? Ne l’est-elle 
done pas encore, pécheur? et parce qu’il suspend ses chatiments? 
voulez-vous continuer dans vos crimes? voulez-vous ne pas cesser 
de loffenser, sinon lorsque sa foudre vous frappera, et aimez- 
vous mieux étre la victime de sa justice que la conquéte de sa 
miséricorde ? 

N’abusez pas, pécheur, desamoureux regards que sa miséri- 
corde a pour vous; car, ignorez-vous que celui qui désire quel- 
que chose passionnément , passe facilement aux derniéres indi- 
gnations-quand on la lui refuse. Dieu, par une longue patience 
et, par une longue suspension de ses chatiments, ne vous a-t-il pas 
témoigné combien, pour ainsi dire, il bralait de vous faire sentir 
ses misécordes dans votre conversion. Ne devez-vous done pas 
eraindre qu’il s’arme des derniéres coléres , si vous ne vous con- 
vertissez au plus tot. 

Dites-moi si un gentilhomme a qui Ie roi aurait donné cent 
fois la vie pour cent crimes de lése-majesté, par un exces de bonté 
royale, devrait profiter de cette bonté extréme du roi pour con- 
tinuer ses crimes? Ah! vous le devez encore moins, car la miseé- 
ricorde de Dieu a été infinie 4 votre regard. Mais plutot ce roi, 
parece qu’il aurait cent fois exercé sa clémence, ne serait-il pas 
plus disposé a se laisser aller 4 la derniére colére pour ne point 
pardonner a ce gentilhomme, s’il se révoltait de nouveau contre 
Jui. Je dis de méme, Dieu , parce que depuis tant d’années il vous 
a fait sentir ses miséricordes, est bien plus capable de prendre 
un esprit de vengeance et de fureur, si vous continuez dans vos 
crimes. C’est que les grandes miséricordes passent quelquefois 
dans de grands abandons. 

L’excés de vos crimes vous oblige de recourir davantage aux 
misericordes de Dieu. Je vous I’ai montré, et cela est vrai; mais 
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usez bien de cette disposition, et l’usage n’est que dans votre 
conversion (1). Vous n’avez point de droit aux miséricordes de 
Dieu pour avoir droit de l’offenser davantage; mais si yous le 
voulez , vous l’avez, parce que la grandeur de vos crimes vous 
oblige a la peaience et a votre conversion. Ce fonds de crimes , 
qui Vinyite 4 vous faire miséricorde, s’étend sur le passé ; mais ik 
ne peut pas l’inviter présentement A*vous faire miséricorde pour 
le futur ; et n’est-ce pas s’en rendre indigne , quand on continue 
dans ses crimes? Encore une fois , ce sont vos grands crimes qui 
doivent approcher davantage de ses grandes miséricordes , je ]’a- 
voue , mais vos crimes détestés de tout votre cur ; détestez donc 
vos péchés,, si vous voulez vous servir de cet avantage , afin que 
Dieu vienne amoureusement a vous et vous accorde l’entiére abo- 
lition de vos crimes. 

Enfin, pécheurs , pour tant de péchés dont vous avez désho- 
noré ses boniés , honorez maintenant sa bonté et sa miséricorde 
par un véritable changement de vie. Faites, faites voir a toute 
la terre que Dieu est plus miséricordieux que vous n’étes crimi- 
nel. Montrez a toute une ville et #tout un pays que, si vous avez 
été un spectacle de scandale par vos dissolutions, yous étes main- 
tenant un plus grand spectacle de miséricorde. Que tout le monde 
connaisse dans votre personne la grandeur @’un Diew qui sait 
pardonner , et qu’ a votre exemple les autres pécheurs appren- 
nent a tout espérer des grandes miséricordes de Dieu et a se con- 
vertir. , 

Ah! ne refusez pas-d’honorer par votre conversion celui que 
vous avez déshonoré par vos crimes; et qu’au moins Dieu en 
obtienne autant de vous a cette heure que vous en‘avez accordé 
ou monde par le passé ; dites : 

Ah! mon Dieu, ma miséricorde, je n’ai pas cru que vous fussiez 
si bon, et que vous eussiez des regards si miséricordieux pour un 
misérable, lors méme qu'il vous offensait par la longueur de ses 
crimes ; c’est donc une marque de votre longanimité , et la gran- 
deur dé mes miquites rend témoignage a votre grande miséricorde. 
Mais quoi! n’ai-je done été doucement dans la possession de mes 
plaisirs , sinon parce que yous me supportiez encore plus douce- 
ment? N’ai-je done commis hardiment tous mes crimes, sinon 


parce que vous aviez de Pindulgence a m’attendre? Et est-il done 


vrai que jamais je ne me fusse porté si avant dans mes égare- 


(4) Si yis cantare misericordiam et judicium intellige , quia ideo parcit, 
ul corrigaris, non ut in malignitate permaneas. D, Aug. in Ps. 100. 
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ments pitoyables, si votre patience n’ett été infinie et miséri- 
cordieuse? Encore une fois , qui l’etit cru que vous eussiez été si 
bon, puisque votre justice ne m’a épargné jusqu’ici, sinon afin 
que je sois un plus grand trophée de votre miséricorde? J’y con- 
‘sens, mon Dieu, et je ne regarde toutes les horreurs de ma vie 
que comme une goutte d’eau qui va se perdre dans l’abime de 
yos miséricordes infinies. 

Ce sont 1a les sentiments dont vous devez vous animer, 6 pé- 
cheur! Mais encore un coup, afin d’achever de vous rendre a 
Dieu, dites 4 vous-méme : : 

Si tout de bon tu ne te convertis maintenant , misérable, peut- 
étre la patience de Dieu va-t-elle s’ennuyer; peut-étre ses misé- 
ricordes sont-elles prés de s’épuiser; peut-étre cette grande 
douceur va-t-elle éclater ; peut-étre cette bonté, qui jusquwici 
avait comme une digue soutenu et arrété sa colére, va-t-elle la 
laisser déborder sur tes crimes. Mais plutét apprends une fois 
au moins dans ta vie a te rendre par amour a celui qui t’a pour- 
suivi et attendu par un exces de miséricorde et d’amour. 


FIN. 
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